


ढु2000000000:00फ0 ५७००७ 
है: ॒ ् री दे 
४ वीर सेवा मन्दिर ४ 
हैं; हा डे 
5 दिल्ली रु 
2६ ्‌ 
2 5 
है है 
हा श्र हर 
ई रॉ 
6 4 आ रे 
हा (“- “० ] 
२० फ्रेम सख्या _..रर्र्र्ऱ बे 
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श्रीयत परम मान्यवर क्षत्रियकलचड़ामणिपरमोदार 
सनातनआर्यधमंप्रवत्तेकवी राग्रगण्य श्री मेजर ज- 
नरल सर प्रतापसिंह बहादुर महाराजाधि- 
राज इंडर नरेशेष्वित--उद्यनाशथण 
सिंहस्य कीटिशोनतयरस्फुरन्तुतराम्‌ । 
भगवन्‌ ! 
श्रीमान ने सनातन शआय्येघचर्म की उत्नति करके हम भारतवासियों 
का परस उपकार किया है | ईश्वर श्रीमान्‌ जेसे चमेरक्षक-बेदिकचसे 
प्रवत्तेक दानशील, आदशंपुरुष और आपंग्रन्थों के उज्ञायक महा- 
राजाओं की प्रतिदिन संख्या बढ़ायें । 
ओऔमानों की रूचि स० आा० घ० की शोर देख में ने वेद के छः 
ऊपांड़ों में से नास्तिक मतों के प्रलयकत्ता मूलोच्छेदक तथा वेदोफक्त- 
चमंसंस्थापक शतप्लनी स्वरूप सहथि गौससप्रशोत न्‍्यायशाखसत्र पर सहर्षि 
वात्स्यायन प्रणोत भाष्य सहित का सरल भाषानुयाद किया है । 
इस सभाष्य सानुवाद वेदोषाडु न्‍्यायशाख को मुद्रित करा 
अओमानों के कर कसलों में विनयपूवेक अपंण कर आशा करता हूं कि 
ओमान्‌ इसे सानन्द स्वीकार करेंगे और मेरे “शास्रप्रकाश काय्योलय” 


0 के संरक्षक वन आपेग्रन्थों का उद्वारक बनेंगे, जिससे मुफे अन्यान्य 
| अमूल्य भारतरत्र आधषंग्रन्थों को सानुबाद प्रकाशित करने में सहायता 


.] सिले ॥ 

श शार्रप्रकाश-कायोलय | श्रीमतामज्ञाकारी ----- 

$ स्थान-मधुरापुर, विद॒दूपर क्षत्रिय कमार-- 
जि० मुजफ्फरपुर उद्यनारायणसिंह 
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ओम सश्चिदात्सनेलमः । 
>*«०# प्रस्ता बना #्«#8&«- 


भारतवर्षोय आये-दाशेनिक-सम्प्रदाय प्रायः दो भागों सें विभक्त हैं। 
एक 'नास्तिक' और दूसरा 'आस्तिक' । आपततः बहुत से लोग इन दो शब्दों 
का प्रयोग कर कत्तेव्य सागे से अनायासलभ्य विच्यति को प्राप्त होते हैं । 
प्राचीन समय से अस्तित्ववादी ही “ आस्तिक ” कहे जाते और अस्तित्व 
को मिश्या कहने वाले “नास्तिक” नाम से प्रसिद्ु होते आये । इस समय 
अस्तित्व और उस के अपलाप्‌ के साथ किसी पदार्थ का सम्बन्ध होने से 
समचिक सुसड्भस होगा इस का विचार होना परमावण्यक है। दशेमिकसाश्र ने 
किसी न किसी पदाये का जिस किसी एक रुप में अस्तित्थ अद्भीकार किया 
है। सुतरां सामान्यतः “ अस्तित्वापलापकारित्व ” किसी का सम्भव नहों। 
अतएव नास्तिक्ष संक्षा का भो प्रयोग-स्यल दुल्लेस हुआ । 

इसी कारण अस्तित्व और इस के अपलाप के थिषय रूप से एक विशेष 
पदुण्थे निवाचन करना आवश्यक हुआ। वह पदार्थ क्या है? यह थिवेच- 
नोय है। इस स्यान में दो प्रक्तार का मतवाद बहुत दिनों से आन्दोलित होता 
आता है। फोई कहता है कि इस पअस्तित्थ और नास्तिस्व का विषय “देश्वर” 
हैं। कोई उसे “परलोक ” या “ जन्मान्तर ? निधोरण करना चाहता । इस 
स्थल में ट्ृष्टट्य यह है कि यदि देश्वर के अस्तित्व में अविश्यासो हो कह 
सास नास्तिक है, तो कपिल, लकैसिनि प्रभति दाशनिक सहिगण को भी 
देश्वर के न मानने अंश में मास्तिक कहना पड़ेंगा। शास्त्रों में किसो स्थान 
में उन को नास्तिक कह कर निर्देश एवं निन्‍दा नहीं कियी गयी हैं। 
प्रत्युत सवेत्र ही अति विशद्भाव से सांख्य एवं मोमांस के मत बड़े मान्य से 
आदूत एवं आलोचित हुए हैं । 

सीसांसा रचयिता भद्दति जेमिनि महोदय को “नास्तिक” कहने से बे- 
दोक्त नित्य नैमित्तिक कसोनुष्ठान रूप आ्यों का आचार, भी नास्तिकता का 
पोषक गयानीय ह्ोग. । और इसी प्रकार सांख्याचार्य कपिलदेव को “ ना- 
स्लिक” कहने से पवित्र योगतक्ष्य को भो नास्तिकता में आना पह़ेंगा। और 
उस २ मत के भअनुष्ठातृरणसाथ, घामिक योगी प्रभूति अपने २नाम से न 
कहे जा कर “ नास्तिक” मास से प्रसिद्ठु होंगे। और ऐसा होने से शास्मरों में 


२ न्‍्यायभाष्यस्य ॥ 
जो “नास्तिक-निन्दा” देखी जाती है बह सांख्य और सीमांसादि में प्रसुकत 
होगी । जय इस का कुक भो अंश (शास्त्रों में) देखा सह्टीं जाता तब ठन को 
ईण्बर-स्थीकार न करने साजञ्र से “ नास्तिक ” कट्टना युक्ति-युक्त नहों हो 
सकता । विशेषतः साधरणता से अधिसम्बाद रूप उन सहाशयों के सतयाद 
की प्रमाखता सानी जाती है । खुतरां प्रसाण उद्घत कहने से बस प्रकार 
कपोल कल्पित भिरास करते को आवश्यकता चढ़ीं दीखती। परन्तु सांख्य 
एवं मीसांसा के सत में इेश्वर का अनह्ूमसार होने थे ईश्वर की सत्ता- 
अस्वथीकार नहीं होता, ये बात हम आगे गिखलाथण । 

चार्वाक आदि सम्प्रदायों का नाप नाशस्तिक्ष होना प्रमाण सहुस होता 
है क्योंकि सब हो शास्तिक दशनों में उन के सत के खशइन सराय में “ थे 
सोग जन्सान्तर नहों सपनले? एसा लिया गया है धट से मिल अपत्सा की 
भी विद्यमामता उत में मे बहुत नहीं खासते । सब ही आरििक् सम्जा:प० 
शास्त्रों में ऐसे मतों को लिखदा पावी जाती है। ५ वाहक भला २रूदी गण शौफिक, 
ग्राकृत' और लोकायलिक! प्रथति निनित रू कई ते पहे गये हैं और उन के 
थक्तियों को यक्तवाभास टएकर उाएए वदि.ह भय 9 । के मिल्लाएि आदा्यंगण 
“जअन्मान्तर” फो सायदते हैं। एस थे लोर पादप पद २ फिफो ध्यक्ति ने हन 
ऋषियों के उद्देश्य पर शाख आपलीड्स परे ५ उय > प्रति कोई सिन्‍्दा 
याक्य का प्रयोग नहीं किया है । अधिक अ दरीिल्ण दाईरिकफों का अभि- 
प्राय यही है कि जो लोग वेद के अंश यल प्रःटाझ्थ सासले में आपत्ति 
भहीं करते वे ही लोग आर्लिक और इस के दसहु पथ बाले नास्तिक 
हैं।इस पण में चार्वाकदि का ही तत्पथाजगार “नास्सिक्र" साफ होना यप्त 
है। जिस फारण वे हे लोग जेदु को प्रसाखला की परीक्षा में विरुदुपत्ष 
भें खह ढोने हैं। यद्यपि दादबीफ सम्प्रदाय के शिन्‍्हीं व्यक्ति मे “जात्मा जे 
आायते पश्न:” ( आत्मा ही पुत्र रूप से हन्‍्मग्रहण करता है ) इस वेद्वाक्य 
की प्रभाणता सानकफर ऊपने ४ पुत्नात्मबादो ” सास को सार्थकता सम्पादन 
किया है। (१) एवं ऊपर असय्योक्ष “सवा एथः परुपोधरसभसयः” इस बेदू 
चाष्य के तल से अभिसतल “देहात्मवाद” का समथन किया है (२) तथापि 


42 . 


(१)-अति प्राकूलन्तु आतमा वेजायन पुत्रइत्यादि श्र्‌ते: स्वस्मिज्ञव स्वपुन्रे:पि प्रेनदशनात्‌ पुत्रे पुष्टे नष्टे:हमे 
ब पुष्टो नहश्चेत याधनुभवाश्च आतमंति बदति- वेदान्तसमार: ॥ (२)-थाव्वॉकर] -रात्रा एप पुरुषे।"न्न रसमय शत याद 
झे ते; प्रदीक्त गंद्ात्‌ स्वपत्र परितयजयापि स्वस्थ निगमदशनात्‌ स्थृन्तोइद्रकशोमितयाबनभव्रात्र स्थल शरीरमानमेंति 
इदति वेदान्तसार, ॥ 


भूमिका पे । 


थे लोग उस का सर्वाश प्रामायय बाद में अनुमोदन नहीं करते। आंशिक 


प्रासाणथ को स्वीकार करना एक दपट्टास की सामग्री है। कोई एक वेदयाकक्‍्य 
असंशय प्रभाग, शोर कोई एक अप्रमाण, इसप्रकार स्वेच्छानुमत विशुद्धुला 
धाक्य को, यह लड़कों कीसी अनधेक बात हैं ऐसा कह कर दाशतनिक लोग 
शल का सपदहास करते हैं। व्ययहार जछेन्र में शिस प्रकार भिध्यावादी का अपर 
एक वाक्य भरी सिश्या ऋहफर शवघररित होजाता, उसी प्रकार “प्रत्यगस्थलोी 
चक्र प्रणोःमनाअकत्तां चैतल्यं चिल्मात्र;, ॥ इत्यादि श्रुति को प्रमाण करके 
स्वीकार न करने से “ शात्सा जे जायते पत्र” इत्यादि का स्वीकार करना 
न हुआ।। इस दो वेद वास्णों में से एक सत्य, दूसरर शिश्या कहकर अवधा- 
रण करना झसकुत है, क्योंकि चाहे दिस फिसी पेद्वातय को कोड भत क्यों 
न मनाने, इस ले वेद॒बाक्य की जन पहला हुआ ! जम कि अक्य नो वद॒वाक्य 
हैं, तब ५उजाका की सण पे स्पलकार करना पछा। रुलरप पिस को सत्य कह- 
कर प्रतिक्ता फियी गदे मे इस की बाग सत्यशा च्नोप्यलाज परेटसित हु 
भसानो झापनी प्रकष ६६ 755, पद गहाण, हे दरार परे जप होना पा। 

लज्ञारण काले राई “ त मे सच, गुणा, व्यदय हें शंक्रपणा करते हैं । 
यदि बेदु को ऋष पाएत दे; 7५76 है 7 चल से पुरपरात एप का सम्पूर्ण 
रहना सम्भव नही। छत 70 ०0 घथ् ला वाएप प्रमाण रुप से गहोत 
होगा. अपर वाछथ एए हद ला गज पर सी प्रतनाण शिना नहीं 
लाबदेगा; इस के पत राएल्य दो ईसा बानी उ्राप्यड ्। जो लोग वेद 
को पोरुषेथ मानल ए. उन ५ से. वाद ंणू ँप्राहिदाभाच ?। शा खिनक्ञान-- 
निधि भगवान्‌ के रचित धद में एक औोर व 5८४ हतरी डे चायता का 
अलसान करने रो शर की सप्रद्धात पर शी आपात जा श्ज हएते के । और 
इेश्वरत्व भी बाइसानत्र पस्यवश्धिय हृेक्षर दारुला फच्तशार फब्य एन्स 
वस्तुसात्र रहा जाता । जलशानरति चाइल्ड इंश्पन्त्स की भरा होन चाने 
इस में कोई आपतसि नहीं कि्तु झद से एका को लए दस्य एप बस्तु के 
ऊपर परस्पर विरुतु मात्ातय आीरर अप्ररूप्प्प ये दोनों "थच आरोप कर 
वास्तविक वद की प्रमखता को स्वोक्षार नहों कियो । इसो से हगारे शास्त्रों 
में इन को “ नास्तिक ” को झाए्या शाच्ाध्यः ने दियी है। 

कपिल जैमिसि प्भक्ति सहपियों से वैदों हो का अवलस्थन कर ऋपना २ 
सत स्थापन किया है और छेद के प्रसालरें के लिशय के लिये अपना २ स- 
ग़ज खाली कर वेदानुरागित्य प्रदूरूभ किया है; रुसरां उन सहीदयों को 


४ न्यायभाष्यस्य ॥ 


४ जास्तिक ” कहने से-हमें मारको बसला पह़ेगा। नास्तिक दर्शनी की सभा 
लोचना के साथ इस लेख का कोई मुख्य उद्वेश्य नहों, इसलिये अब आगे 
आस्तिक दश्नों पर विचार किया जाता है 

इस समय सारतीय आस्तिकदशनों की किल्लित्समालोचना कियी जावेगी। 
भारत सें आस्तिक दशन साधारणतः ६ भागों में विभक्त हैं । ९ पूछे लोसांसा,र 
उत्तर मोमांसा, (वेदान्त)३ न्याय, ४ वेशेषिक, ५ सांख्य और ६ पातझल दु्शेम 
हैं । इस प्रकार इन रः शास्त्रों का नाम कहा जाता है।-परन्त “सर्वेद्शेनसंग्रह” 
नामक ग्रन्थ में नाननोय श्रीमाधवाचार्य जो ने रामानजद्शेन, शेवदशन, रसे- 
शबरदर्शन प्रभति और अनेक आस्तिकदर्शनों का उल्लेख किया है और उन 
के मत एथक २ रूप से स्थापन किये हैं । उस में आस्तिक दशेनों का पूर्वोक्त 
विभाग अनपपश्न हुआ या नहीं, सो यहां विचारणोय नहों है। तब इतना 
हो कहना पयाप्त होगा कि थे स्वतन्त्र दर्शन नहों हैं। प्रल्यत उक्त घषड़ दशेनों 
ही के अन्तनियिष्ट हैं| इन दर्शनों के किन्हीं २ भाष्यकारों का मत और उन २ 
के शिष्यों का मत ही तो इन के उत्पत्ति के कारण हैं। जेसे रामान॒ज दशेन, 
श्रीभाष्य का ( रामानुजकृत ) सतसंग्रह, पूणे-प्रक्षदशन,-साध्यभाष्य का 
' आनन्दतोथ रचित ) मतसंग्रह, जीवाशुत्व प्रतिपादन करने से इस को 
कोई २ अशभाष्य भो कहते हैं। कोई तो माध्थभाष्य के किन्हों अंशों को 
“अशुभाष्य कहते, कोहे आनन्द्तीय विरचित भाष्य को हो “अशुभाष्य” सान 
कर अंशविशंष को “साध्यभाष्य” कहते हैं ।फलतः इसप्रकार इन की स्वतन्त्रता 
का खण्डटन किया जा सकता है। यहाँ इन प्रत्येक छः दशेनों के सब दिपयों 
को पूरी समालोचना न करके केबल इन के मुख्य २ विषयों में जो लोगों 
को परस्पर-विरोध दीखता है-उस की संगति, दशनों के प्रतिपाद्यविषय, 
दर्शनों का मतभेद, दर्शनों के बननेका ससय, दशशनों का वेद से सम्बन्ध 
इत्यादि विषयों पर विचार होग!। यद्यपि छः हा दर्शन आये एवं पढ़ने देखने 
सोग्य हैं, परनल इस समय नास्तिकों से वेदोक्त चघसे को रक्षाथें-तर्कशाल से 
सर्वेसलाधारण को अवगत होना बहुत आवश्यक समझ कर हस ने प्रथम गौत- 
सीय न्यायभाष्य का भाषानुवाद किया है अतएव प्रथम भूमिका में उक्त सजअ 
विषयों की सोमांसत कर तदनन्तर न्यायशाखर के कत्तो गौतस, वाट्स्यायन, 
आदि आचार्योां का समय, न्यायग्रन्थों को मासावली, सूत्र,भाष्य, वात्तिक 
आदि का विचार क्रमशः किया जावेगा | इति शुभस्‌ । 


उदयनारायणसिंह अनुवादक ॥ 


भूमिका ॥ | 


दर्शनशासत्र का प्रतिपाद्य विषय ॥ 
सनपष्य परमात्मा के ध्यान में ( असम्प्रज्ञात योग ) अवश्यान पूछेक 
प्रमाण कृत्ति अवलम्बन कर जिन सब प्रतिषाद्य सतस्‍्त्यों का सिद्दास्त करता है 
थे सब तक्त्त एवं उस के प्रतिपादक प्रमाण जिस शास्त्र में लिपिबदू हों 
उसी को “दुशेनशाख” कहते हैं। अवस्था विशेष फे कारण चित्त निम्मेल होने 
पर सस अवस्था में प्रतिभाशाली व्यक्ति को दृष्टि में “आह्य” और “शान्तर 


सत्य” सब प्रतिभात हो सकते हैं। साधारण लोगों के पक्ष में उस प्रकार 
अतीन्द्रिय विषय प्रत्यक्ष नहीं होते ॥ 
जिन सब भसहापुरुषों के चित्त में इसप्रकार सत्य सब स्वतः स्‍प्रतिभात 
होते , वे निज कार्य्यों में उन सब सत्यों का विश्वास करते और उन में 
अद्ववान्‌ होते हैं | किन्तु जिन लोगों का ऐसा स्वतः सिद्ध या योग अथवा 
साधन जात दृष्टि लाभ नहीं होता, उन के लिये इन मत्यों की उपयत्ति के लिये 
या उन सब सत्यों में विश्वास करने के लिये को हे वशष कारण नहीं रहता। तथ 
जितने समय थे लोग (साथारण लोग) इन सत्य द्रष्टा ऋषियों या सहापरुषों 
के कृपर श्रद्ठा रखते हैं, जितने समय तक इन के वाक्यों को “ आप्तवाक्य ”? 
कहकर विश्वास करने में प्रशृत्ति रखते उतने समय तक्ष-उठन को किसी 
प्रकार का गोल योग संघषटित नहीं होता । 
लोक में जब नाना मुनियों के नाना मत देखने में आते और जब शास्त्रों 

में लिखा है कि “वेदाटिभमिन्नाः स्मृत्योविभिज्ञा?” तब यह ससर में नहीं 
आता कि इन में से किस के सत का- अनुयायी होना चाहिये, तब लोगों के सन 
में संशय उत्पन्न होता है। तब ज्ञानार्थों लोगों के मन में सत्य के खोज की 
प्रदत्ति ठत्पल्त होती है-फिर जिज्ञासा का उदय होता है । इस जिज्ञासा 
या सत्यानुसन्धान के लिये “क्राप्तम्रमाण” के अतिरिक्त अन्य प्रमाण संग्रह 
कर उन के द्वारा सत्य स्थापना को पेध्धा क्वियी जातो है। या कोह शारत 
से विभिव्व सत यक्ति द्वारा सामकझृस्य कर इस प्रकार मत स्थापना कर 
गोलमाल मिटाने को चष्टा करते हैं। इस प्रकार चेष्टा का फल जिस ग्रन्थ में 
लिपिवदु रहता, वही “ दर्शनगास्त्र ” है मनुष्य द्ृष्टा अवस्था में प्रभाण और 
#युक्ति अबलम्बन पूर्वक तक्त्यवद्शन करने को चेष्टा करता है इसो कारण इन 
शन्‍्यों का माम “दशनग्रन्थ” है । 
_ ५ आपुनिक दार्शनिक पणिडत सपनेहर कहते ह कि- “॥ पाक 9800008 & एक 0 
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दर न्यायभाष्यस्य ॥ 

इन दशनों में से वेदोक्त करंकारह और ज्ञान के विभिन्न या आपात 
विरोधी सत समन्वय के लियेजो दर्शन शास्त्र हैं, उन को सोमांसा कहते हैं । 
ओर जिन तक्तजों का स्पष्ट आभास वेद में नहीं पाया जाता परन्तु आस पुरुषों 
ने यक्ति प्रमाण से जिस ग्रंथ में उनका सिद्वान्त किया है, वह ग्रन्थ भी द्शनशारत्र 
है। सांख्य', न्याय प्रभति सीसातसा ग्रत्य नहीं हैं। परन्‍त ये भी दशनशाख हें । 

दुःख निदुत्ति के लिये, सन्‍्देह् निरत्सनाथे छऔर ज्ञानालोचना या विज्ञा- 
नश्ृक्ति की चरित/येता के जिये हस जोगं/ को तक्त्वमिहुश्त्त करने का प्रयो- 
जज पढ़या है। शरान्तशातत्र की आलोचना के लिये ' अधण, ” 'सनना, और 
सिहिष्यामल आाधणयक है।प्रवाण आर यरकि फकयबलब्बन से वेदान्तादियग्रन्थों 
से उक्त तच्यों का स्थिर करना हूं/ “सनम है। दश्शनशास्त्रों से इल सनन क्रिया 
में पशो खल्वप्सा सखियनते ले । 

पति में लिए “जातक या छरे द्रष्टव्यः० ( दृह्नदारणयक, २। ४। 
५) इसी किसे जिादाएज डू.रप +5+' या 'ब्रह्मदर्शन' हो उस को 

इज ख् का 5 हर, ६८ रे एण्नप्र रे झर यही सग्य अथे है। 

“9.8 हद आशदत करण द्वारा उक्त चसे संख्यापित 
हो, जिस में माधथाइस सत्य हा हे यार फ्रऊए थम कप भे सहायता मिले, जिस में 
भनन्‍्दूए हर हो, किच्चासर का उतर जिले जन प्रह्चसि को चरिताथता हो 
अऊ, जनल बही आर कझ्तद्मतरव का इपन हो, झज्स या ब्रर्षद्शन हो, 
« दर्शवपा ”“ है। दुशेन शाख-प्रद्या या! आात्नज्ञान शास्त्र है । 

दर्शन को अज्ोजी में “फिलाज़कि? कहते हैं इस शब्द का सूलाणथ प्रहण 
करने भे यह समा शाता है प््ि समुप्य शिदया था प्रान जे जभिय॒ल साकृष्ठ हो 

वे आज या तश्य को प्रात के एलये ही बंहा काना, उस बहा की गति 

ओर पाल जिस ग्रन्प से विवियत्त हो. बह ४” हिजाज्छ़ि” है। सुतरा सूल 
ऊअणे से देन छोर “पशचाजफि” एक हो है।उथ दुशन कहने से अन्‍्तरदूरष्टि 
वो दिलनो प्रधानता ऊथकी ज्ञाली, "फिलाज़क्ति” छहले से उतना नहीं #। 
पाय्ात्य 'मेटा फिसिकलस! कटने से, खगेझ दर्कन शारत्र समके जाते हैं । 

प्रसट्ट/तुमार “इगेज” और “विज्ञान” (३) में कया भद है सो कहा जाता 
है। उस लोग ज्ञासेन्द्रिय (चन्षु आदि पांच एवं सर) द्वारा जिन सब बाच्य 
ओर जान्पर विपपों का प्रत्यक्ष करते-एवं परीक्षा और पस्येः्लोचना द्वारा जो 
शत्यदा मत्य कह कर निश्चय करते ओर अवनान आदि प्रसाण और यक्ति के 


+ अमन हे । लिवाभा परिटत कास्ट ने जिय को वफप्ताइटए काश कोा०७०७।॥ए कहा है यही 
ईए गूक प्रकत रंग शास्त्र हैं, (2) - मोक्ष भीशशन सन्यत्र विजान शिल्प शास्त्रयो, । इतयमर: | 
के 








| भूमिका ॥ 8 


बल से जिस तत्त्व का निश्चय करते, अत्यक्ष सिदट्ठ वस्तु का स्वरूप, गुणा, 
क्रिया, जाति इत्यादि सम्धन्ध में जो नियम आविष्कार करते, वेही 'वि- 
आान' के विषयहैं। विज्ञान फेवल इस प्रत्यक्ष (भौतिक) सिद्द पदायके तत्थोंकी 
शअलोचना करता है। इसी प्रत्यक्ष ज्ञान से पाश्वात्य विज्ञान-अथोस्‌ प्राकृत 
विज्ञान की उत्पत्ति और परिणति है। इस ज्ञानेन्द्रियज प्रत्यक्ष को छोड़कर 
केवल शदु ज्ञान स्वरूप में अपर एक विषय का प्रत्यक्ष हता है| बही प्रत्यक्ष 
सिद्दुबसतु आत्मा या परनात्सा है। इसो ऋष्मदुर्शन कर लेने मे आस्मज्ञान 
एवं ब्रह्म ज्ञान लाभ होता है। सत्य ज्ञान दी प्रकार है। ९-माह्य- 
विज्ञान और २-आत्मज्ञान या ब्रह्मश्ान । साईं धान से दो सक्त्व एक साथ 
प्रतिभात होलेहें |? ज्ञाता और २ क्षय । क्‍एउ़्क्‍मभ मे आत्मा आताहै. अर हमारे 
देह और बाह्य जगत्‌ क्षेत्र हैं । यहो बाह्य अस्त ऋछ४ देश सम्बन्धीय वबि- 
खान “ बाह्य विज्ञान ” है । “ समरोचखिक्षान ” प्रद्वतद्णेन शास्त्र के अन्तगंत 
नद्दीं है। यह विज्ञान शाख का दिपय हू । 

बंदान्त द्शन । १११५ ४ शञ्न का भाण्य दुखने से छोध द्ोता है 
कि प्रकृति, अक्ष, आत्मझतल, इझरनल का किफय है। आस्तर प्रत्यक्ष से झान से 
जो अनुभति या दूष्टि होती है वही इस क्लास के अन्तगत है। इस ज्ञान 
का नास तस्वदर्शनहै।सुनरां एस सफप दशन छो (५४४४० :ए०७]९तैद०) 
विज्ञान या विशेष ज्ञान होलाह वा हा फियय के ए+ एप दान से प्राकृत विज्ञान 
होता है; आर शान्तर विपय पे स्वरुप दुरेय ८ ६. स्‍सज्ञाप ल्वाभ होता है। 

दुशन-विशेष प्राल का दिव नद्वी-इल मे जत्व प्रत्यक्ष या अनभत 
नहीं होता | तब दुर्शनशास्तर में प्रभाय ऊर यु ह था दिन्ता के द्वारा जो 
सत्य अनमित होला, है उत्त का प्रत्यक्ष नहीं होता। इस प्रकार सत्य 
६ 3॥ज7९॥ ाएत)०तेठेमयानतः दुर्शेनक्ा विपयदि # । किल्‍ल झनेक स्थानों 
में दर्शशशाखत्र ने विज्ञान के अधिकार में प्रथंश किया है । शिज्ञान भी अनेक 











छू +4।॥ 


जम्मन पडेत से प्गलर साहब ( ८ १ए:७७ न ) ने कद्दा ह दि 
“0॥0509॥59 ५. ॥७॥७८0, [0 [कीच जए रात करा छत की2५ 
फेर छत तेठ68 >00850॥0॥ दींडाक >पांजो। ॥५ / (७७ [4 इ0व]00 ?, 
सर 0९-गावए ॥8 ॥6 फैताए्करवालए एी | छा [छ७, .. ,... पा ३8 एफ 0५ 
8 ग्राएति0वै---80 40 *छुएीए ॥॥ ६ वाततेत 0 ॥ए0फ्ं> ? 
है 4507४ 04 /॥]00]॥४ #. 4 
पण्डित कुज साइब बद्दते ह कि 

«& वजा।]0503 व8 #+ ८072० चे"एएे०साएआ ता विठपक्‍्ा।........ (+) 

8 40 घाव ावीकएु शारी एडकॉविायावा 94 8] विवा 2५. 


(जप -व5०7४ 0॥ |॥॥]050)॥5, ४०). ] 70, 28. 


७ न्यायभाष्यस्य ॥ 


समय दशन के अधिकार में आ्रापडाहै। (१) दर्शन और विज्ञान सम्बन्ध में और 
भी अनेक पा्क्य हैं। उन में से दिगदर्शनमात्र हत यहां दिखलाते हैं । 
दशेन की प्रमाण-प्रणाली और विज्ञान को प्रमाण-प्रणाली भिलव २ हैं । दर्शन 
श्रौर-विज्ञान के आलोचित विषय भिन्न २ हैं। विच्यान कहनेसे वाक्य विज्ञान 
छवी मन में होता है। जो हो, इस ससय देठसा ऊाता है कि विज्ञान जगतृतक्त्व 
यथा कभी सनसतसक्त्व की आलोचना करता है |दर्शन आत्मतक्त्य या ब््लतक्त्च 
छान के आलोचित विषय मित्र २ हैं। विज्ञान जगत्‌ तक्व या कभी २ 
सनस्तक््व आलोचना करता, दशनशाखसत्र अआत्मतत्तव या ब्रह्मतरव की मो- 
सांसा करता है। विज्ञान समीप विषय की आलोचना करता, दर्शन असीम 
का अपता लगाता । विज्ञान बहुत्व का व्यापार ले कर व्यस्त रहता,-दर्शन 
इन बहुत्वों में एकत्म का अनुसन्धान करता है। विज्ञान कार्य की आलो- 
चना करता,-दुर्शन उस के सूल कारण का अनुसन्धान करता । विज्ञान प्रति- 
लोस युक्ति (५ .०४0/००अं)अवलम्बन करता, दर्शन अनुलोसयुक्ति (3 ७9/४077) 

अवलम्धन करताहैे | विज्ञान इसकाल के सुखके वृद्धि या दुःखके ह्रास की 
चेंट्टा करता, द्शनशास्त्र मनुष्य को सुख दुःखके पारकेकर उसके सब बन्घनों को 
छुड़ा कर उसको नित्य आनन्द देना चाहता । किज्ञान इस काल की बातों 
पर विचार करता । विज्ञान जड़ और शक्तितत्थ की आलीचना करता-दशन 
शक्तिमान्‌ का अनुसन्धान करता है। 





(१) जमंन परिडत इडवार उद्गू साउब कहते है कि---- 
420]050का9 75 0॥6 इटटा९७ ०६ |४॥९९१]08, 
वा07७४ ०॥ ?॥7080फाए ए0. 4. £. 3. 
जर्मन प७ दार्शनिक हाकद साहब कहते ई कि---- 
“का050|॥3 ७ ा€ 0]७०१उ#कत0ा 07 ९000श९ए09 
पशिइत हवा स्पन्सर साहब कहने है कि -- -- 

“ 6९१८6 43 ए997049])0 प्रावावगिवे फ्गा0ज़ोलवैेट्ट * 

॥॥6४0]ए मंत्र €69!०एए प्रात क70970व 8९. 
पशण्डित सपने हर नें कहा हे कि --- 

“वशा08०फाए 09९05 ए070 8९007९९ ९ावे5, 80श06९ ९8770 ए9706९व 
00 ७ दा0ए७7 60 पय्नत0छ॥ 08 एएएएए फिताए 8 परादधिा0एफाओ $0 फप- 
]050फ5, शतरी050फ ए उं5 ॥र0४ हला0/क] कछक्तरणाएं ता0ज9९१8९, 06 गिफ४ 
एएणा००फा९8 0 छाल €व05५ 98 व०ाांस्वे 9४ ०06९7 फ४ं7०९७१९४ ,, 
पुन: अन्यत्र इन ने कहा हे : 

# ए080705 48 ह6 8 ०७ 0६ एजाएकं छप्वेड॒गगाला(॥ ० जी 
छ0) व8 ॥00 90 0फ्ावदे चर गैपानष। 0078९0प्आ688. 
[(98 (8800 48 60. 8006 |७ 0 80507580॥ (6 7/ए7४ 0६ 86 ज्ञ३00 


छातएतें तापे [85 978. ,, 


समिका ॥ 4 
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आधुनिक दर्शन अपने २ विषयों को छोड़ कर परस्पर एक दूसरे के 
विषय में हस्ताशेप करता है ! 

अस्तु-हमें यहां दर्शशशासत्र का आलोच्य विषय क्‍या है इस पर विचार 
करना है! दर्शनशासत्र का प्रथम आलोच्य विधय--जगस है। जिस समय 
भज॒व्य को प्रथम ज्ञान प्रसफ्टित द्वोता उस समय जगस्‌ हो उस के ज्ञान 
में प्रतिभात होता है। जितने दिन जगत्‌ का नियत परिवत्तन में नानपूप 
शक्ति या शक्तिमान्‌ को क्रिया देख कर मन अभिभत रहता, जितने समय उन 
शक्तियों को अप्तीम जानता-इस जगत्‌ को अनन्त असतीम कह कर, हमारा 
साम उसे घारणा नहीं कर ससता-जितने दिन जगत को असोसम कर हम 
अपने ज्ञान में उते प्रवेश नहीं करा सकते उतने दिन तक “ दर्शनशाख्र” 
का आरम्भ होता नहीं। असोस और ससोस की सीसा का मिथोरण करना 
दही ज्ञान! का उद्देश्य है। ज्ञान राज्य को सोभा अतोत कर ज्ञानातीत का 
राज्य आरम्भ होता है। ज्ञान इस ज्ञानातीत के राज्य में प्रभाण और यक्ति 
खल से कभों नहों जा सकता । उस राज्य में जाने के लिये लपाय कभी स्थिर 
नहों फर सकता । दर्शन, केंघल ज्ञान और झानातीत के मध्य में सोसा 
क्या है, यह तिघोरण कर सकता है। किन्तु ज्ञान के क्रम विकाश के साथ 
ऋकान को सोसा क्रमशः विस्तोण दोने लगता है, झानातीत का राज्य-अझृषय 
राक्ष्य को जीत कर दर्शन, क्रमशः झ्ञान विस्तार करता है। 

खान को सोमा चाहे जितनी थिस्तृतहों उसके पर में झसोम का राज्य 
रहेहीगा। ज्ञानक्ो परिधि का पू्ण विस्तार होने ही पर दश्शन शास्त्र शेष सोमा 
में उपनीत होताहै-ठस के परे दशन को झञागे चलने की जझ्मता नहीं । ठप्के 
बाद ब्रह्मकझान का प्रयोजन होता है यह ज्ञान! या आन्तरप्रत्यक्ष' मूल 
सटय उपलब्धि का शेष उपाय है-यही दर्शन का शेष सिद्दान्त है। और इसी 
कारण “दशेन” नास को साथकता होती है। इस बात को यहां लिखने की 
विशेष आवश्यकता नहीं । 

सनुष्य पहिले सम्पूणो जगत्‌ को ज्ञानकों सोमामें लाताहै। उस समय दशेन 
का आरम्भ होताहे | ठस समय हस ससीस जगत्‌ के मधच्यमें असी मरा या ज्ञाना- 
लोत के राज्य का आरमभ्भह्ोता, कहां से इसका अनुसन्धान आरस्स होताहे ? 
जगत्‌ के ज्ञानकी सोमा कहां पर है? इत्यादि को निश्चय करने के लिये 'दशन' 
आलोचना में प्रदत्त होताहै। कारण की 'अनुसन्धानबृत्ति' भनुष्य की अत्यन्त 
रे 


१० न्यायभाष्यस्थ ॥ 
अवल होतीहै। यह प्रकृति ज्ञानका बीज, है। इस दत्ति के म रइने से सर्मष्य 
ओर पशु में कोई संद नहों रहता, इसी वृत्ति के वश से प्रथम इस प्रत्यक्ष ज- 
गत्‌ के बीच जो निबत क्रिया देख पड़ती डै उस क्रिया का आधार क्‍या ? एवं 
उस का केररण क्या इन के झनसन्‍्धान करने में प्रथम दक्ति होतो है। इस 
अनसन्घान के फल से ज्ञान के सोभा की वृद्धि होने लगतो है। क्योंकि कार्य 
कारण के अन्तगंत होताहै। काय की अपेक्षा कारण का परिसार अधिक है। 
दुसप्रकार कारणके कारणको देखते २ एवं ज्ञानराज्यको बढ़ाते २ दुशेन अग्रसर 
होता है। जगत्‌ में जिस-नियस की शह्लुला में ज्ञान की धारणा होतो है; जिस 
नियम को अपरिवत्तेनीय नित्य कह कर ज्ञानसिद्धान्त करता, उसी से कारण 
का अनुसन्धान सम्भव है। जिस स्थान सें शेप कारण में उपनीत होता-यही 
स्थान ऐसे दश्शन के आअप्लोचना को सोमाबुद्धि है (९) उस से और अधिक पार 
नहीं जा सकती । इस स्थान में साथारणतः दुशन का इस प्रकार शेष होता 
है । उस के परे ज्ञानातीत का राज्य है। यह ज्ञान की परिथि सब को समान 
नहीं होती । ज्ञान राज्य के विस्तार का सासश्य सब का समान नहीं होता । 
बसी कारण विभिल्य दाशेनेकों का सिहुएन्त विभिन्न होता है। इसी कारण 
दर्शनों का मतभद है । 

जो हो, जिस सझय इस परिदुस्यमान जगत्‌ का स्वरूप क्या है ? इस के 
जानने के लिये आकांज्ा छोली है उत समय इस नियत गतिशील या परि- 
बत्तेनशील जगत्‌ में कोडे अपरिबत्तनीय सत्ता या उपादान है या नहीं, इस 
के जानने की कच्छा होती है । इस काल में श्यापित जगत्‌ नित्य है या सष्ट 
है? इम देशफाल का स्वरूप क्याहे? इस के जानने का कौतहल होताहे । जो 
लोग इस प्रकार जगत्‌ के वपादान का अनुसन्धान करते हैं ! उन में से कोई 
तो कहते हैं क्ि-जगत्‌ की सत्ता है. परन्‍नत परिवत्तनीय आवरण में आवृक्त 
हो! कर उस के स्वरूप को हम लोग उपलब्धि नहों कर सकते | कोहे कहता 








(2) सपनहर साहब बहुत कि 

॥0९0स्‍8७ #0707॥7 [एपाववा0॥ क्‍8 ए/0४७ा। कह कछािं। जा 
लाक्ाडहए४ (6 6 कुटामरावगण. ९।वाहु6४ 0 0िफा का वुपका।ए शांति 80- 
40॥ ) ॥७ तीन ता ज७ए्शाशरत्वालए (0 जीत वर्दी ता जाया॥0) 7४ 897०8758- 
पृपात्पणशी #ए॥९6 बापे गए वाल 5 -त्ाटीएद 88 एल ए्र08छफए 
(0-65 ४0१९७ ताते ॥0क्‍रातााण्वा९ए,,, भिजा॥07 8 070 गाद्या। एणरा8ाण), व5 
कतार कि | 8ए।एता३ ९ वाते ए॥७९, €गर्वॉपॉए 0 एछ00, ॥8॥- 
पथ 0 ॥0[[0' 


भूमिका ॥ श्र 
है कि इस परिव्ेन को छोड़ कर जगत को और कोई नित्य सत्ता नहीं 
है। कोई कहता है कियह सत्ता जड़ है, और कोई कहता कि यह शक्ति है। 
किसी की ऐसो धारणा है कि इस नानारूप से प्रतीयमान जगत्‌ में एक 
सात्र सत्ता हो है । कोई कहता है कि यह जगत्‌ मूल पांचभतों से गठित है, 
कोर कहता है कि इन पांचभूतों में एक मूल सत है-अन्‍्य चार सृष्ट हैं । 
कोई आकाश को, कोई जल को, कोड अल या एथिवी को सूल भरत 
यथा मूल उपादान सान कर निश्चण करते हैं। कोई कहता है कि परसाण 
हो जगत्‌ को मूल सत्ता है। कोई कहता है कि मूल परमाण-एकरूप हे। 
फोई कहता है कि वहुरूप है। फोदे कहता है कि-यह प्रमाशु या भूत-चाहे 
जो जगत की आदि सत्ता हो वही एक अनन्त सलशक्ति का विकाशमाज्र है। 
चाहे जो हो, जो लोग जगत्‌ के मन उपादान कारण का पता लगाते हैं,-उन 
का सत दो प्रकार का हे । किसी के मत से जगत का मूल उपादान जड़ है 
कोई कहता है कि यह मूल उपादान शक्ति है । 
जगत्‌ का सूल उपादान जो हो, वही जगत्‌ का मृल कारण या उसो से 
जगत्‌ की सृष्टि हे यह चारणा होतो है । इसी कारण कोई जड़ को. कोड 
शक्ति को जगत्‌ का मूल कारण कहते हैं । जीर उस मे जगत्‌ की सष्टि है, 
ऐसा निश्चय करते हैं | सब दाशनिक इस प्रकार सूल कारण का रहना सिद्धान्त 
नहीों करते। जो लोग सिद्दान्त करते हैं कि काय के उत्पादन होने पर कारण 
का नाश होता और कारण से भिन्न घमयक्त वे जगत्‌ के क्विसी नित्य उपा- 
दान का रहना नहों मान सकते । इसी कारण, बरैटुद्शेन में “ शुन्यवाद ? 
ओर “ क्षणिकवाद ” आये हैं। जो लोग काप्ये को कारण स्वरूप या रूपा- 
न्तर समभते हैं, जो लोग कार्य श्लीर कारण में एक ही सत्ता रहना स्थिर 
करते, थे ही लोग जगत्‌ के पघृल कारण क्या है? इसे जानने को प्रवृत्त होते हैं । 
इसी लिये कारण का स्वरूप क्या है यही मब दाशनिकों को प्रमथ सिद्दठुएन्त 
कर लेना पड़ता है ।इस विषय में ओर जानने की आवश्यकता नहीं । 
अतएवं जगत का मूल पदाय या मूल लपादान या नित्य सत्ता क्‍या है? 
आऋौर जगत्‌ किस उपादान से उत्पन्न हुआ है ? ये दोने। ही प्रश्न एक हैं । 
जगत तक्ष्य की अरलौचना करने में काये से कारण कर पता लगाना पड़ता 
है। और कारण का अर्थ क्या है, इसे-स्थिर करना पढ़ता है | करण का कारख 
फ्पा, हे, यह भो युक्ति या प्रभाण द्वार स्थिर कर लेना पडता है। इस प्रकार 


रा नन्‍्यायभाष्यस्यथ ॥ 


अन्त में एक आदि कारण में जा पहुंचता है । तब चिन्ता इस आदि कारण के 
आगे नहीं जा सकती । इसी स्थान में असीम का राज्य आरभ्भ होता है| 
अलएव कारण तक््य स्थिर करता और जगत्‌ में कारण झनुसन्चधास करणा- 
इस समय के दाशेनिकों का प्रथल काये है ।यदही-दर्शनशार्त्र का प्रशम स्वर है। 
कारण तत्त्व को अनुसम्धान कर दाशेमिक पणिडतगण प्रधानतः दो प्र- 
कार के कारणों को उपलड्धि करते हैं। (१) एक निमित्त कारण और दूसरा 
: उुपादान। जगत्‌ का उपादान या उपादान कारण क्याहै, इस का अम॒सन्धान 
कर लेने पर, जगत्‌ का निमित्त कारण कया है, इस का अमुसम्धान करना 
आरम्भ करते हैं । यहो दर्शनशासत्र का द्वितीय स्तर है।फो लोग जगत सत्य 
आलोचना कर निमिन्ष और हस उपादान कारण को एक ही स्वीकार (सि- 
द्वान्त) करते हैं--वे लोग दर्शन के द्विसोय स्तर में आा नहों सकते। पहिले 
कह चके हैं कि जगत्‌ का मूल या निमिक्ष कारण नाना प्रकार का है, जगत्‌ 
माना शक्ति का कायये और नाना शक्तिसान्‌ का आश्रयोमत है, ऐसो चारणा 
ऊजजतक रहती है तब तक इस विषय में कोई दाशेनिक तक्त्य निद्ेय नहीं 
होता । जिस समय इस जगत्‌ का एक निनिक्त कारण उपलब्ध ह्ोसा-तब 
हो यह तक्त्व आलोचना दु्शन शारू का विषय होता है । 


जगत्‌ का निमित्त कारण आलोचना कर कोई कटद्दता है कि सपादान 
ओर निमिक्त कारण एक है, स्वतन्त्र नहीं । कोई उपादान को ही नि्मित्त 
कारण कहता, कोड निभिक्त कारण को ही उपपदान कारण कह कर सिद्धान्त 
करता है। कोई कहता है कि ससीस ,जगत के अतिरिक्त असीम डेश्यर ही 
कगत का निमित्त कारणा है, फोद कहता है कि जगत्‌ का जह या शक्ति 
सपादान ही स्वतः सिट्ठु शक्ति बल से यह निमित्त कारण हुआ है। कोई 
कहता है कि ईश्वर ही जगत्‌ का निमित्त कारण और उपादान कारण है। 
जो लोग निम्ित्त और उपादान कारत अलग अलग सिद्दान्त करते, सन 


निखिल 





(१)-जगत में श्नला ओर नियम देख कर हां निमित्त कारण का अनुमान होता है! हम लोग जिस प्रकार 
अपने किसी विशष अभिप्राय या निमित्त* से किसा कार्य विशेष मे नियक्त होते ह-जेसे घडा के प्रयोजन में धडा 
थारण कर उस की तंयारी करन के लिये म्रृत्तिका उपादान लेकर उस को घट *प में परिवत्तेन करते हूं ।---उसी 
प्रकार श्ृबम्वला बदध; सुनियन्त्रित जगत्‌ कसी ने किसी अभिग्राय विशेष से या किसी निर्मित्त से इस को उपादान 
से प्रस्तुत किया ह--“सी धारणा होन से निमित्त कारण का अनुमान द्वोता हईं केवल उपादान रवत: प्ररवात्त त हं।कर 
बिना निमित्त से ०से 'कौशल पूर्ण जगत की उत्पत्ति करता ऐसी धारण नहीं द्ोती । और निमित्त कारण अपने 
आप डपादान को सृष्टि कर सकता है; स्वय ही उपादान कारण होता है) ऐसी घारण होती हे ॥ 


भूमिका ॥ १३ 


में से कोई इस निमित्त कारण को शक्तिमथ कोह चेतन्थमय यह सिद्दान्त कर- 
सेहं । इसप्रकार जगत्‌ की सक्त्वत आलोचना करते २ ऋमशः (९)इश्वर सक्त्य को 
चारण होतो है। जगत्‌ को ससीस सिद्वान्त कर, कथ उस का असोस आधार 
चेश्वर-होता-पह स्थिर किया जाता हैं। फिर जगत्‌ जो कठोर अपरिवत्ते- 
लोय नियम धल से चालित ड्रोकर क्रमशः परिणत होता है, यहद्द सिद्दान्त 
कर जगत के ज्ञानसय सियन्ता की करूपमा करना पड़ता है। इस प्रकार 
रुश्वर तक्तव फी आलोचना करना ही दर्शनशासत्र का द्वितीय स्तर है। 

इस प्रकार हेश्वर और जगत तर की आलोचना करने के बाद दाशनिक 
चघश्रिडस क्रम से झात्मतक्ष्य की आलोचना में प्रवृत्त हो ले हैं। हमारा स्वरुप क्‍या 
है, ? इसारे साथ इंश्थर का क्‍या सम्षन्ध है, ? श्रौर हमारे साथ जगत्‌ का 
सम्बन्ध क्‍या है? इस के जानने के लिये दर्शन अग्रसर होता हैं। यही दश्शनों 
का तृतीय स्तर है।इसी स्तर में प्रधानता से आत्म-तक्ष्व पयोलोचित होता 
है । “यह में कया हूं ?-में जान सकता-हूं ? में जगल्‌ किस प्रकार जान सकता ? 
जगत्‌ की इयत्ता कहां तक जानसकता ?- इसको स्थिर करनेकी चेंष्टा होती है । 
मैं क्या तपादान से गठित हूं? या में नित्य हूं, या सृष्ट ?-मृत्यु होने में मेरा लाश 
होतर है या नहीं? सें जगत्‌ के उपादान में गठित हूं ?-क्या सेरो सत्ता स्वतन्त्र 
है ? या में जह का परिणाम हूं ? या कि चैतन्य को अभिव्यक्ति हूं? ऐसे 
सिद्धान्त फरने को प्रदृत्ति होती है। मेरे दुःख का परिणाम क्‍या है ?-मेरे 
सुख की चेष्टा को सीमा कहां हैं ?-में स्वाघीन हूं ? या प्रकृति को लीला 
युक्त हूं? इस के जानने की आकांक्षा होती है । इस आत्मतरव जानने को 
इच्छा से प्रकृत दशनशास्त्र की अभिव्यक्ति होती है-इसो पर दर्शन की मूल 
लिक्षि स्थापित है। 

इस आत्मतक्त्व के सम्बन्ध में आत्सा का स्तरूप क्‍या है, इस सम्बन्ध 
में नाना विधमत प्रचलित हैं। इस पर श्रोमान्‌ शद्भराचाय्ये कहते हैं किः- 
४ प्राकृत लोग अथोस्‌ ज्ञान चचो विहीन अज्ञ सनुष्य और चाव्योक लोगों 
मे निश्चय कर रक्‍्खा है कि यह चेतन्य विशिष्ट देह ही आटसा है। अ- 
चोत्‌ अहमास्पद्‌। और उस को अपेक्षा किजिचित्‌ सूद्म बुद्धि वाले कहते हैं 





(१)--शन दो प्रकार की युक्तियों का अवलम्बन कर जिस ईश्वर तत्तव में आजाताहें) उन्हीं दो युक्तियोंको अद्नर जा 
में 00०॥90]08098] 7007 एव ॥॥९00]0280०05५| या शिप्४00-0॥60]05809) 900 
कहते । जगत्‌ के उपादान कारण से मूल सत्ता की धारणा भ्रौर उस से इंश्वर वी पारणा ()05770]028०) 
0700. है और निमित्त कारण से नियामक ईख़र की धारणा ही 0]0008०9] 970०0. है। 


५४ न्यायभाव्यस्य ॥ 
कि इन्द्रिय समस्टि ही चेतन है सुतरां इन्द्रिय समष्टि ही आत्मा है। सम्य 
एक सम्प्रदाय का निश्चय है कि मन ही आात्सा है-सन मिल और कोई एंथक 
आट्सा नहीं और बौदु कहते हैं कि क्षम-विनाशी विज्ञान प्रधाह ही आट्सा 
है इससे एथक आत्मा नहीं। उन्हीं में से एक दूसरा सम्प्रदाय कहता है कि 'जात्मा 
फोई पदार्थ नहीं, न्‍्यनता ही का अपर नाम आत्माहै” ताकिक लोग कहते 
है कि आत्मा देहादि से श्रतिरिक्त और देहाश्यी और संमरणशील है | यश्ष 
संमरणणशोल आत्मा कम निवह का कप्तो और के फल का भोक्ता है| अन्य 
सम्प्रदाय फा सिद्दान्त है कि आत्मा अकत्तों हे, अथोत्त्‌ वह कुछ नहीं करता 
प्रकृति का करते त्व उस पर छायारूप से अनुक्रान्त होता है | इस लिये पद 
भोक्ता, करता नहीं । दूसरे लोग कहते हैं कि इस देहाश्यो संसारी आत्मा 
को छोड़ कर अन्य एक स्थतन्त्र, सवेज्ञ स्वेशक्तिमान्‌ देश्यर नामक आत्मा 
है। इस सम्बन्ध में हुस पक्ष का मत यह है कि वही सर्वेशक्तिमान देशवर 
आत्मा ही भोक्ता का था संसारो आत्मा का आत्सा अयोत्‌ स्वरूप है । ” 
बेदान्त दर्शन के १२।१।१ सूत्र के भाष्य पर इस प्रकार तक््व आलो- 
चना करते २ दशेन शार्ू का तीन रूप स्तरों में अग्रतर होना दिख- 
लाया गया है | और अन्त में दर्शन की पूर्ण परिणति होती है । 
परन्तु इमारे देश के दर्शन की परिणति का इतिहास आलोचना कर 
यह तर्व पाया नहीं जाता। क्‍योंकि हमारे देश में जिस समय दर्शन की 
प्रथम आलोचना हुडे थी ठीक उसी समय का कोदे विवरण नहीं पाया 
जाता । जिस समय यहां दशन चारावाहिकहूप से मानो चित होना आरम्भ 
हुआ था उसी समय दाशनिकू सत का विक्राश हुआ था, ऐसा नहीं 
दीखता । वेदान्त दर्शन हो दशनशास्त्रों में प्रथम ग्रन्य कह कर प्रसिद्ध 
डहोमे पर भी उस समय सब तरह के दाशनिक तक््व आलोचित हो कर सब्र 
तरव आदि का इसप्रकार परिस्फुटित होना वेदान्त दशेन ही से जाना जाता 
है । सुतरां हमारे देश के दशेनशारत्र क्रो क्रमोत्नति का इतिहास परथोलोचना 
कर यह तक्व पाया नहीं जाता | साधारणलः युक्ति अवलम्यन कर और यु- 
रोप के दशन शास्त्रों का इतिहास आलोचना करने से इस तर्व को सहज 
में उपलब्धि होतो है। इसप्रकार दश्शन को क्रमोजति का कारण सानवदृष्टि 
की उन्नति है। अयोत सनुष्य पहिले घाक्य जगत्‌ आलोचना करना आरम्भ 
करता-जितना ही ज्ञान के परिस्तर की इृद्धि होती हैं, उतना ही अन्‍्तद्ूष्टि 


भूसिका ॥ १५ 
स्पष्टलर होनेलयती। फिर झन्तट्रष्टि से आत्मतश्ब को आलोचना ख्ारम्भ होती 
है । पहिले लिख जाये हैं कि हमारे आन में दो दिघ्रम अतिभात होलेहं एक 
' झहं , और 'दूसरा हद, या ' ज्ञाता और झ्षेय, पहिले ही यह ' इंद, इस 
का तश्य में व्यतिरिक्त अन्यतक्व की आलोचना आरम्भ नहीं होतो। इस 
आलोचना के परिण्त होने पर 'अहं, तर्त के आलोचना का समय होता है 
रूत के बाद “' जहं , और ' इदं , ये दो तत्त्त एकी भत करके उसके कूपर 
का तश्वत्ञान प्रतिभात इंपसाहै। तब ही ब्रह्म आलोचना का समय आता है। 
जगत से जो देश्थर के चारणाकी बात कही गई है। वह स्त्ष्टा देश्वर की चारणा 
है । शड्राचार्य जो ने इसोकोी संसारी आत्मा द्ोड़-कर स्वतन्त्र स्वेशक्तिसास 
देश्वर कहा है।यह देश्वर और ब्त्तत भिक्र हैं।जगत्‌ ततक्त्य से देश्वर को घारणा 
इोसीहै | किन्तु ब््म की घारणा नहीं होती। ब्रहूर की चारणा ही दर्शन की 
शेष परिणति है श्रीर यही दशन का चतुथ स्तर है। आत्स तस्व आलोचना 
से यह ब्रक्त चाराणा होती है (९) 

जब दशनशाखत्र इसप्रकार पूर्ण परिणत द्ोता है तब इस के अ- 
लोच्य विषय जगत्‌ तत्त्व, आत्मतक्त्व; श्रह्मतक््व और इन तीनों में सम्ब- 
न्धतक्त्य; अरथोत्‌ जगत्‌ के साथ जीव का सम्बन्ध, जगत्‌ के साथ ग्रक्म का 
सम्बन्ध, आत्मा के साथ ब्रह्मका सम्बन्ध, और जगत्‌ का आत्मा और ब्रक्ष 
इन तीनों के साथ मम्बन्ध, इस वात को और बढ़ा कर त्रिभुजाकार में 
समकाते हैं--कल्पना करो कि-- 

रा “, देश्थर 


(ख) (ग) 


जगत्‌ / जीब 
इस ज़िभज के उच्चकोश पर ब्क्त और नीचे वाले दो कोणों पर एक 
कोश में जोव, और दूसरे सें जगत्‌ को सममकना। और इस जिभल के 
एक २ रेखा को इन के थोच सम्बन्ध धारण करोगे। और जगत्‌ और ग्रछाका 
सम्बन्ध क, ख रेखा पर, जगत्‌ और जीव का सम्बन्ध ख' ग॒ रेखा में और 
श्रद्म और जोव का सम्बन्ध क, ग रेखा का अनुमान करोगे ॥ और ये ब्रह्म, 





(१)-आत्‌म नत्तव की आलोचना से जो अकह्म का सिद्धान्त दता हे; श्सी को अज्नर जौ में 
0+70]0%08।| ]9700' कहते है ॥ 





१६ न्यायभाष्यस्य एप 
लीव और जगत और इन के दोच सम्धन्ध एरूत्र दस जिभुज में चारण करोगे। 
थो समस्त दर्शेन शाख का आआालोच्य विषय हम लोग सममक सकते हैं। कोई 
दाशनिक केवल जगत्‌ तक्ष्य आलोचना करते हैं | कोदे जोवतक्त्त आलोचना 
करते । और कोई जगत और जीवके घीच सम्बन्चतरवकी आलोचना करतेहें। 
उस के घाद्‌ दाशनिक परिष्ठत जनञ्न ब्रह्म तत्थ पर-आते हैं तल प्रह्म ही रुस 
का आलोच्य विषय होता है । उस के वाद ब्रक्मय और जीव का सम्धन्धतक््य 
या ब्रह्म और जगत्‌ के सम्प्रन्च तत्त की आलोचना का आरम्भ होता है। 
उस के पीछे दर्शन के शेष परिणाम सें ये सब हो तक्त्व ( क, ख, ग, ) दा- 
शेनिक पणिद्ठतों के आलोच्य विषय में आजातले हैं। 

इस स्थल में यह उल्लेख करना उचित है कि दशन के इन कई प्रतिपादय 
विषयों को छोड़ कर और भो एक अवान्तर विषय आलोज्यहै | यह विषय 
आत्मतक्तव के अन्तगंत है । केबल झेय और ज्ञाता का विषय या उनके तक््य 
अलोचना करने ही में दशन ज्ञान्त नहों हो ता। ज्ञान का स्वरूप क्या ? यह भी 
उस को आलोचना करना पहता है। ज्ञान का स्वरूप क्‍या, उस का प्रसार 
कया, किस उपाय से हमें जगत, आटमा, और ब्रह्मसम्बन्ध में ज्ञान लाभ 
द्वोता है, थे भी दर्शन की आलोचना के विषय हैं । 

फिस प्रमाण का अवलम्धन कर ज्ञान उत्पत्न होताहै, किस प्रमाण के अघत्म- 

स्थन से उल्लिखत तत्वों की इयत्ता जानो जातो है. प्रमाणद्वारा जुट्टि में किस 
प्रकार निश्चयाटमक ज्ञान उत्पत्र द्वोताहे, प्रकृत तक्वज्ञान किस प्रकार एवं 
किस उपाय से प्राप्त किया जाता ये भी दुशन के आलोच्य घिषय हैं ।जझ्ञान- 
स्वह्वप को समझ कर-कहां तक अपनो शरि को छमता है यह ससक कर 
अपनी परिसर छृद्धि करने में और अ्रह्तेयता के राज्य में प्रवेश करने में चेष्टा 
करता है,।इसो कारण ज्ञानतत्त्त और प्रमाण तक्व की आलोचना करना भी 
दशशन को प्रयोजन होता है । हसारे देश में हसी प्रयोजन से प्रधानतः न्‍्याय- 
दर्शन की उत्पत्ति हुयो है। युरोप में पूजे समय में न्‍्यायशास्त्र दशेनों में नहीं 
गिमा जाता था जम्सेन दार्शनिक सि० कायट ने-असाधरण प्रतिसा से इसो 
न्याय को अपने दर्शन की मूलमिक्ति करलियोी है, उन के दर्शेन में प्रधानतः 
यही ज्ञामतत््व आलोचित हुआ है । 

जो हो सर्वालयव सम्पक्ष सम्पूणों दर्शन शास्त्र में इन सब विषयों की 
आलोचना रहती है । जिन सब दरशन शास्त्रों में इन सब विषयों की प्रकृत 


भूमिका ॥ ११ 
झालोचना नहों रहती थे सब ही दशनशरख अपूर् या आंशिक हैं । 
हसारे देश में एकसाज्र वेंदान्त दर्शन में इस सब दिययों का तस्‍्व पूरछ्ण- 
रूप से आलोचित हुआ है। इसी कारणा वेदान्त पूर्ण द्शन है| वेदान्त छोड़ 
किसी दर्शन में ऐसा सर्वीक्षयत्र सम्धनघ नहीं हे। वेदानत दर्शन में गात्मतत्ल्थ, 
ब्रह्मसत्तव विशेष रूप से आलोगचित हैं। इस में जगत्‌ तत्त्व को भी 
आलोचना है | ब्रह्म ओर जीव का सम्बन्ध, ब्र्त और जगस्‌ का सम्बन्ध, 
जगत्‌ और जीव का भम्बन्ध, इन सबही की सीमांसा कियो गयी है | मनुष्य 
किस प्रमाण से इन सब तत्त्वों में प्रतेश कर सकता, यह भो अजेदान्त में इृक्लिस 
किया गया है! श्र झागे दर्शनों के परस्पर सत भदु का खणेन होगा । 

दर्शनिक-मतमेद ॥ 
सब हो कोई जानते हैं कि, « आयेदर्शनशास्त्र ” में नाना ससभेद 
हैं। वंदिक सनातन घर्म की प्रकृति की जिन ने विशेष समालीकच्षमा कियी 
है, केवल उन्हों लोगों ने इस सतभेंद का कारण समझ कर उस घस की 
प्रकृति के साथ नाना सतभेद की खविलज्नण संगति समझी है। दर्शों में जो 
नाना सतसेद होंगे, सो विचित्र नहीं. रूतभद न होने ही से आाश्वये घोच 
होता । मतभेद ढ्यों होगा? सो तो समक में आता है; परन्‍्लु न क्यों 
होगा, यह समर में महों जाता | यह बात रुय के निकट युक्तिसिद्दु नहों। 
इस बात की विरोधिनी युक्ति यह है-कि 
बेदू कही, दर्शन कही, स4 ही ऋषि उपदिष्ट बाक्य हैं । ऋषिधाक्य 
कहने से आप्त वाक्य हुए | आपए्नमण आन्तिरहित होले। शश्वान्‍्त ऋषिप्रोक्त 
आप्त बाकयों में सतभेद क्‍यों होगा ? शास्त्र में आप लक्षण या (ऐसा है। 
“ आप्तःखल माकातकृतघमी यधाट्एरपाथेस्थ खिश्याप- 
यिषया प्रयुक्त उपदेष्टा ” । न्‍्यायभाष्ये बात्स्यायनः १११ 
पड 
“आप्ो नामानुभवेन वस्तु तत्त्वस्थ कात्सन्येन निश्चयवात्‌ । 
रागादिवशादपि नान्यथाबादी यः स इति चरके पतसझुल्निः॥” 
मुक्जषा । 
ताटपयेः-जिन ने अनुभव द्वारा सब पदार्थों का तक्त्यक्षान लाभ किया 
है। सुतरां सब ही तरवों में जिन का अभ्वान्त आन उत्पत्त हुआ है। रागादि 
वशोभृत होकर भी जो अन्यथा दादी न हों. सुतरां सब ही झदस्या में जी सत्य 
३ 


श्८ न्‍्यायभाष्यम्य ॥ 
बोले, वे ही “आध्त हैं” । ऐसे आप्त प्राक्त शास्त्रों में मतभेद क्यों? 
आपत लोगों में यदि नाना ससभेद्‌ होथे तो उन में और सामान्य लोगों 
में भेद ही क्‍या हुआ ? क्योंकि सासान्‍्य लोगो में तो मतभेद हुआ हो करता । 
इस विरोधिनी यूक्ति का क्रमशः खश्डन किया जाता है। 
हमारे ऋषियों में कोई स्थाधीन या स्वतन्त्र मत्यणंता नहों थे, रुन 
सब हो सहर्ियों ने बेटों की व्यपख्यानातज कियी है। वेदों में को सब सत 
अर साचन तत्त्व विभिन आझधिकारियों के फनिभित्त निविष्ट हैं। उन में से 
एक २ ऋषि ने सब बातों को यहणा पृर्ठक विशद्‌ रूप से स्थश्पन किया है ! 
“ब्रक्माया ऋषिपयन्तः स्मारका नतुकारकाः ? । 
6५ 
« ये एकाप्ता वदायाँनां द्रष्टरः प्रवक्तारश्न 
तल एवायग्रेंद्प्रसुती नास्‌ ४ । न्‍्य्‌१४ शा# बात्म्यानः २१६८ 
शार्ों में लिखा हैं कि द्रक्मा मे लकर जितने ऋषि हैं. सब ही वेद 
के स्मारक ऋरर अथ्द्ृट्टार हैं. रचथिता सट्टो है । 
भगवान्‌ यास्कझुलि(१)शहते है कि, ऋधषिशण अती€्द्रिय द्रष्टा थे, ये लोग 
तपोश्वल से सब वस्तुक्षों ढा लक्च शासात (फ्रत्यक्त) कर सकते. इस लिये वे 
लोग “ साक्षातकृठप्ा ” थे। बे २ मसन्तरतूष्टा ऋषि लोग शिस २ प्रकार 
स्वयं सिट्ठु छुवे थे. उगी २ प्रकार लोगी ने मवभाधथार्ण के लिये साधचनपथ 
दिखलाया,है । भक्त हरि इ्छत हैं- कि 
6 जावोनाभपिय/्थयान तपप्थानसट्रेलुकसू ।” 
अर्थात्‌ “ऋषियंर को सब है बाते ०दुसलूक्ष है!” माना फक्िसखव ही क्वान वेद 
मूलक है, तो एक वेद से इतने सत भद्‌ ब्यों ” बदु से जब फि ऐसी भिनद्नता का 
कारण है तो वह शमिलक्षता क्‍्यां नहीं होगी ? (उत्तर) इस सिम्नता का कारण 
विभिन्न अधिकार है। भत्तु हरि ने इस मतभेद का कारण थों लिखा है:-कि 
“ तस्याथबादरूपाणि निश्चित्यस्वदिकल्पजा: । 
एकल्विनांद्वेतिनांच प्रवाद्षबहुचासताः ।” बाक्मपदीये । 
भा:-अथंवाद के “अथंवाद” ही से क्‍या द्वेतवाद, क्या अद्वेतबाद, दोनों ही 
सत प्रसृत हुए हैं ।जो लोग अद्वेत्भाव के अधिकार होने योग्य नहीं 
थे अवश्य हो छ्वेलवादी हैं और उन के सब ही ज्ञान ऐन्द्रियक हैं। एन्ट्रियक 





(८॥- निरुक सैचशक काश । 
( कट 


भमिका ॥ १० 
ज्ञान भात्र समल और सापेज़ ( ॥0॥!5४0 ) भेद ज्ञानसात्र है। जितने दिन 
लोग, निम्मेल ( /२०ए० ) ज्ञान से सपनील नहीं होते, उतने दिन तक 
सन का ज्ञान द्रेलभाव सम्पणत ड्रोतः है। वे लोग क्षिसी वस्तु का प्रकृत सक्य 
नहों समझ सकते । उन को छ॒द्धि. ज्ञान जीर सन कसी ऐल्द्रियक ज्ञान के पर- 
लन्ञ्र होते हैं| ऐसी ब॒ह़ि वाले लोगों का प्रयोजन विचार कर अतेक प्रकार 
के उपदेश को अर्वश्यक्ता ऋषियों को हुओ | इस प्रकार प्रयोजनानुसार जिस 
सुपदेशों की आदण्यक्ता हुए. वे ही वेद के अथवाद (१) हैं। 

“अट्वैलब्स्य सिद्धि” में यह बाल विशेषरूप से वशित है । “ आयंशास्तर- 
पदीप” कार ने वक्त प्रन्धोक्त विषय की दस प्रत्चार व्याख्या क्षियो है कि- 

“४ शास्त्र प्रकाशक मुनियल खआानत सही थे. उस के सतों को विचार से 
देखने पर परम्पर लिरूठु ,मालज रोने पर परे काड़े अर्टष तात्पर्थतः अन्य 
ऋषियों के विरोधी नहीं थे. “>द्ल्क््ममिद्धि" के चड्डी ब्यत रिखलाऊे गे 
है। यदि यह कही कि ऊर््देयता द ८ सब्यहे, नी द्रेलप्रतिणादन परक न्‍्याय, 
बेशेषिक, आदि खान्तमल स्यायक्र शास्त्र हरररा तस्वाजिक्सुओं को क्या रूष्टा- 
पत्तिहीगी ? न्ीं. एगा लह्टी हे, द्वतप्रतिपादन भगरुक ग्रन्‍्य निष्प्रयोजनीय 
नहीं हैं। न्‍्याप, यशापक्राद इुंलदाद संस्यापक पुरप भी ऋषि थे, सुलरां 
लग को भ्रम हं। रहीं सकता। पछाँदि सर कछो कि आएपयों को भी श्रम होता 
था तो इतने कहते मे थो नश्दारा जलाए सिठ्ू नहीं होगा | कोई भी ऋषि 
अन्त नहीं ये। महदियों हे अभिप्राय कप थे ऊल्‍फोन समझ पाने ही ले लोगों 


हे 


के सन में नाना विधि सब्यत कृप्र३ छोर के | योजारियार करने मे समक में 


श्ज 


अतेगा कि द्वेतप्रतिपादनपरकक भट्टयियों को आपात द्रष्टि में विरूद्ध रूप से 
उपलभ्यसमास मसल सब विवललशद परयेकातित होने हैं । हुलप्रलिपादन परक 
शास्त्रकार लोग तात्पश्नलः अरद्गैल द्वी बाद का आादर करते इसी मत को अच्ु 
सानते थे. इस के यथेष्ट प्रमाण पाये जाने हैं। तदाकेगरोीं उदयलाचाय ने अपने 
“ आत्मतत्त्त विश्वेक्ष के बीहाजलिकार ” भें कष्टा है कि विवत्तघाद' ही सत्य 
है, इस में अणमात्र मन्दह नहीं, फिन्‍्तु “खदरख के व्यापारी को जहाज की 
खबर से क्या गरज” इस कहावल की नाई । अधाोत्‌ उदाघनाचार्य का मत- 
लव यह है कि में द्वेतवादियों ही के लिये जिम कांय में व्याएप्त हुआ हू 
तो इस में अद्वेलवाद की वात करना अनावश्यक है । 


(१) - सा न्याय शार २ ' ० । ५: । 


२४ स्थायसाच्यम्य ॥ 

इस समग बोध होटाहे कि हसारे दाशनिक्त सतमेद ऋषियों की अज़ता, 
ब॒द्दि विक्ृति, वा श्रान्ति वणतः नहीं, किन्त खज् लोगों को झ्ञानपथ सें लाने के 
लिये उन गदह्ानुभावों ने वेद के अर्थ का विशदृकूप से ससकाया है.। इसो 
बात,को आव्येगासत्र प्रदोपकार कहते हैं (के सामान्य परिछतों का मत अक्षता 
जिबन्चन हीता है। दाधेनिफ ऋषियों का सतभेद्‌ लो अज्ञ लोगों को शिक्षा 
देने, के. लिये है.। देन की उत्पत्ति केतते हुयी ” इस पर थोड़ा ध्यान देने 
से यह विपय ओझोर भी परिष्कृत हो जावेगा । 

विज्ञान भिक्ष ने सांख्य के प्रवचन नासक भाष्य की विस्तृत भूमिका में 
प्राज्नदहुप से दर्शनों [का विरोध भज्नत कर दिया है । पहिले बह दर्शनों 
की उत्पत्ति सम्बन्ध में कहत हैं कि अति में कद्ठा गया हैः- 

६घडाव॥ जो हर हस्त टव जे सचात्या निद्र कला 73% “राव । 

« अकरक, सख्त, शरीर नलिदिध्यासनों द्वापा सदा आल्सा को साक्षा- 
तकार करता चाडिये | आात्श के साातआार करने के लिये ये तीन उपाय 
श्रुति में फते या हैं। आते गुरू “उपदेश क्रस से सस५ वेद, अ्रवण, अध्ययन 
ओर सम्यस्त को। राव प्रिदं से इस प्रकार आत्मलक्ष्य सनने पर, इस के वाद 
रस के सम्सन्व में चिन्ता का प्रयोज्नन पड़ला है। ईचन्ता एवं युक्ति की 
सहायता ते वेदायें का लाशपव्ये न ससक् सकते पर उपस्र का वेद पढ़ना 
ही व्यय होता ले । विविध प्रमाझर से परमात्मा की मतवरल चिन्ता करना 
हो “नसनन” दे । मतन से सत्र विपया के सात्यय्थ ग्रहण हो जाने पर योग 
सा सें पदाघंण काना आपश्यक्ष हे । सगस द्वारा परमात्मतत्त्वत की घारण 
के पीछे अआधयिश्ास जोर जी चगाक्षर प्रगाउ्ृष्यात परावण होने का नास 
« लिदिब्घासन ' है । 

बदक्त साथन्न पय यही है । इस प्रदयार साधन पथ अवनोकन करने 
पर, आत्म सामतमार सम्भजिल दया हैं। यह भागे जब तक अवलब्बित 
होता लक्ष ही. तक दशमशाल का विचार विद्यमान रहता है । जितने 
सगय पर्थल सनन का शरणशान छोता है उतने ही समय के लिये वेदिक 
“ अथवाद ” है। जिताने ससमव तक छेद दो प्रकृत लात्पय ग्रहणायथे नाना 
प्रमाण पथ को जिन्‍्ता और उपदेश विद्यसाल हैं। दाशनिक ऋषियों से 
जुल्हां सब उपदशों की सबराप से गांधा है; क्र वही एक २ दाशेनिक प्रस्यान 
में परिशत हुआ है। प्रन्धानों ( ग्न्ध ) में प्रशाण पदुति भी इसी कारखण ह 


भसिका ॥ २९ 
स्थतनत्र २ हुयी हैं।जिस ग्रन्थ का जिस प्रकार अधिकार है उस की प्रमाण- 
पद्दुतियां भी उसी प्रकार भिन्‍्त्र २ हैं 

विज्ञानी भिन्नु कहते हैं कि कापिल सांख्य का अधिकार झात्मतत्त्व झ्ञान 
है, यह आत्सतत्त्व ज्ञान केवल विवेकोदय होने पर सम्भव होता है। इस 
प्रुषाथे साथन पथ को दिखलाने के लिये भ्रगवान्‌ कपिल ने श्रतियों का 
सार संकलन कर परमात्मज्ञान विषय में श्रुति की श्विरोधिनी नाना उप- 
पत्ति उपदेश कियी हैं। श्रवण द्वारा सांख्य ने जिन श्रुति वाक्यों को लिया 
है, वे अतियां मांख्य के निकट आप्त वाक्य हैं। नाना ठप्पत्ति या अनुमान 
सूलक यक्ति द्वारा सन आपत वाक्यों को जतलाने के लिये सुतरां माख्य ने 
प्रत्यक्ष अलुसान इन दो प्रकार की युक्तियों का अवलम्बन किया है। 

सांख्यकार ने इस लिये तीन प्रकार का प्रसाण साना हैः-९ शब्द, (प्राप्त 
खाक्य), २ अनुमान, और ३ प्रत्यक्ष। साख्य का प्रतिपाद्य निगुंण ब्रह्म, न्याय 
ओर वशपिक का प्रतिपाद्य सगुख अक्षय है। इसी कारण नेयायिकों ने ऋर 
एक आधिक प्रमाण स्वोकार किया है। सामान्य वस्त के तक्ष्यक्षान की उपसा 
देकर नेयायिक लोग ब्रह्म तत्त्व प्रतिपादन में प्रयत्त हुए ( ९) निर्गण ब्रह्म 
विद्या में सामान्य वस्तु तक््व की उतनी उपयोगिता नहीं है ऐसा सममफर 
कापिल सांख्य में वह ग्हीत नहीं हुआ किन्तु सगुण ब्रक्मव्िद्या में उपमान 
अत्यन्त उपयोगी है। 

वेदान्त और भी कहे एक प्रभाणा स्वीकार करता है. जिस कारण इसका 
खऊधिकार सगुश और निर्गण दोनों ही में हैं । ब्रक्तमोसांसाकार पूणाप्रक्ष, 
माध्यात्षाे, वललभ, और रामानुज सगुण द्वेतवादी और शटद्भूर निगेण अद्वेत- 
छादी थे। मौगत और जैन लोगो ने आप्तवाक्य (शब्द प्रमाण) को अस्वीकार कर 
प्रत्यक्ष एवं अनुमान को ग्रहण किया है। चालोक लोग “प्रत्यक्ष” प्रमाण छोड़ 
कर अन्‍य कोदे प्रमाण नहीं मानना चाहते । इसी कारण शझाप्त विरोधी 
नास्तिक “ दर्शन ” भी छः प्रकार के रचे गये हैं । चावोक दो प्रकार के, धौद्ठु 
चार प्रकार के और एक जन या अहेत ये छः हैं। आप्तवाक्य मानने वाले 
आस्तिक दर्शन भी छः प्रकार के हैं । 

९ न्‍याय वेशेदिक भेद से दो प्रकार का न्‍यायशार्, सांख्य और 











(१)- काफ्लि साइख्य मे नितय एऐश्वर्य निरागरश के लिय संथुख इश्चर का खगाेल हैं » तृसमाअलिकार 
उदयनाचाय ने इसी प्रमाण बल से उस इज्वर को स्थापना मे प्रयास किया ६ । माधवालायं ने सर्वदर्शन संग्रह में 


यक्ति का सार रस १8% वन किया है । बशेविक ने शब्द और उगपान शाहरण कर अनमान थे, सत्र ग्कथा हो , 


श्र पयभाष्यस्य ॥ 
पातझुलयीग सेद से सांख्य दो प्रकार का और पूर्व और उत्तर भेद से 
सीमसांसाशास्त्र दो प्रकार का है। इस कार आस्तिक दश्शन भी छः हैं।सगुण 
ईप्वर केवल कारपिल सांख्य और पूर्व सीसांसा में प्रतिषिह्मु है। कपिल मुनि 
घोर ज्ञान दादी और जमिनि मुनि घोरकमंबादी हैं। एक इन में से ज्ञाम 
द्वारा मुक्ति प्रयासी और दूमरे करे द्वारा सुक्तिप्रयामी हैँ ! सगुण इंश्कर 
की चाहे क्‍यों न माने ? आस्तिकदुशेनकारगरख. नित्य वस्तु निगेख्र सत्ता 
परमास्मा को स्वीकार करते हैं। शद्रु उपासना के निभित्त सगुण देश्वर की 
प्रलिप्ठः है । क्ास्तिकद्शन के विरोथ -भश्नू्नाल्सक विज्ञानाचार्य का प्रसड् 
इस समय झअनायास सदुयल क्रिया जा मकता । 

दर्शन में झ्ञाल की एक सोसा निटि् हुई है, वह सोसा इन्द्रिय और 
अतीन्द्रिय के बीच स्थापित है| एन्द्रिवक कान बाक्ला दिचयों का द्वार 
स्वरूप है, सन और बुद्धि इस एन्ड्रियक झासच्सापार भेंव्यश्एत होकर जितनी 
दूर जा सके. उस्ती स्थान से यह मीसा स्थापित हैं । यह झान सापेक्ष ( ०१७५० ) 
दतझान है। इसी नि्ित्त द्वेलवाद गण प्रकृत क्लू के तक्त्ताव्धारण में असभथे 
द्वीते हैं । प्रकृत वस्ल तत्त्व क्‍या है / रो इम ज्ञान के परे है। योगी लोग 
कहते हैं कि इम के पार जाने का उपाय एक साथ निरोच है। पासझल योग- 
कहता है कि यह निरोच केवल चिफ्तनय करने पर संसिदु होता है। 

चित्त सब ऐन्द्रियक ठुत ज्ञान का संस्कार एक दस बिलोन होने पर 
यह निरोध उपस्थित होता है। तब निर्मम और अखघणड ( ५/०७)॥/५) ज्ञान 
का विकाश दह्ोता है । निर्मल ज्ञान का विकाश होने पर मद घस्त तत्त्व 
जाना जाता है. तब्र एक मात्र ब्रक्ष डी प्रत्यक्ष हो सकता है। इस कारण 
इस ज्ञान का नाम 'केवल' या 'अरद्वतज्ञान' है। यही ज्ञान साक्षात्‌ मृक्ति का 
साधक है।इस ज्ञान के प्राप्त ढोने पर जीव मवबित्‌ होता- सुतरां उसे कुछ भी 
जानने को अपक्या नहीं रहती योग शारत्र सें कम ज्ञाल को पाने के लिये साधन 
खललाये गये हैं।सांख्य में ईश्वर निरवलस्ज योग, पातझनल में इेश्करावलसम्बित 
योग का उपदेश है । श्रुति में भी कहा गया है !' और हम ने पूबे ही कहा है 
कि दाशंनिक लोग उसी श्रुति का अवलम्बन कर कहते हैं कि श्रवण, सनन, 
निदिध्यामन, ये ही प्रशस्व साथत्र पथ हैं। इन्हीं प्रशस्त साधन एपथों में कर्म 
भक्ति, और ज्ञान सक्तिद्विए हुए हैं। श्रवण सौर मनन पणस्पेन्त सामान्य 
सानस ज्ञान की सोसा है. निर्दिध्यासल का ऋवलम्बन कर हम लोग योग पथ सें 
अग्रमर होने हैं। मन को धयवान भे लियुरू और लिसग करना ही 'निदिध्यामन 


भूमिका ॥ २३ 
है; उसी धयेय' को अवर. अवधारण निर्शय. प्रतिपक्ष, और अनु- 
चिन्तादि द्वारा करना ही श्रदण और सनन का विषय है। यह ध्येय-दी 
प्रकार है, १ सगुग दूमरा निर्गेण । सगुण स्थन और स॒दस है। स्थल से 
सकक्‍्स सदमसे सदसतर में. सच्नतर से सच्मतस में जाना हू। ससन और दर्शन 
का विषयहीै । इस सक्म तक्यको एक सोसाड़ै, जहां निगेश तत्व का आभास 
आर अध्यास लास किया जाता है। उसी सीमा पर आ कर योगी लोग 
निगेण के ध्यान में आधिश्ित होते हैं | सम्प्रज्ञात या सासान्य और सम्यक्‌ 
प्रकार सबिकल्पकलज्ञान राज्य से असम्प्झ्ञात या संज्ञा हीन निध्विकल्पक्कान- 
राज्य में प्रत्रण लाभ करते हैं! 

सम्प्रज्ात से अमम्प्रच्चाल योगराज्य में आने को अवस्था में योगियों 
को एक सोगवल या ऐश्वयलाभ होता है. योगशारसत्र सें इसी योगवल और 
ऐश्बये का विस्तार ए्वक विवरण दिया गया है । (यो० शा० सिभति पाद) 
कोझ २ योगीगश इस योमवल में आकर इतने मगन हो! जाते कि बह फिर 
निगुण ध्यान में प्रदत्त नहों होते | पीछे उन्हे इसी ऐश्वय में मुगध होना 
पड़ता है, इसी कारण कारपिल सांख्य में उस ऐश्वरय के प्रतिघिध के लिये सगुण 
इेषवर को अभिट्ठधि प्रमाण से कियी गयी हे. अन्य कारणों से नहों ' विज्ञा- 
नाभिज्ञ॒ कहते हैं कि- 

“इस शाखसें (मार्पदशनसें) ऐश्क्ये बेराग्यके लिये ही $श्वरखाद का खणडन 
किया गयाहे। यदि वीद्वन्ततानुसार नित्य ऐश्वये प्रतिषिय न करो तो. परिपूण, 
नित्य, निर्दोष, एश्व्य दर्शनसे उसमें चित्त का अभिनिवेश होकर, विवेकाम्यास 
का प्रतिबन्चक हो सकता है, यही सांख्याचाय का अभिप्राय है” । अन्यत्र लिखा 
हैं कि-देश्यर दु्ञेयहै' इसो कारणा निरोश्वरबाद का व्यवहार हुआ है । और 
ऐसा होने ही से ऐश्वर्य बराग्य सम्भावित होता है। यदि देश्वर को सालो. 
तो नित्य ऐश्बये भी सानना पड़ेगा, सुतरां निलय ऐश्दर्य में वेराग्य सम्भव नहीं? । 

इूसो कारण सांख्य में ईश्वर ( सगुया ) शसिद्वु है। जी तत्त्वक्षान और 
निगुण तत्त्वसांख्य का प्रतिपाद है, पीछे सांख्य योगियों का उसो सक्ष्यक्षान 
लाभ में व्याघात उत्पन्न होता है वही योगसिद्धि पक्ष में इंश्वरवाद असिद्ध 
है विज्ञानचाय और भी कहते है कि--- 

“५ विशेषतः ब्रह्ममोभांसा ग्रन्थ में आदि से अन्त तक देश्बर हो प्रति- 
पष्त हुए हैं । <स शास्त्र का इंश्वर प्रतिपादन हो मुख्य उद्देश्य है। उस के 


र्भ्र न्यायसाथ्यस्यथ ॥ 
उस अंश में वाघधा पढने से शास्त्र हो का अप्रासाणरय हो जाते । जिस शब्द 
काजो उद्देश्य है वही ठस शब्द का अचे है । ब्रह्ममीमांसा में केवल ईश्वर 
प्रतिपादन ही शाख्कर्ता को अभिप्रत है। सांख्यशासत्र में केवल पुरुषार्थ 
साधन आत्मसाक्षात्कार का लपाय स्वरूप प्रकृति पुरुष में बिवेचना 
ही मुख्य उद्देश्य है। इसी निर्सिक्त सांख्यशास्त्र को ईघतर प्रतिषधांश का 
साथ होने से सस का अप्रासाण्य नहीं होता । जिस कारण प्रकृति घुरुष 
विचार ही तत््दज्ञान और विवेक्र लाभ का उद्देश्य साथन सुनिश्चित है। जिस 
का जो उद्ृश्य होता, उस का वही उद्देश्य सिद्दु होने पर उस वाक्य का 
प्रामादय कहाता हैं । अतएवं सांख्यशास्त्र का झ्प्रामायय न हो कर इेश्वर 
प्रति घधांश स अन्यान्य शास्त्रापक्षा अवश्य दुवेल कहना पड़ेगा। ? 
तब देखाजातादे जो दु्शनक्षार जिस अधिकार भें हैं. उस झधिकार का जो 
प्रयोजन है, उस प्रयोजन क) मिद्दि के लिये सम का युक्तिपथ अ्रवधारित हुआ है। 
सगुण ब्रह्म के प्रतिपादन सें जो नियुक्त हैं, व एक दस लनिष्प्रयोजन नहीं हैं; 
संक्ष सागे में उन का भी गौणभाव से प्रयोजन है। विज्ञानभिक्षु के सतानुमार 
केवल सांख्यप्रपेक्षा ही उन्तकों अपकषता है| सांख्यज्ञान द्वारा परम ज्ञान उत्पन्न 
होताहै. सुतरां यही ज्ञान साक्षात्‌ सोक्षका साथनहे | जिस ज्ञानका प्रतिपादन 
करना उन्हें प्रयोजन है वह शान परम्परा रूप से सोक्ष का साधन है । 
सांख्यशास्त्र के मत से यह सेश्तरवाद व्यावहारिक और ऐश्वस्ये बराग्य 
साथक है, निरीणश्यरवाद पारमाथिक है किन्तु दशशनशास्त्र में सगुण ब्रक्ष्ममी- 
सांसा ही पारसाधथिक है-गौणभाव से पारमाश्िक है। सुतरां व्यावहारिक 
ओर पारसाथिक घिचार से क्या सेश्वरखाद क्‍या निरोश्यरवाद दोनों ही ने 
प्रयोजन सिद्धि के लिये उपयोगी कहकर दर्शनों में स्थान पाया है। एवं 
शूहू प्रयोजलामुसार परम्पर विरोधी हो कर खड़े हुए हैं। सेश्वरवाद कापिल 
सांख्य का विरोधी, और निरीश्वर बाद से श्वर दाशनिकों का घिरोची है, 
कूस लिये विज्ञान भिज्ञ कहते है किः- 
ब्रह्ममीसमांसा और योगसत्र कार नित्य इेश्वर को मानते है। सांख्य 
के मत से देश्वर स्वीकृत नहीं है और ऐसे भो स्वीकार नहीं किया जाता, 
कि व्यायहारिक पारसाथिक भेद से देश्चर निरोश्वरबाद अबिरूद्ठ है ”। 
दार्शनिक प्रस्थान के प्रयोजनानुसार ये सगुण और निर्गुश बाद परस्पर 
एरेए्डए होएे पर कप सूप्क के लि दो हो प्रयोगनोय हैं 


5» - समिका ॥ श्पू 

जो दर्शनकार सेश्परवाद में नियक्त हैं, उन ने उस्ती सेश्वरवाद के पत्त 

का समयथेन किया है।पोछे निरीश्वरवाद द्वारा उन का प्रयोजन व्यर्थ होता 

है; इसो कारण निरोश्लरवाद के प्रति उन्त ने कटाक्ष पात कर अज्ञ लोगों 

की समकाने के लिये नाना कल्पनायें रची हैं | निरीश्थरबाद में भी उसी 

प्रकार किया गया है। अपने २ प्रयोजन सिद्धि के लिये दाशंनिक लोगों ने 

जो २ कल्पनायें रची हैं, उन्र में बहुत सो वेद्विसदु बृथा बात की भी 
आवश्यकता हुयो है। इसी कारण विज्ञान विक्ष ने कहा है किः- 

“पएपियों के क्षान प्रतिरोच के नि्ित्त ऋा(स्तक दर्शन में मो अंशतः शत्ति 
पिरुद्ु-अर्थ व्यवस्थापित हुए हैं। इसी से उस २ शंण की प्रसाणता भी हो 
जाती है। जो २ अंश अति श्सति से अधिरुद्ध हैं. व ही प्रा०८“यरूप से सख्य 
विषय कह कर आादूत छुआ करते। शारतूमात्र में विरुदु ५५.” अविसदु दोनों 
ही अर्थ विन्‍्यस्त रहते हैं। उस में जो अंश अति स्शछूलि पवरूुदु हैं उन को 
अप्रासाण्य समझ कर परित्याग करते शोर जिम अंश में श्रति स्मृति अवि- 
रोची हैं; वे ही प्राशाणण जान कर ग्रहण किये जाते हैं ”। 

हमारे दशनशासत्र में जो सगुण ओर निगुण अक््मतत्त्व का प्रतिपादन 
किया गया है, सो हस ने पहिले ही कहा है कि विभिन्न यद्ध अधिकारियों के 
निमित्त है। इन ज्ञानाधिक्ारियों को हसारे शाखकारों ने तीन प्रधान अशणियों 
में विभक्त किया है-? द्वेतज्ञानी, २ द्वैताद्वतज्ञानी, और ३ शरद्दतज्ञानी । 
जब तक ऐन्द्रियक विषय ज्ञान प्रवल हैं, उतने ससय तक्र हस लोग अद्वेल- 


ज्ञान के अधिकारी नहीं हो सकते । जब तब्झ सेद ज्ञान (तीलमितव ५वएए- 
[0प१० ) बत्तेसान रहता, तब तक अभेद्‌ अपरिचिछलक्त निम्मेल ( - ५४३४० ) 


ज्ञान असस्सव है | सांख्य में यही बात कही गयी है। कापिल सांख्य सें जे 
हम लोग अद्वत खाद्‌ का निरास देखते हैं उप का दारण और कुछ नहीं । 
कपिल ने दिखलाया है कि ट्वेतवादी के अनुमान तक॑ से आद्षतवाद सिद्ठ नहीं 
होता । युक्ति और अनुमान से जिस प्रकार सगुण ब्रह्म अ्सिद है अद्वतवाद 
भी उसी प्रकार असिद्दु है । अनसान से जो अजिजित नहों हो सकता वह 
अनुमान द्वारा परिभेय नहीं होता. जो लोग अनमान द्वारा अद्वैतवाद सिट्ठ 
करेगे, थे निश्चय ही विफल होंगे | शड्ूराचाय्य ने उसे केवल शअ्रति-शासन 
से अद्वेतवाद स्थापन किया है | अनुमान से यदि अद्वेतवाद सिद्ध होता, 
तो सब ही लोग विन परिश्रम अद्वत ब्रह्मज्ञ/नो हुआ करते । तब कह 
पछ्य योगप्थ की आऋरालश्यकता ही न होते । 
है 
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२६ न्यायशाष्यस्थ ॥ 


सामान्य अनुमान ओर तक से अखरड झद्वेलक्ञान असिद्दु कहकर, उस 
के लिये स्वतन्त्र पथ बतलवाया गया है। वही स्वतन्त्र पथ “पुरुषाथे साथन” 
है । इस परुषाथ साधन द्वारा विवकोदय होने से आत्मा साक्षात्‌ कार होता 
है। इस से पहिले अद्वत ब्रक्मक्षान असम्भव है। ऋात्ससाज्षात्‌ कार होने पर 
तब सब ही व्रक्यमय हो जाता है उस रूमथ सब हो “एक मेवाद्वितीयम्‌, ” 
सुतरां झात्मजझ्ान भिन्न जिस मसथ अद्ेनज्ञाय असम्भव है. उस समय अन- 
सान द्वारा उस अद्नेल बाद का स्थापन करना व्यय है। सांख्यशार्त्र में जम 
आरस्मज्ञान ही प्रतिपाद्य है, तब शतृमान से अद्वतवाद का निरसन कर उम 
अट्टेलक्नान का प्रकृत सागे दिखलाना ही ओ उस उद्देश्य का माथक कहें, 
तो इस में सन्देह ह्यः है ” यही बाल दिज्षान भिन्न कहते हैं क्ि- 

“४ जिम शास्त्र का जो शिष्य उद्ृश्य है उस शप्सत्र का उस विषय में 
खंणन करने ही से तस शास्त्र में सप्रमाण एवं अधिरूहु कहना पड़ता। अंशलः 
कोड़े निन्दित विषय रहने से फाख्र को निन्‍न्दित नहीं कह सकते । यदि कही 
कि सांख्यशार्् में बहु एरूप सामसे गये हैं. वह अंश अवश्य निन्‍्दनोय है. तो 
बह अंश निन्‍्द्नाय नह्टी हो! सकता । 

जीद का इतर ऋझान ही मांख्यशास्त्र का प्रधान प्रयोजश है, उस प्रयो- 
जन की भसिट्ठि या शख् को वाया होने से, उसको अपग्रामाण्य कहा जा सकता 
कै । गाना विशि शत सें आत्मा का सानास्य आाश एफरल स्रशित है। झास्मा 
का सासचात्य उयए्दासत रक्त जार एफत्|ौ पाशसाउथक हें सुरूरा व्यायह्रारिक और 
पारमाथिक ज्ञान से नाजात्य ऋछर एकत्व दोनों सिह कौर अधिरदु हैं। व्याज- 
हारिक ज्ञान से लानात्|ौ प्रतिएदित होने घर भी प्रकृत पत् सें आत्मा का 
एकत्व ही सुसिदान्त है ।ये सब विषय हम ने ब्त्सभामभांसा में विज वणन 
किया है । ? 

विज्ञानाचाय्य जिस प्रकार साख्य के भाष्यकार हैं उसी प्रसार वेदस्न्त 
मत्र के साध्यभाष्य पर-ब्रकह्ममीमासा के भी वरत्तिकार हैं ! ब्रह्ममोीमांसा में 
परसप्रक्न साध्याचाय्थे ने द्वेलवाद हो का प्रतिपादन किया है. किन्तु द्वेतवाद 
प्रतिपादन किया है इस कहने से “ निगंण ब्रह्मवाद ” को एक दम विरुद्ध 
नहों कहाहै | वह निगंण ब्रह्मवाद उन के विषय के ध्यन्तर्गत नही है। जब तक 
जीब का विषय ज्ञान नप्ट नहीं होता, तब तक वह द्वुतज्ञानों हो यह भंद 
छाल जो एकदम तिरोहित होता ऐसा सम्भव नहीं। जीव जितना ही ध्यान- 


हे. 5» 5 


भ्सिका ॥ २७ 


परायण होता है, उतनः ही उस का सन सदस विययों में लगता हैं। स्थन 
ऐन्द्रियक ज्ञान को जितनी सदसता सम्पादित होती. उतना दो अद्वतज्ञान 
का आभास भीतर उदित होता है । सादि ज्ञात मे अनादि का आभास, 
ससोम से असीम का ऊाशास अनित्य से नित्य का आभास, बहुत से एक का 
आभत्सम परिवत्तेनशील जगत और हझेय से एक सात्र नित्य, अपरिवस्ेनीय, 
अज्षेय का आमभाम, अ्नित्य नाम रूप से अनाम और अरूप का आभास 
प्रभति जितना अद्वित के आभास के अन्तर सन्नारित होने लगते, ओर जितना 
ही वह शाभास अन्तर में प्रगाढ़ता लाभ करता, उतना ही भेदज्ञान क्रमशः 
सुद्मला को प्राप्त हो कर परम सुक्ष्स पदाघ में चित्त सकिवशित होने लगता 
है। स्थल से इस प्रकार सफ्म ज्ञान क्षा आविभाए ओरेर प्रगाड़ संस्कार उतपण 
होने से जो अभद का ऋभास अध्यासित होता है, वही क्रमणः भेद प्रति- 
बंधक हो उठता है । एन्द्रियक झान को सोमा यह्टों पयन्त है। युशेपीय 
सक्म द्भन की भी यही सीमा है। यही द्वुताद्रूतवाद सेदाभद ज्ञान है। 

हमारे शास्यक्वार तत्वदर्णों इन सद्ासद ज्ञान पयन्त जाकर ज्ञान के 
सांग सें एक दुस सक नहीं गये. थे कऋ्रौर भो अग्रमर हुय । जिस साग से 
कस सीसा को पार कर गये, वह्चों समाधि-फथ है । यरोपीय तस्‍्त्वद्र्शीगण्ण, 
बूस के मल में भी नहों आना चाहल: आना नहा चाहते क्या इस पथ का 
अब लक उनने ऋनसनन्‍्धान हो नहीं कर पाथा। जी कुछ उन से सुना है. उस 
को सुनकर हतायुद्धि होकर उस को ( ३ ०।०।०॥ ) कहा है। ये तीन प्रकार 
सतानुयायी, रामानुज ने वेदान्तलत्र पर भाष्य किया है । उन ने अपते 
भाष्य में उक्त तीनों मत ट्खिलाया है | अधिक्वार भेद से ये तीनों पथ 
प्रमाणिक हैं। जो लोग नितान्त स्थलदर्भी हैं, उन के लिये ट्वैतज्ञान, जो 
क्ोग ऐल्द्रियक्ञान को सदभता साधन में सत्पर हैं. उनके लिये 'हताद्वलेस' था 
 प्ंदाभेदज्ञान” और जो लोग तगुवा परमात्म। के दर्शन के आकाज्षी ईं, 
उन के लिये अमेद्‌ अद्वेत ज्ञान बटल. थे हैं | सहोपरनिषद के अनुभार रासा- 
नुज़ ने भगवान्‌ वोधायन आचास्ये को ब्रह्मसत्र की द॒त्ति को आलोडन पूर्यक 
शारोरक साध्य के! प्रगाय कर विशिष्टाद्ेलबाद विद्वत किया है। 

भेद, सेदाभेद्‌ और अभेद ज्ञानानुसार जिम प्रकार बेंदान्त के तोन प्रकार 
प्रस्थान को उत्पत्ति हुयी है।पाशपत दाशेनिकगया भी उस्तो प्रकार द्वेल आऔरेर 
अद्टत प्रस्थान में विभक्त हैं । साध्वाचाय्य ने जो ' गैबदशन ! नास ते 


र्८ न्यायभाष्यम्य ह 
बतलाया हैं वह मत द्वेत भस्यान, ' प्रत्यभिज्ञा ' और रसेश्धर दशेन अद्विल 
प्रस्यान हैं । 

केत, दतादत और झद्तक्ञान, अथस, सच्यम और उत्तम (क्रम से) अधि- 
कारियों के निभित्त हैं। द्वेतज्ञानी को ज्ञाना लोचना जितनी सुध्मता में 
आती, उतना ही वे द्वैताद्वत भाव से परिपृण्ण हुआ करते । हमने पहिले ही 
कहा है फि इस सध्स ज्ञात में हम लोग ऋद्ठल से बहुत दूर आभास पाते हैं। 
ससीस से क्रमशः सम्रीस, सान्त मे क्रमशः जस्पनन्त छू उठते हैं। वास्तविक 
विचार करने के शनन्तर कभी फज़त्य था मान्तभाव सम्भावित नहीं होता 
तब जो हमारे विक्कट गब ही वस्त साज्न और स्ीम रूप से प्रतीत होते, 
सो केवत हसाें स्तणिकक्षप्त का दोधण है। मायिक ज्ञान से छिप कर हम 
लोग अनन्त झाय को सस्यक उपल्य गहों कर सफलते; पलछ्च नहीं कर उस 
के थिचार के लिय इस सायक जान की सहायता एकान्त आवश्यक होती 
है। माथिक झ्ञास से हा लोग खसीस छोर सान्‍त की उपलब्ध कर, तथ सस 
सान्‍त भीर मर्सीम के बीच टानन्त क्षी विचार करने में ममथ होते हैं। यही 
समफाने के लिये ब्रक्मयृत्र में लिखा है कि:-- 

“बहुचथेः पाइयत्‌ । बेदान्तदुशन” ३२३३ 

शक़्राघाय्य कहते हैं कि “ बुदुधय ” उपानानाये है । सासान्‍्य ज्ञान से 
लाने के लिये श्रुति में उप अनन्त की पाद कल्पना कियी गयी है। अपरि- 
सेय की परिसेश रूप से निशेण किशा है । कास्तविक अनन्त नि्गेण सत्ता 
की साथिक्ष त्रिगुसात्सक कीई अंश या खटइ सम्भावित नहीं ; किन्तु हमारा 
मायिक्क ज्ञान भी शखरशड नहों | सब्द ज्ञान में अखण्ड की भावना हो उपा- 
सना का झा हू है। सुतर टठुंबघ' अर्थ में जानता एवं उपासना अर्थ समका 


जता हैं । 
ऋग्वदीय पुरुष सक्त में झखणड ओर जिगत ब्रह्म के इस प्रकार पाद 
कल्पित हुए हैं । 


“ प्रादोःश्य विश्या शुतासि ज़िपादुश्यासृत दिवि ” 

“ अकालिक्त भूत मसुदाय रूपी यह जगत उस विराट का एक याद 
मात्र है। अ्रवशिष्ट झौर भो तीन पाद हैं, व अमृत स्वरूप हैं । वह अमृता- 
त्मा पादत्रय, इस को प्रकाशस्वरूप से अवस्थित हैं। ” 

शदूराचाय्पे कहने हैं कि दम श्रति में जो ब्रह्म की पाद कल्पना दीख 


सुसिका ॥ र्ष 
पहली है सो केवल सामान्य ज्ञान में उस विराट को लाने के लिये है । 

क्या ब्रह्म मीमांसा, क्या शट्टैत शाहटूरभाष्य, सब ही सत में श्रुति का प्रति 
पाद्य नि्गेश और अखराड ब्रह्म ही गहीत हुआए है; केवल उपासनाथे उमर के 
रूप, मास,कल्पित हुए हैं। सपरान्‍्यसे उस का केबल उयान करन कहए गयए 
है। इस सामान्य ज्ञान का ध्यान अवनम्बन कर उपासला पथ से भक्त अग्र- 
सर होकर उस के सदस से सदसलतर और सदसतलर से सदसतस ज्ञान को प्राप्त 

हं'ते हैं| हताझ्रेत ज्ञान की चरस सोमा में आकर भक्त लोग सगुण ब्रक्षर 
लपासना ने सि्ठु होते हैं। यही सगुश ब्रह्म का ध्यान एवं उपासना क्रम २ 
से किस प्रकार उल्थित होती है, इस को रामानज कहते हैं कि:--- 

“ अच्चों या प्रतिभादि की उपासना करने में ट्रित राशि विटूरित और 
उस की सहायता से विभव या ऐश्वय्थॉपासना में ख्िक्वार होता है पश्मात्‌ 
व्यूह की ( अनिरूदू प्रद्मुज्न, शब्बूघण, और बाझुदेव ये ही चतृव्यु युक्त ब्रच्यो- 
पासना) उपसना में आंघकारी ही जाते हैं । तदनन्तर सद्दम को उपासना में 
सामश्य उत्पन्न होता है। पीछे अन्तयोगी की साजह्मातकआर करने को शक्ति 
समुदुभूत हो जाती है। यह ध्यान किस प्रकार सज्दात होता सो रामाजुत्र 
कहले हैं - 

“ ब्यानल्लू लेबधघारावदविच्छित्रस्म तिमन्‍्तानहूपा ” # 

तेल-घारा की नाई अविच्छिल्न स्मुलि परम्परा स्मृति के आवि्भाव का मास 
ध्यान! है।स्थुल जगत्‌ में भगवान्‌ की जो स्थल प्रतिमा प्रतिविस्बित है, उमी 
स्थुल प्रतिमा की भावना क्रम रसे सक्षम देश्वर में समुत्थित हो जाती है। 
इस सच्स सगुण इंश्वर को भावना में क्रम से ब्रह्म का विभव या ऐश्खये 
भावना और झान स्त्रोत हृदय में उगने लगता है । उश्च के बाद बह भावना 
ही घारा तेल को चारा को नाई भगवान्‌ सुद्सतर चतुच्यूड को भद करता है। 
सूच्छ और सम्पू् पदुगुणा विशिष्ट वासुदेव हृदय में ध्यानस्य होने पर अन्त- 
यांसी परभात्मा के ध्यान से चित्त सयोजित होता है | ब्रह्मच्यान के इस 
प्रयोयानुसार जो स्मृति या भावना परम्परा तैलवारावत्‌ अवचब्छिलत रूप से 
अनभत होती, वही धयानरूण से निर्दिए्ठ हुआ है! रामानज ने सगतणा मक्षम 


का इस प्रकार ध्यान वतलागा है। पहा टरतादहेन ज्ञान परिसमाष्त हो गया 


ना चोते इरादे सास 2४ , 


३० न्‍्यायभाष्यस्थ ॥ 
क्योंकि रामामज कहते हैं कि, यहां भक्त “शेषरूपो अक्षय में लोन हो कर 
सब शझभोण्सित सिद्धि सम्भाग करते हैं ” । 
रामाजुज का यह ध्यान गोता में अम्यासरूप से विवृत हुआ हैः- 
“अभ्यासयोगयुक्तेन चतसानान्य गामिना | 
परमंपुरुयंदिव्यं याति पायोनचिन्तयन्‌ ” ऋ० ८। झो० ८ 
८ हेपाणथे ' अभ्यास योगयुक्त अथांत्‌ पुनः पुनः स्मरण रूप योगयुक्त- 
योगी एकाग्रचित्त से दिव्यपरमपुरुष को स्मरण करते करते उस परम 
पुरुष को लाभ करते हैं” एकाग्र चित्त से इस प्रकर भगवान्‌ को स्मरण करवलेंर 
अन्त में किस प्रकार शेषरूपी ब्रह्म में लीनता होती है, सो सी गीता में कहा हैः- 
“ स्वेभुतस्यनप्पा स्ेभुतानि चात्मनि। 
इंशते यागयक्तात्मा सर्वेक्षतमसमद्शिनः ” ॥ अ० ६ झो० २९ । 
«४ योगाभ्यास से जिम का वित्त समाहित हुआ है और जो सब जगह ब्रच्य 
ही को देखते हैं, वह समाहित समदर्शीयोगी ब्रक्ष्शदि स्थावर पर्यल्त सत्र 
प्राणियों में आपकी कर आपने उन रुस्पूण भतमात्र का दशन करते है। ” 
जोव जब द्वेतादवत ज्ञान से ब्रह्म भावना में प्यानस्य ब्रक्म में लोन हं।ले 
( अधिच्िछनक्त रूप से ल्लीम होते ) तब उन को समाधि शवस्था होली है इस 
प्रकार समाधिसस्पञ जेब क्रम से निगुंण ध्यान सें अधिकारों होता है । 
द्वतज्ञानी के चित्त में रग॒गाग्नह्म ही प्रातिपादित है, निगुंण के ज्ञान से वह 
अन्घ है इस मगग का ध्यान जितने स॒क्ष्म से सृक्मतम होता क्‍यों न जाये, 
वे सब दही ज्ञान साकार या मृत्तज्ञान हैं । इस कारण आयेशास्त्र में उपासना 
दो प्रकार की कहो गयो है. साकार कौर निराकार, समस्ल चअपघान ही 
साकार हैं. केवल एक सात निगुश का धउयान निराकार है । गीता के ९२ ने 
अध्याय में ये दो प्रशार उपासना कही गयी है। रामानज जी ने जो निद्ध्या- 
सल को दाएत कहे है, से३ सगुण हेपबए धन मज हो सुत्तन्यास हैं, रासा- 
नुज को साकार उपामता पयाय क्रम मे इस प्रकार निर्दिष्ट हो सकती है- 


जपासना ९ स्थल साकार २ सानसिक साकार, और ३ सदस माकार ।-- 
न ; 


भूसिका ॥ ३९ 
(१) स्थल साकार । 


| । 
श्रच्वां या प्रतिसादि । विभवर. या रामादि अबतार। 


र 
(२) सालसिक साकार, या चलुब्यूह । # 
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अनिरुद्ु । पर्दा सहुषणा । बासुदेय । 
(३) सदस साकार 
। 
; | 
। ] 
सूध्म यामुदेख । अन्तयोमी । 


इसी धशान के पर्याय में पा ..]60 ॥]०७०५ ने ऐसा लिखा है किः- 
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कफ (7॥0])0४६. 

सम्पूण देवताओं का ध्यानरूप एक ब्रह्म के ध्यानकूप में और वही 
ब्रक्मरूप विधाता-विष्थव्यापी, अन्तयोती, परसात्मा में दिलीन होता है। 
वही भी गीता में लिखा है- 

ये यथा मां प्रपद्यल्ते तांस्तथेंत्र भजाम्यहस्‌ । 
ससयस्‍्त्मानुवत्तेन्ते सनुष्याः पाये सवेशः” ॥ आ० ४ झो० ९९। 

यह साकार लपा्सनः ही ध्यान रूगे की शेष सोसा नहीं है। साकरर 
उपासना से द्वेतज्ञानी क्रमशः द्वेलाद्वेत भाव के पहुंचने से अद्वेत ज्ञान के 
अधिकारी होते हैं। उस समय उन की झविच्छिन् सावना या स्मलि पर- 
स्परा शेषरूपी ब्रक्ष सें लोन होने से, वे निव्चिशेष ब्रह्मच्यान के अधिकार 
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२ न्‍्यायभाष्यस्य ॥ 
में पहुंचते हैं । इस ब्रह्मच्यान में उन्हें “निव्बिशेष” होना पड़ताहै | रासानज 
मे जहां साक्षार उपासना का शेष किया है, उस स्थान से मांख्य शास्त्र का 
अधिकार आरम्भ होता है। रासानुज ने भी जो. अध्स, मच्यस अधिकारियों 
के लिये निदिध्यासन ओर छधयानयोग वतलाये हैं। सांख्य ने ठस का 
परिशेष कर समस्त समाधथिपथ सस्पूर्ण कर दिया है।इस ध्यानपथ के 
द्वेताद्ेल सीमा के वाद ही अद्वेतमीसा का प्रारम्भ होता है। सांख्य का 
अधिकार इसी निर्गुण का ध्यान है । वही रामानुज ने जो ध्यान के लक्षण 
दिये हैं, सो अद्गेत ज्ञान मूनक निविषयक धयान-लक्षण से मिम्र हो गया 
है। सांख्य का ध्यान निव्विषयक है, समन को विषय से प्रत्याहत करना ही 
उद्देश्य है। चित्त में संसार वीज मूल ही न रहे, इस उद्देश्य से निगुण की 
समाधि है। बही निव्विषयक, निथ्विकल्प और निर्वीज समाधि के लक्षण 
कपिल देव ने इस प्रकार बहे हैं-'ध्यानंनिव्विषयंमनः” । अ० ६ सृ० २५१ 

रामानुज और कपिलदेव के ध्यान लक्षण में श्रापततः वेषम्य दोख 
पहलता है | किन्तु जिस मसय हम लोग इस प्रकार अधिकार सेद देखतेहें. तब 
हो हल मसक सकते हैं कि, ठस सतभेद का कारण क्या है ? 

ऐसे ' वेषम्य, को सतसद्‌ कहना अन्याय है। उन लोगों ने एक ही 
साग के विभिन्‍न देश के विभिन्न चघस निशय किये हैं। ध्यान पथ की विभिन्न 
अवस्था में घधममं कभी एक हो नहीं मकता । सुलरां उनके ध्यान लक्षरा स्रवष्य 
ही मित्र होंगे । एक व्यक्ति तरुण वयब्क और एक दृठहु व्यक्ति के चित्त 


कभी ससान हो नहों सकते । 
रासानुज का ध्यान भगवान के शेप ( अनन्त ) रूप में डब कर विलीन 


हो गया है। यही धयान तोतन्र होने से सालोक्य को प्राप्त होता है। ओऔरर 
अधिक तीज होने से ' सामोप्य ' एवं अधिक तम तीत्र होने पर 'सारूप्य. 
सिट्दु होता है । किन्तु जब जोव 'सारूप्य' पाकर एकद्स भगवत को सत्ता 
के शेषरूप में निमप्न हो कर विलीन होता. तब उसे * सायज्य' मुक्ति होती 
है । सगुण ब्रह्म के ध्यान मागे से इन शप रूपों भगवान्‌ में बिलीन होना 
ही शेष सीमा है। तब तीजत्र ध्यान सें ब्रक्ष्य का दुशन घटता है| उस के 
बाद सांख्योक्त ' निवोश ' सुत्िष होती है। जहां जोव अनन्त में विलोन 
होता , वहां भी शांख्य कहता है कि ' इस समय जीव प्रकृति के ज़िगुश से 
निमुक्त नहों हो सकता । कारण यह है कि अनन्त में सी ज्रिगुण रहते हैं। 
अरन्त मूल प्रकृति शी प्रधान मूत्ति है! सांख्य में बह 'महत्तत्त्तवो या महान 


मसिका ॥ ३३ 
करके कहां गया है। हसी सहस ज्ञानसय सह त्तरव से चिल्सय निर्गंण परुष में 
शुपनोल होजाने से 'निस््रग॒णय” # साथन करना पहलाडै। कस “निस्यशरूय 
के सिट्ठु होने पर त्रिगुशञातोत पुरुष का माज्षातकार होता है. इसी साक्षात्कार 
का नाम झात्मसाक्षात्कार' या ' परमपरुष या 'परमात्मदर्शन अर । 

इस अत्मसाक्षात्कार होने की दो अवश्याये' हैं. एक सगुण देश्बर का 
€ ध्यानपथ ' दूसरा सांख्योक्त ' तस्वज्ञान '। श्रोरासानुज, सहषिपतज्नञलि, 
स० गौतस, स० कयाद्‌, प्रसुति समुण ब्रह्मवादिगण सगुण इइतर के धव्यास- 
पथ सें गौनभाव से “ झद्ठेसब्रह्मसिद्धि ” में पहुंचते हैं। कापिलसांख्य सगुण 
ऐश्वरिक घयात्त निरपेश् केवल प्रकृति-वितेक-सिद्दु तक्त्यज्षान से, उस योग- 
सिद्धि को प्राप्त करना चाहते हैं। यहां सांख्ययोग से अन्य योग की अऋभि- 
लता है। सगण इेफ्तर-घयान कहां झाकर सख्य योग के साथ मिल गया, 
सो हम लोग ने समझा । सांख्य-योणियों के साथ अन्यान्य योगियों का 
प्रभेद यह है कि सांख्य-योगिगण प्रकृत-तक्त्व दर्शन में सगुण देश्तर की सूत्ति 
देखते हो नहीं, अन्वान्य योशिगण, उम्र प्रकृतितत्व सें इश्वर को सूत्ति 
देखते हैं। सांख्य जिस प्रकृतक्वज्ञान में मूजबस्त की उपलब्धि कहते हैं 
जो प्रकृति की कत्तत्वशक्ति और चिदाभाम है वह अन्‍्यान्य योगियों के 
फिकट ऐश्वरिक तस्‍्त्व है | किल्‍्तु सांख्य क्षे निकट उस का नास प्रकृति का 
बत्रिगुण/त्मक सूलतक्ष्ज है। सांख्ययोगिगण केवल ऐश्वर्य के प्रतिपेचाथे वश्नु 
तस्वज्ञान में निमग्न हो ध्यान में देश्यर मृत्ति का अवलस्बन छोड़ देते हैं, । 
पहिले ही कहा गया है कि ऐश्वय वेराग्य साथन ही उन कार प्रधान डद्देश्य 
है। वे इस मूलतत्त्व को प्रकृति इस कारण कहते हैं कि उस से नास,रुप 
ओऔर आकार सम्भत होते हैं, प्रकृति नाम, रूप आकार को रचने बाली हैं; 
जिस का प्रथस परिणास अनन्त या शेषरूप महतत्त्व है । यह सगुण सूलतत्त्व 
ही ईश्कर है। जो प्रकृति का आअशेष परिखान सें नित्य जिस का रूप ही 
प्रकृति, वही इश्वर-इंश्वर ही जगत को मृष्टि, स्थिति, अलय कर्ता है। वे 
सर्वशक्तिमान्‌ नित्य वस्तु, सब ऊाक्ति की शक्ति काये कारण-अरतीोत अपरि- 
बत्तेनीय कत्तेत्वाधार है। उप्त जिगुशचारिणी ऐश्वयंशालिनी प्रकृति में 
चिद्रभास; वह सगुगा चिंत्‌ शक्ति है। सांख्य के सगुण सूलतरव के साथ 
अन्यान्य योगियों के सगण ईश्वर की विभिन्नता यहीं सात्र है, महान्‌ रूप 
से प्रकृति विभिन्न घम्से, करण, आकार की सृष्टि करती है, वही पुराणों 


# ६निस्त्रेगुए्ये भवार्जुन)) ॥ गता ॥ 


३४ न्‍्यायभाष्यस्य 


में अच्या नागसे कहे गयेहें। सूनततक्त्त एक होने पर भी जिभित्र अधिकारियों 
के निमित्त दाशनियगण ने दर्शन को नाता मार्यों में दिमक्त किया है। 
डिल्हीं रे, द्रतपथ लें. कियी ले द्वेलाड़ेतपय में पण्यात्तिफ साधन तच्त्व की 
दिखलाया है। किसी ने उसो को खह्सपथ में (दे है. इसी स्कारण, उन 
के (धमिन्न साम करण, छोर फिलित सापन अवस्या का यमन घम खि 
हुए हैं। सदर ही का परेश्य उनती एक. लिन्‍्य परस रर्त छो पहुंचना हे; 
'वसिन्र दा्शानवण ने एक हो मास को जिभिन शप्प्या या एज ही स्थान 
में दपगीश होने के छिये दिमिश साथ का सिराफरज किया है । 
हम चीग इृद्प्रयात नदी कहमहें वि शियण मराए एजसाश् उस देलज्ञान 
से पह्चिव 3 :नज्ञान पएयास ब्थाय, पेतजिक, जार थ् लकी मां सा में आत्मा का 
भेदकझान, झंणत्यलान शेर बइत्व रहले पर भी उप्त आत्समाकर एदत्य एकसान्र 
लोकृत नहीं हंएता । तो रह एकता उसका एस्य प्रत्तपष्च नही शे। एस कारण 
“ये पारभाशधिक 
शुजाव जाम भरत अति हे ५ 7 ॥ में हुतारा बत्य परसाशिस सही 
है, ले. सथा चह> के मानस जप सझे प्रद्ग पुद्ण कर पद पे उरशदेदृण सही 


यह हुतणाईी देखना से ऋ तय था चहृत्य सर त्रद्ध का स 


प्‌ 
३ 


हा, अब लए उस पानादुध के लिए सिक्का राजवाओ महीं देह लख- 

छान शिधष्षलपक आत्मा पका लजतय छेद अहत जाग फ्ः्पयभ्यादों 
दे । गरकृ।ल का सत्य जान जब साझा विचााकदीय रहा, दकतमत्े मातउशयांगां 
७ लतज्ञ-नी हो कर प्रज्ञाव के ४त्साम एवं खारसर का डा ॥त अमप्रय 
साचाया पाते । जाए मे कप तन ते पाया हा ढ़ टकरा जया फऋऊ 
रूप ने कहा यया ै।स ६, ०५४: सागाणलन्य वे + व, नो ऋषगः 
खात्मा के ६करव उपस के एड सहन हाय की उस का दात्ययक हे! 


पक 2050 227 ३ ६४ मे, सेषण पव-५८ नो : पं 
जाए हु । ०. 5 एशकूप ५ * '- , ३ कहते. सेंपण 7३-4६ थे ४ जय एक 
2 व ! 
र रु १०३. हर बह 8 50 के 2 2 मई, कह 526० हे 
पेड अयख्या मे शा शा 2त छ 5 5. भाजायओं एल 7ाआाधनो दनांडी 
डे 8 डर 2: तसल ऊु बज उ्थ 5:३५ 
जि ओवकाओ एम 5४8 750 हाय दी वे हे सच चुद का दल अश्र आअहुतज्ञान 


बिक खइाब थे. $0वय हाय है फ्एिस राासज जिस स्थान सें द्वुता- 
कक किंग ०: - ले हैं. बहा िगुणवादा साख्य काई सीसा लिदेश 
४ , «७४ लत घर वखिनन्नाय ह# गुण भाज्र व्द्यप्तान देखते 
कि, «० बरसात भाव सेह्वाड्ुताआईी की भी निद्मप करते 

हु रद को ऋषरा सा न्व्रत्ा स्लोीकार ऋाए करत | घसर कारण 


बढ 


5 


डे रवजान के, हुया शत से, देदा हुलगश्क, दोनों हुए को एक सामान्य हु ता- 
दूंत नाम से कहा करते हैं । 


भुसिका ॥| ३५ 
इेश्वर की उपासना सब ही ट्रेतवादियों का लच्य है। जब कि लक्ष्य 
ही स्थिर नहीं रहता, तो उपासना किस के लिये ? इस कारण द्वतवादि 
दाशेनिक लोग ने उप/सना के सभोया के जिये नित्य देश्यर को माना है। 
सांख्यइश्वरापासक्क लोग यह स्थिर लदयखरप नित्य इखर माना नहीं 
चाहते | कारण यह है कि. सबुशवस्तु मात्र ही ऐस्वर्य और घसे अनित्य 
आर परिवत्तनशील है। त्रिगुणझमयी प्रकृति का साथम्य ही यह है। पीछे 
सांख्यय/गाण इसी दाल पर आझाऊर इसे वांघ देते हैं घी उन 
लोगों को सतह कर देने के लिये सांख्यकार ने दिखला दिया है क्तिइस 
सगुग पृश्व्य प्रकृति के भाव रहते उने अनित्प जानना, तुम्हारा लक्ष्य इस 
अनित्य धाम में नहीं है। जो निरण, चेतन्य, नित्य, स्थिर, और अचझुल है 
बही नित्य घास तुम्हारा लक्ष्य है। 
निगुगवादी जमिनि भो इसी मुक्ति को लक्ष्य स्थानीय करते हैं । इसी 
करगा लन ने उमर सगुण ईए्वर का लक्ष्य भेद कर निमुंग परमात्मा में 
पेवरास जाम किया हैं । अर्सतिा सदर ऋआपल ले अपने २ जिस स्थान भें विराम 
लाभ कथा है, ऋ०र को उसी गन्तव्य माय में ले जाने का इठणा से सपना २ 
दशन अकशय किया है पिज्ञासभपु न सफाया है क् कपल ने अपने 
बतनाथ दुए भागे के व्याव,त राकत के  विरये लग ग ईश्वर का जवलस्य केदज 
पर हाय (३ उसने) का हे क्षिइंण्चर खानदु हे, किनत एक्माज उनने 
एना ऊंट .ए४) हे ॥.. इश्क) हा है नहा | इस का मतलब यह है कि सांख्य- 
यागपथ मे इसर खालतउठु छाल पर सो, जा जि का अवलस्त पक्रढ़ बर 
सता यप्य भे अप्रतर हा सकते, उन के पक्ष में ईज्यए भक्ति अमिदु नहां हो 
सकता । बरातस्ुतमाख्य से यह बात आर भा साफ कर दियी गई है। भग- 
बानू पल लि न उतना भरक्तिषण को पकड़ कर ज्ञनन साथ में एहुच थे औरर 
अपर की भो उतपो प्रकार तपदृणश कर गय हे। साहा. भगवान याग्ज ने कहा 
है कि जिन ऋ।ियों न जिम २ साग का पकड़ फर मे टू का प्रतप्त हुए । उस 
ने उसी २ साथ्नपथ में मम्पुण प्रारदर्मा हा आरा का उस नः"शय प्रदश्न 
कर गये है| पातझ्जलेलवाग सत्र मे यागसत्ग का पद २ भे अद्भूपाल हुआ हे । 


त्ताः 


किमो ख्थन पर कई ईवनश्न झा पडन से उस के निव,रुख दाता उपाय महा 
ने उपदृग कया है । गातन प्रतुत सगख इख वा 4िगण नान। सुक्तय। पे 
्रत-प्स्यान का अतिकल्न किया ह। कुल “जायदशतन? में बाद॒क मुकपय 
का सब दू्ां मे सनान आलंकपात्‌ हो कर आतिप रेष्कृत छुआ है। समर 
हं। ऋषिष: ने एक ही सिपजॉण्सुक्त का नाग दिख लाया है। जिन ने जे 


हे६ न्यायभाष्यस्य 


अधिकारियों के लिये अपना २ दुर्शन रचा है,बे उन अधिकारियों के लिये श्रव 
तारा को नाई अचल हैं। अन्‍्यान्य अधिकारिय के पक्ष में बह पथ उतना प्रशस्त 
नहों हो सकता, कारण यह है कि अपर अधिकारी के लिये बह प्रशस्त होता नहीं, 
फिनत जिस अधिकारी के लिये वह तंयार हुआ है, वह अधिकारी उस में 
सम्पूे उपदेश लाभ कर अपने मांगे में शग्नतर हो सकते हैं । प्राचोन काल 
में जब कम्मे, भक्ति, और ज्ञानसाग के अनेक पथिक पाये जाते थे, सब उसो 
उसी पथ की पारदर्शिता प्रतिपन्न होती थी | इस समय जब कि वह भाग 
ही छोड़ दिया गया, तब सस मार्ग को नाना प्रकार सिश्या दाष दिखलाना, 
केवल मिध्या वाक्य व्यय करना सात्र है। इस समय जो सतभेद्‌ कहकर प्र- 
तीत होता है, वह हमारी भिश्या टदूष्टिमान्न है। प्राचीन समय सें उसी २ 
गन्तव्य पथ के पथिक गण के निकट प्रत्येक्र ' मागे ' को ऋषियों ने ख्ब 
मजब॒त, निष्कश्टक, साफ अीर समलड्जभुत करदिया था,। अब हम इस को 
विस्तार न कर यहीं समाप्त करते हैं दर्शनों के मतभेद तथा वेदिक सिद्दान्त 
के ऊपर मोमांसादशन के अनुवाद के साथ सबिस्तर विचार किया जावेगा। 
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प्राचीन और नवीनन्याय के ग्रन्थकारों का वर्णन ॥ 
प्राचीन और नवीन न्याय के पुम्तकों के संग्रह ओर आलोचना से न्याय 
के पूवोपर क्रम का ज्ञान होता है अथोत्‌ न्याय के ग्रन्थों के अवनोकन से 
इन में कौन २ ग्रन्थ प्राचीन ओर कौन २ प्रसिदु नवीन ग्रन्थ किस क्रस मे 
आगे पीछे बने हैं, इस का ज्ञान हंेता है। इस समय हम उपम्री का वर्णन 
करेंगे । ! 
नीचे लिखें ३२ न्याय के आचार्य इस क्रम से हुए हैं-१ महणजिगौतस, 
महपिकणाद, ३ सहपिवात्स्यायन, ४ प्रशम्त पादाचास्थे, ५ लदा्योत्कराचास्ये, 
६ पं० वाचस्पति मिश्र, 9 पं० शिवादित्य मिश्र, ८ पं० सदयनाचाप्य, ७ पं० 
श्रीचराचाय्ये, १० पं० बल्लभाचाय्ये, १९ गहुशापाध्याय. ९२ पं० ब्ुसानोंपा- 
धयाय, ९३ पं० वासुदेय भष्टाचाय्थे, १४ पं० जयदेव कसिश्र. १५ पं० रचनाथता- 
किक शिरोसशणि, १६ यं० सघरानाथ तकवागीश. १५ पं० कशाद ( रघदेंब ) १८ 
एं० शद्भर मिश्र, १७ पं० प्रगक्,. २० पं० भवानन्द, २१ पं० जगदीण, २२ पं० 
गदाचर चक्रवरत्तों, २३ पं० भगीरथ ठक्कुर, २४ ० रूचिद्त्त, २६ पं० केशवसिश्र, 
रद पं० बरद्राज. २५७ पं० पद्मनाभ, रुपए पं० जानकी नाथ, २० पं० रामभद्गू, ३० 
पं० विश्वनाथ न्‍्यायपन्चानन, ३१ पं० रुद्रभदााचाय्ये और ३२ पं० अक्नंभह ॥ 


भूमिका ॥ ३१ 
अथ न्यायग्रन्थकाराणां जन्मस्थितिकालविचार: । 
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९-सह॒विंगौतस आज्रेयः, स च न्यायदर्शनस्य कत्तों (१) न्‍्यायदर्शनस्य 
स्वष्पायपश्युकमू, प्रत्यच्यायमान्हिकद्यम्‌ पप्माध्याम्याःसंत्राणां संख्या अ 
जअिंशद्धथिकपश्नशलानि ( ५३० ), इति | एनं सहषि गोतसं गौतसनासान केच- 
नसमनन्‍्यनते | अन्येत-'नेघायिकः,' अक्षपादः, अक्षरणगवाः, प्रशस्तपादः, प्रशस्त- 
चरणन्न, इति महर्षेगातमस्येब नामभिदाःसन्ति इति मन्‍्यल्त इति। 
-महपिकणादः ( २) कश्यपगोत्रजः उलकः इति (३ ) शौलफ्य । इति 
चाख्यायते । मिपिलादेश तसय निवासस्थान योगाच्रारधिभत्या भहेश्वर 





(१) अन्न प्रसहुतः पडदशनानां सूत्रा्शा क्रमः स्वध्रन्थाकलनात्कश्यते 
पूर्वे बाद्रायणीयं ब्रह्ममोमांसादशन संबभव, ततो जैमिनीयं घमंसोमांसाद- 
शेनम्‌ू-ततो गौतम न्‍्यायद्शनम्‌, ततः काणादं वशेषिकदर्शनसू, ततः कापिलं 
'सांख्यद्शनभ्‌ ” ततः पातन्ूल योगदर्शनम्‌, इति क्रम॑ खयं प्रतीमः । 

केचित्त-पषणणां सत्रकाराणां समानकालिकत्यमेष दृत्याहुः। चन्द्रकान्ततका 
लट्टारस्तु साख्यद््शनाविष्कत्ते: कपिलस्यवु ( नास्तिककपिलस्य ) दश्शनकारेष 
प्राची नतसत्वम्‌ । आदिपतझ्ञलस्ततपरजत्बम्‌, आजेयस्य काशकृत्स्नेश्व ततो3- 
बरजत्यं, कंशभकाक्षरचरणपाराशयेजेमिनीनां ततोष्यर्वाचीनत्वमित्याह। तदु- 
सपकथनसतोवाविचारतरस्‌ । ननु, बेदान्तसूत्रादी' “ एतेन योगः प्रत्युक्तः” 
इत्यादिना योगसनतखण्डनद्शनात्‌ योगस्‌त्रान्तरमेव वेदान्त पृत्रमू, लपनिष- 
दादी सांख्यकपिलमतप्रतिपादनाच्च सांख्यसूत्रानन्तरमेवो पनिषद््ुत्पक्तिश्न 

सि्ेत् । नर्युपतनिषदादो प्रमिद्ठा: कपिलवादरायणममिन्यादय आधनिक 
घट्सत्रकत्तोरों भवित॒महन्ति “ एतेन योगः प्रत्यक्तः ” इत्यादि सत्राणि त 
अनादिसिद्दुयो गर्सांस्पत्ीटुचाबयोका दिसतखणनपराणयपेव, नत्वबाय्रीनसांख्य- 
योगादि सूत्रबीद्गुचावोका दिप्रणी तग्रन्यवण्डनपराणशि, इति। एतच्च 'सांख्ययोग- 
दर्शन इत्यादि तत्तख्छाखानवादेष व्यासतः प्रदर्शितस्भविष्यत्यतोःन्रणिरम्यते । 


(२)-अ्रयं च, कयाभतणन तपन्नराणादड्छन वत्तेनाच 'कणादः, इति प्रसि- 
हुयलति । 


(३) अत्रेतिह्मघू-लपस्थिने कणादुमुनये स्वयभीश्वर उलुकरूपघारी प्रत्य- 
क्षीभूय प्रदायषट्रूमुपदिदेश। तदनुमसहर्षिलोकानकम्पया वेशबिकसत्राणि 
चकार । तेन तटुशे नस्य “ ओलक्यदुशनम्‌ ” इलि नामान्तरसू्‌ । 

अत्र केचिद्ददल्ति-सोधय मुनिमेहाभारते भ्रीष्मस्तवराजे उलुकनार्त 


६ 


झ्ढ८ न्यायभाधष्यस्थ ॥ 

नियोग प्रभाद/वचिगम्प घेशेपिकऋट्शन प्रशिनाय। बेशेषिकद॒शन (९) चाध्याय- 
टशअम््‌ प्रत्यव्यायमान्डिकट् व्‌ | जेश विऋद्शनस्य सत्राणि तु सप्तत्यधिकानि 
पर हा ३ मे ( 8७० ) इसलि। 





डर्लखान्मदाभारतादुरवि पूथक्षाडेकः। किंच-"न बयं षघट्वद्येवादिनो वेशे- 
पिफ्तादिवत्‌” इति सांख्यसूत्रादाप्यतिप्राची नः एकसू-“सहट्री घेवद्वा हस्वपरिस- 
राडनाभ्याम्‌ ” इति ब्रद्मवृत्रपयोलोचनया वेद्ान्तद्शेनादप्येतदु्शनं, ( बे०दु० ) 
प्रचोनम्‌ । ' शब्दानासुत्य विविनाशवस्पसू-४लि काशाद-न्यायदशनसिद्दान्तः 
से थ कमरे तत्र दशनाव' इृत्यादएि सत्रेझुउत्य सहता यत्नेत, जैंसिनिना 
खा!गदल:, दृति मोसानातोःपिप्राचीनत्वभू । राषणेनापि भाष्यसस्य दुर्शेनस्पो- 
परि र्चलसिति रज्लप्रभा दी दश्शित्म्‌ ! इति लद्गापरीस्यरावणादुपि आाचीन- 
त्वपू । क्ित्र -जेधेपिकरःगनेलमानस्य संकल्षेपतो बणेनात्‌, हेत्याभासस्य 
न्रवधिर्यकयनाचुलति यूर्य कशादुस पूर्णाक्तविषयभ्य रोतिः समुदुनाविता ततो४न- 
न्तरतत्षपादेव विस्तारिता सन्‍्यद निम्रदा व, मसानतन्त्रे वेशेषिक्ने प्रतिसर्ष 
भिद्ठान्तसिटदु नययिक्रम्य सनमइन्द्रियल्तस्‌ । इति वेशेषिकद्शेनस्थ न्‍्यायद- 
शनादप प्राचोनत्थ मप्यवशण्यने इसि। 

तदुतर क्रेपां चित्‌ प्रकल्पन चाटरदूशिल्वेन “कहां रामराज कहापीततराज” 
इति प्राकृतन्यायं समाकलितग्‌  दन्पतों दय मकजसब्रष्राखतात्ययं।कलनादिस्थ॑ 
अतीमः-सहाभारसप्रतिषादित उस करृषि रस्मादलकनास्तः कणादरद भिन्‍ल्य एव । 
'भहद्वीघेवद्ठएं इत्यादिन्रत्यपत्राणानतु अनाद्सितुयशंपिकमततखणढनपरत्समेव 
नत्वशोचोमकणादषि प्री जन्ाथखगठगपरन्वस । एकनेव जेमसिनिमीमांसा 
दृशनस्यापि तात्पयेसुलंयम्‌ । रावशब्लु कश्चनावॉचरीनभ्राह्नण एवं स तु श्रीरा- 
समटष्टा रामायणशप्रतिपाद्यः:पीनरत्य इलि। न केदल हेल्वामासत्रेजिध्यस्थवहूप 
संकेधकथनलेब न्‍्यायद्‌अपातत्‌ प्राचोनत्यं कयादुदु्शनस्य सम्भवति । यतो विप- 
रोलसपि वक्तु शक्परेत, तथाहि-न्यायद्रने हेत्वाभामानां पश्चुत्यं प्रथमतः प्रति- 
पादिलसू तद्नन्तर कशाटेन पट्ठुत्यं परित्यज्प हेल्लानामस्य यक्तया संज्ञेपलों- 
वा भ्रद्िध्यं प्रतिषादितम्‌. इत्यंपिवत' प्रक्यते इसलि । तस्मात्‌, ब्रद्ममत्रस्‌ 
जंसिनिमीसाः सासजत्रमू, न्‍्यायगून्‍ऋ्नम, छलाप्वकसनत्रम्‌. साख्यसबस्‌ योगसत्रस्‌ 
इतयेज ऋण संत्राशि रभवः एशि ससा।भर्भातः । 

(९१ )-+ दुशतानल्तरकाररनदुफूललय विशपणद्ायेध्याद्रीकरणादस्थ 


छेट्नबिकतया प्रर्चिहठुः इत देसिटूवर्दान्ति | ध्स्लभ्सु " हित्वेथ पाकजोत्पत्तो 


समिका ॥ ३6 


( ३ )-वात्म्याथनः (१) परम न्यायसत्रा्ा भाष्यमकरोत्‌, इति । 
अध्य पश्षिलस्थासी, भन्लबागः, कौोटिल्य: चणकात्मजः, टद्रामिलः, विष्णगुप्तः, 
अक्गलः (२) इति सामान्तराणि स व घन्‍्द्रगप्तराक्ः समसासभिकः 

( ४ )-प्रशस्तपादाचाब्येत् वशेषिकसब्राणां भाष्यमकरोत । अस्थ 
(प्रभशस्तपादाचाय्येस्य) प्रशस्तदें व.प्रशस्चचरणः इति नासाल्तरे। गोतस वात्श्या- 
यनयोरिव समानतन्‍्त्रत्वेन कणरदुप्रशस्तपादयोरणपि परमणित्वम्‌ कपिलपन्नु 
शिखाचाय्येपयो रिवाचास्थेत्वं च उद्यनाचाय्थे-कन्दलीकार-शहूर मिश्नाद्वः 
स्वोचक्र:, इति । 

(३)-उद्योत्कराचायपों न्‍्यायसत्राणां बात्तिकसकरोत्‌। झर्य च. इतो वयोखां 
द्वादशशत्या: ( १२०० ) पूवंगानोत्‌ । झ्र्य जे भारदाजगत्रजः इपत केजिदाह:ः 
तत्र मयासन्दिद्यते, अब च दूत द्वादशशत्या; पूर्षे ऋद्र स्रासोंतस्‌ इति सया 
न जझायते, च इति । 

(६ )-वाच्स्पतिसिश्रत्र ( ३ ) न्‍्यायपबात्तिक्ग्रल्शस्थ व्याशयाजं न्‍्यायबा- 
त्तिकतात्पय्येम्‌ , न्‍्यायका रिक्ा्, परि/शिए (४) व्यःस्यास चाफऋरात । इति। 

(3 )-शिवाद्त्य सिश्रश्  न्यायाताय्य: ' इति सतमने । अप थ॒ 'व्योग 
शिवाचास्पेः ( ४ ) इसिकेचिहृद्ल्लि इति । शिवाईदद्त्यानिश्चस्तु 'सप्तपदार्थी' 
नासान ग्रन्यमकरोत्‌, इति । 


विभागे च विभागजे । यस्‍्य न स्खनिता जुद्धिस्त जे वशेषिक्तः विदुः ” क्ति। 
(१) लोकभाषायासम्य विचारो (अगर) द्रएव्य:। (२)-अज-वेशपिकसत्रा्ण भा- 
रद्ाजवृत्ति गड्गाधरकदिदकथिरातकुलाक्ति|ं इति झयते। अच्येतु-भारद्वाज- 


नन्‍्ण 


नाभनोटद्योत्काराचायणोपं तृसलिः कृता इत्याह; । शब्येस -उद्योत्काराधाय्यस्येत 








भारद्वाज, इति नाम. सेन कृलाबवत्ति भारदहाजदत्तिः इसि सन्यन्ते ॥ 

)-अयथ बाचस्पति मिन्रः तक्त्तचिन्ताशशिप्रदाशकृतोी वाचस्पतिमि- 
शआदुन्य एव इति केचित्‌ परश्िता शझाहु:। ऋबं च बाचस्पतिमिश्रः 'शद्भुरक्षार- 
लीकृतशागी रकसी सांसखूयभाप्यस्थ भाभत्पाख्य व्य रूयाकार एवं दाति खहदो 
सन्यन्ते ऊन्धे तु-झय दाचब्पतटिस्तु भामत्पेफाराण्न्य एव | भासतोकारश्रान्य 
कश्चन वेदान्तशरूज्ञ छारोत्‌ इल्याहु।। ( ४)-४ढदं परिशिष्ट तु उद्बनाचा- 
सेकृतम्‌ इति केचिदृजदन्ति अन्येतु-इदं परिशिष्ठं न्‍्यायकलिकापरिशिष्टसेव 
इत्यमन्यन्त । ( ४ ) व्येश्सशिवाचार्यण्तु £शसरू कृत्भाष्यस्य टोकारूएं ब्योसतो 
सामान ग्रल्थं कृतवानत््‌ ॥ 








४३५ न्‍्यायभाष्यश्य ॥ 

(८ ) उदयनाचाय्येश्व (१) विक्रमोय (८४४ ) व्षोदुत्तरं (१८४८) वर्षोत्पूलें 
(२ ) सिथिलादेशेन्यवसत्‌ । केचित्तु, अभिनवोदयनाचारय्याँ दक्षिणदेशे बदुदेशे 
वा जातः। इत्याहुः। उदयनाचाययों न्यायाचायत्वेन प्रसिदुः न्‍्यायवास्तिक- 
तात्पयेस्य टीकारूप॑, न्‍्यायवात्तिकतात्पयेपरिशद्विनामानं ग्रन्थम्‌, 'न्यायपरि- 
शिप्टम्‌, प्रशस्तपादकृतभाष्यस्थ व्याख्यानरूुपं किरणावणीनामसान ग्रल्थम, 
आत्मतक्त्य विवकम्‌, ( वौद्ः|धिकारम्‌ ) न्यायकुसुमाझुलिं च कृतम्‌ इति। 

(७) अओघराचाश्येश्व विक्रमाब्दे (१०४८) तथा ( शकके ७९३ ) वर्ष, 
प्रशस्तपादाचाय्यकृतभाष्यस्य व्याख्यानरूप॑ न्‍्यायकन्दलीनामानं ग्रन्थं कृत- 
यानू, इति । श्रीघराचाय्येस्थ पिता बलदेवः, साता तु अब्बोका लिवासस्तु, 
गौड़देशापरपण्याय बहुदेशान्तगेते गड्गायाः पश्चिमे तटे ' राष ? देशे भ्रिश्रे- 
छिक इति प्रसिद्ठु धूरिसष्टि ग्रामे ' राढापुरी ! इत्यस्मिन्‌ । 

(१० ) सहामहोपाध्यायो वल्लभाचाय्येश्व न्‍्यायलीलाबतीनामानं ग्रन्य॑ 
कृतवान्‌, इति । 

(११ ) गल्नेशोपाध्यायश्व इतः सप्तशत्याः पूव ( शक्के १९०० ) एकादश 
शतके वहूदेशे आमोत्‌। केचित्तु---( शक ९०३० ) एतस्मा (३ ) द्वषोत्पूबे- 
सासोत! इत्पड्रीचऋः । गल्ढेशेशपाध्यायस्तु सकलन्यायतकग्रन्थेम्यः सारमु- 
दुत्प ' तक्त्तचिन्तामशिः ” नामानं नव्यपरिष्कारपरिष्कृतमुत्तमं कृतवान्‌ इति । 
/ (१२ ) वर्धसानोपाध्यायश्व (४ ) गड्ढे शोपाध्यायपुत्रः सिथिलादेश शु- 
भद्ठः सणढलान्तगते 'करिजन' ग्रासे जातः उद्यनाचास्प्रेकृतायाः किरणायल्या 
व्याख्यानरुपं किरणावसलीप्रकाशनामानं ग्रन्थ न्‍धायलोलावत्या व्याख्यानरुपं 
न्यायलीलावलीप्रकाशनासन ग्रन्थं, उदयनकृतन्यायपरिशिएप्टस्थ प्रकाशं, गीो- 
तम सृत्तस्य तस्वचिन्तासणयादीनां च व्याख्यःय कृतवान्‌, दृति। 

( ९३ ) महासहोपध्याय न्‍्वायपश्टानन-वासुद््‌वभट्ाचाय्ये सा्वभौसश्य 
तश्व चिन्तामरे उ्र्याखय्यानं कृतबान्‌ । बासुदेबसावेभौसस्यच त्यारः शिष्या 


न्‍ककलए.. अबपपनत अब । 








(५ )-उदससा सायेश सह जेनाना जिवाद, रमजनि अवशिष्टनास्तिकानों मुलास्छेदश्चोदयनन कृतः इत 
जे नग्रन्थाकतनाखवंगग्यत । ( २ ८ उम्यनाचार्य हर्ष पित. श्रहीरस्य समानकालिक । श्रीहृष॑स्तु ( शके ८८६ ) 
ब्ष आशान 2सिसेपबटाक्या अगग्गो । के लत खणटनअन्बन च अरहर्पात पर्वमेवोदयनाचार्य इतयबगग्यने इतयाहु. । 
टध्त रतलाकत्याद। श्र एर्षा वतसशान उठ्यनश व ग्र/तपादित, । सा -न्याव इलि। अस्यतु-- थीहबीलप् एवं वाचस्पति 
सश्न लत. शफरामिश्ग्रन्वाइबंसस्यन) उते।! काचरप,तासश्रात पृ८मनांदटनाचास्य केप्सीत इतंयाहु: पर तु वाच 
स्पनि।मशादनन्‍्तेर झालिक एवेद्यनाचाय, शति तातपर्मशुद़्यमग्थनानमतत्तत्रविवेषेदन चाबगम्यने इति प्राहु. 

(३) अजदमन॒गापक्ग लच्मग॒स नागा नुपरातवनह्न॥्श बमवत यस्य से भापणिडतो हलायधनद आसात 9 तेस्य 
राज ग्रदृत्ति: पशालि० शक ६०३२०) बष ग्रादुगामीव । तथा चे गता5पि पू्र सन् शापाश्याय आसीन इति निश्चा- 
यूते । ( ४ )--* गणरतनमहोंदण्कारों गे।विन्दसूरिश'या वर्थमानस्तु जेन ण्व) इतयरमाट्वमानोपाभ्यायदन्य-+ 
इत श्यम्‌ गणरत्‌न मई दि विक्रमराकयर्षेतु (22०७, अतीलेष विरचस 3 इति । 


समिका | ९ 
आसन-गौराजदेवः, रघुनाथः, रघुनन्दनः, कृष्णानन्द्श्चेति ! तन्न (१) गौराज्स्त, 
भगवतो विष्णोरवतारः (शचीनन्द्नः) इति के चिदाहुः। झन्येतु 'बिरक्तोभगव- 
दुभक्तः ! इत्याहुः । रघुनाथस्ताकिकशिरोमणिश्वल॒ दीघितिकारों नैया- 
यिकः ( २) रघुनन्दनभट्टाचाय्येश्व चअम्मंशासत्री । कृष्णानन्दवागीशश्व॒ सन्श्र- 
शास्त्री जतः इति एते च चत्यरस्तत्तच्छाख्रेष्‌ निवन्धाश्रक्र इति किंवदुन्ति । 

( ९४ )-जयदेवमिश्नः ( पत्चथरमिश्रः ) हरिसिश्नशिष्यो वासदेवसावेभी- 
सरय सहाध्यायी, तत्त्वचिन्तासणोेव्योख्यान मालोकनामानं ग्रन्थं चकार इति। 

( ९३४ )-रघुनाथ(३) मष्टाचाय्येताकिकशिरो मणिश्व॒ बासुदेवसावभौमशिष्यो 
बड़ुदेंशे नवद्वीपग्रामे ( नद्याशान्तिपरे भाषयां 'नडिया' इति प्रसिद्देंग) जातः । 
सच (रघनाथताकिकशिरोसशिः) ततक्त्वच्ििन्तामणेव्योख्यानं दीथधिलिनामान॑ 
बोहाधिकारापरपस्येपस्यात्सतक्त्वविवेकस्य व्याख्यानं दीधितिनामानं किर- 
शावल्या न्‍्यायलीलावत्याश् प्रकाशस्थ ( बधचमानकृतस्य ) द्वव्यप्रकाशविश्॒ति 
गुणप्रकाशविव त्ति, ( विषसपद्टिप्पणीं ) दीघितिनासानं पदाथंतन्त्रनिरुपयणां 
नाम ( पदाथखण्डनम्‌ ) आख्यातवादं ( आख्यातविवेकस्‌ ) व्‌ ग्रन्थं चकार 
चति । 

( १६ )-सथरानाथतकंवागीश भह्ाचाय्येश् रामतकोलट्टारात्मजः, बड्डूदें- 
शोयो, रघनाथताकिकशिरोमणेःशिष्यः आत्मतत्त्वविवेक-तत्त्वचिन्तामशि- 
प्रभतिमूलग्रन्थानां रघनाथाख्य स्वगुरुकृतानां व सवषां ग्रल्थानां व्याख्यानम्‌ 
( गुणप्रकाशविश्वत्तिरहस्यादि ) कृतवान्‌ू, इति । 

( १७ )-रघदेव न्यायालट्टूररः ( कशादापरनामा ) सथुरानाथस्य शिष्यो 
बड़ूदेशीयः । सच दोधितेर वयवग्नन्थस्थ च व्याख्यान रघुनाथशिरोमणिकृत 
पदार्थतत्त्वनिरूपयास्थ टोकां ( पदाथतक्त्वविवेचनटीकाम्‌ ), इश्वरवादम्‌, 
आकाइक्षायादस्‌, भाषारत्र॑ च कृतवान । इति । 

( श्ष ) स/स० शरद्बूरमिश्रश्न रघदेवशिष्यो भवनाथात्मजः कणादरहस्य- 
नामान (४) वेश विकसत्रोपस्कार न्‍्यायलीलावती दोधितेव्योख्यान लोलावतोी 
करठाभरण, बोड्ाधिकारस्य (आत्मतत्वविवेशस्य) व्याख्यानं कल्पलतानामानं 
च्॒रन्थ रचयामास, इति । 


(१)--गौराज़े साम गजा६स्ति स चर शालित्राहन शक (१४०७) वर्ष आविरासीत्‌। (२)--मनमुस्मृतिज्याख्यान- 
कर्ता च राघवानन्द'3 अयन्तु रधुनन्दन-) इतितयो भेद: । (३)--अंत्रनिश्यम्‌--सावभमेचाव्ययननिवृत्तया स्वदेशगते 
तब्छिष्य रघनाथशिरामणार्याप पक्षपर मिश्राआ्वाध्यत समायात कदाचिन सामान्यलदणाया: प्रतयासत्तया. खण्डन ते 
कते सति पत्षपरमिश्र शिष्यतृवमापन्न रघनाथ प्रणिप्रावाच -£“वक्तोजपान कृतकाणा संशये जाग्मति रफुड । सामान्य 
लक्षणाकल्शद करमारफलायत के कति ॥ (6/--से से अन्यो॥ साध्याभिप्रायवेधको वात्तिकलक्षेणाक्राल्त इनिशेय्स्‌ । 








४२ स्थायभाष्यस्य ॥ 

( १० )-प्रगज्भश्च (१ ) खण्डनोट्राराख्यग्रन्थ ( २) मकरोत्‌. इति। 

( २० ) भवानन्दनासा स० सहोपाध्याय न्यायपश्ञानन न्यायसिद्वान्ततके 
वागीशश्व तक््वचिन्तामशेव्योख्यानं, दीघितेव्योख्यानं, शब्दाथेमझुरों, कारक 
बादं च कृतवानू, इति । 

( २१ ) म०म० न्यायवाचस्पति--जगदी शतकां लड्जार भट्टा चार्यश्ष भवानन्द- 
शिष्यः प्रशस्तपादुकृलभाष्यल्य व्याख्यानरूएं भाष्यमृक्तिनामानस्‌, शब्दश- 
क्तिप्रकाशिकामू, तकरौस्तम्‌, दीथितेष्टीकां रहस्यनाम्नीं चकार, इति। 

(२२) गदाघरभिप्रो भट्टाचार्यचक्रवत्ती च जगदीशस्य, रत्कोशकृतो हरि- 
रामताको लद्भु।रभट्टाचायेस्य च शिष्यः तत्वचिन्तासणिव्याख्यानदी घितेष्टी कां 
संगतिनाम्तों शतज्षसंख्यकाम्‌ , बोद्धाधिक्तारव्याख्याम्‌, बोहुःधिआर दीशितेश्व- 
व्याख्यां गदाघरी म्‌, द्विपश्चाशतसंख्यकानू, ( ६२ ) वादथोंश्व चकार, इति । 

( २३ )--( ९६ )-भगी रथठक्कुरो संघठक्कुरापरनासासंथिलः पत्चथरसि- 
आशा शिष्यः जयदेबप प्डितकर्वे विशाब्दे जातः ' भगीरथठक्कुरस्य सहादेवाख्यः 
घेधः ठक्कुरापरनामा सोदर शामीत्‌। भगी रघठक्कु रो ब्थेभानोपाध्यायकृतानां 
प्रकाशग्रन्थानां ( किरणावली प्रकाशादीनाम्‌ ) व्याख्यानरू पानुद्ृव्यप्रका शिका- 
गुगप्रकाशिकादीनास्तोग्रन्थानू ( कुसुमाझुलिप्रकाशप्रकाशिका-न्यय्यलीला- 
बतीप्रकाशप्रकाशिकादी न्‌ ) चक्तार, इति । 

(२४ ) रुचिदृत्तः (३) ( भाक्तनासा ) पत्चथरमिश्राणां शिष्यः तरवतचि- 
न्तामशेव्याख्यानहूपं प्रकाशतासानं, ऋुशुमाध्नलिप्रकाशस्य बर्थधभानकृतस्य व्या- 
ख्यानरूपं सकरन्दनाभानं च ग्रन्थ चकार, इति । 

(२४ ) अथ-केशविश्रश्न न्‍्यायमत्रालसारिणं तकंभाषानामानं ग्रन्थ॑ 
विरचितवान्‌, इति । 

( २६ ) अथ-वर दराजश्वच न्‍्यायसत्रानमारिणं ताकिकरक्षानामानं झोक 
(१६९) निबद्ु ग्रन्थ विरबचिलवान्‌, इति । 

२७ ) अथ--परदुमनाभसिश्रस्त बलभद्रसिश्नात्मजो विजयश्रीग्ज्ी 
( विश्वनाथगो व नमिश्रजन्चु: ? ) तत्त्तचिन्तासणेव्योख्यानरूपं॑ चिन्तामणिप- 
रोज्ञानामानं, राष्ट्रान्तमुक्ताहार, ( अस्यव्याख्यानं कशाद्रहस्थम्‌ ?) क्रिरणा- 
बल्पा द्वित्तीयं व्यास्यानक्तिरणावस्तनी भास्कर॒नानानं च थन्‍्थं चकार, इति। 

( र८ ) अथ-म० स०-5पनको नाथी भट्टाचाये चढासशणिन्योंयसिद्दान्तसज्जञ- 
रीनामान ग्रन्थ चकतार इति । 


(१ ) “गपुनाधताककशिरं।माणना दौधि।ग्रन्य पूर्वप्कीयव्यानिवार प्रगल्मकतश्नन्य उदादत., इल कश्चन 
प्रगस्‍भे। दा।धानिकारात्‌ पृथकालिक एवं आस'स्‌ इति विज्ञायव। (२) -सरव्क धुस्तक (शा £ ४३5) वर्ष लिखित 
बाराणरटमुफ्लभखते । ( ३ ,- केक्‍्सु झाचढत्त प्रगर ते रघुनावाना निदतयेस बासिन्मवार समन्‍्यन्त । 











भूमिका ४३ 

( २९ ) रामभद्रो जानकी नाथभटाचार्यचूडामणः पुश्रः न्‍्यायसूत्रटी कां 
न्‍्यायरहस्यनामानि ग्रन्थान्‌ चकार, इति । 

( ३० ) अथ-विश्वनाथ न्‍यायपशञ्चाननश्व विद्यानियासभटहाचायोंत्सजो 
वड्नदेशी यः | अ्रय च॒ न्यायसूत्रवृत्ति चकार तह्रीका न्‍्यायसिट्ठान्तमुक्तावली 
नामान ग्रन्‍्थ॑ न्‍यायसूत्रव॒त्ति चकार इति। 

(३१ ) रुद्र भट्ट।चायों (१) विश्वनाथ स्यायपश्नानमसहो दरः गुणप्रका- 
शविवृत्ते भाँवप्रकाशिकास्‌, रौद्रीनामनी दोधितेव्योख्यां चर कृतवान्‌ | अनेन 
सथुरानाथ तकंवागीशवत्‌ बहवो ग्रन्थाः व्याख्याताः इति । 

(३२ ) अथ-अल्ंभटश्य॒ कणोटकर्देशोयः (तेलडुदेशोयोवा ?) स च (२) 
काश्यामधीत्य प्रशस्तकृत-बैशेषिकसृत्रभाष्यस्थप्रल्थान्‌ संध्षेषतो ग्ृहीत्वा लके- 
संग्रहनामान ग्रन्थ तकसम्रहस्य टीक्षारूप तत्त्वचिन्तासणोंः, रघनाथताकि- 
फाशिरोमणिकृतदी चितिग्रल्थाउच सारमुदट्हुन्प तकंदीपिकानाधानं च्॒ ग्रन्थ॑ 
रचयासास, इति संज्षेपः । ह 

महर्षिंगीतम का समय ॥ 


+-+ <०-४#६-- ८० --- 


प्राचीन और नवीन ग्रन्थों के अवलोकन से छः दर्शनों का पूलोपर रच- 
ना समय इस प्रकार प्रतीत होता है कि प्रथम ब्रक्मसीमांसा , (वदान्त सत्र 
तब घसेसोमांसा, ( पूर्वमीमांसा ) फिर गौतसीय न्यायशास्त्र, पुनः बेशेषिक 
शारत्र, तत्‌ पश्चात्‌ कापिल सांख्य झौर सब के पोछे योगशास्त्र ( पतझ्नलि- 
कृत ) रचा गया। ये ग्रन्थ बने (इस के पहिलें-इस विषयके अन्‍ज्पान्य ग्रन्थ 
भो थे ) क्योंकि योग विद्या तके विद्या, अध्यात्म विद्या, चघस मो सां सा-आदि 
खिद्या अनादि वेदोपदिष्ट होने से अनादि हैं । 
ज्र्य वेदान्तसूत्रकत्तो सहापिव्यास का सलय निश्चय करना चाहिये सो महा- 
भारत का समय है शोर महाभारत द्वी के प्रमाण से कुरु पाण्ठव का युदु द्वापर 
झोर कलि को सन्धि में हुआ (१ ) 
सद्यपत्रि कुरुपाण्डव युदु के समय निरूपण में अनेक लोगों के अनेक सत 
हैं परन्‍्तु-सब को जिचारने से इस में थोड़े वर्षा का अन्तर पड़ता है अर्थात्‌ सअ 
ही ग्रन्थकारों के मत से-महाभारतका युद्ध द्वापर के अन्त और कलिके आ- 


नी 





( १ )--रामेखरभदू चार्यातूमजा रुद्रभद्वाताय॑स्तृवन्य एवं । तेन च 4रेद्रा,ओत्‌याख्या न्यायमिद्वान्तजुक्तातन्या 
ब्याख्या कुता । ( * )--अत्रान्नभद् प्रशंसा किवदन्ती--६६क्रार्शंगमनमात्रेण नान्‍्नभट्ठायतेंटिवज ,; शति । 


डे स्यायभाष्यस्य ॥ 

रस्म में हुआ | जिस को झन्यून # ४००० यर्ये हुयों। यही समय महरिव्यास 
का है इस को सब हो लोग निर्विवाद मानते हैं। और इन्हों व्यास जो के 
शिष्य जैसिनि मुनि ने “ पू्वेसीमांसा ” नासक ग्रल्थ बनाकर बौद्ध आदि 


नास्तिक मतों के कुतकों का उत्तर देकर वेदोक्त कर्मकाण्ड की रक्षा कियो | इस 
पूर्वमोसांसा के बनने पोछे पुनः जो २ तक॑ नास्तिकों ने वेदोक्त सनातनघस्से 
पर खष्ठे किये उन के उत्तर महषिगौतम ने दिये हैं, जो न्यायशाख्र के 
अखचलोकन से प्रतीत होता है। ओर इस वात को भी इतिहासवेत्ता लोग 
जानते हैं कि महाभारत युद्द के पू्े इस देश में केवल शुद्द॒ वेद सतों का 
म्रचार था। मद्दाभारत यद् ने भारत को ऐसा घक्का दिया कि इस के बीर 
सम्ताम, सहषि सन्तान, जिन से वेदों की रक्षा होती सअ को नाश कर दिये 
ओर ऐसा फूट का बीज वो आगया-जिस से इस समय सक भारत वे सें- 
घेदोक्त शुद्र॒ु सनातन मत के अतिरिक्त हजारों इस के विरोधी सम्प्र- 
दाय फेल गये । हमें जहां तक युक्ति और प्रमाण मिल हैं लन से यह वात 
प्रतीत द्वोती है कि महाभारत युद्दु के पद्मात्‌ जब देश में नास्तिक सतों के 
कुतक खड़े हुए तब हो महात्मा गौतस का शआविभोव हुआ है और 
इून ने अपने न्याय में प्रवल युक्तियों से नास्तिक सतों के निराकरणापूर्वक 
वेदोक्त चममे की रक्षा कियो है । इन का समय अब अनभानतः ४९८०० पूर्व है। 
इन के पश्मात्‌ महर्षि कसआाद का समय है-जिस को हम वेशेषिक फीो भूमिका 
में लिखेंगे । इस न्‍्यायशास्त्र पर वात्स्यायनमुनिकृत भाष्य है जिन के समय- 
'निरूपण पर शझागे विचार किया जावेगा । 

पशस्तपादाचाय के पश्चात्‌ उद्योत्कराचाये, से लेकर जितने मवीनस्याय 
के ग्रन्थकार, टीकाकार आदि हैं उन प्रत्येक के, और घड़द्शनों के पूृर्षापर 


. बनने का क्रम सुगम संस्कृत लेख सें लिखा गया है-हस का अनवाद सुगम 
ससमझक कर नहों किया गया । 





(१)-अन्तर चंव सम्प्राप्त कलि दवापरयारभन । र्यमन्तपश्षक यद्ध ऊुमपाण्वसेनयो: ॥ आदिप० अ०२ शले श्र 
एलत्‌ कलियुग नाम '्रचिराधन्‌ प्रवत्तत | वनप०अ० १४८आो०३८॥ अस्मिन्‌ कलियुगे तृवस्ति पुनः कोतूहल मम । 
यदा सुयंश्च चन्द्रश्व॒ तथा तिध्ययहस्पति: ॥६ ०॥ एक राशौ समेपषन्ति प्रपत्स्यति तदाकृतम्‌॥६ १॥ वनपर्बआ० १६ ०झो० 
प्राप्त कलियुग विद्धि अतिशा पाएडरय चे। आनुण्य यातु वरस्य ग्रतिशायाश्च पाण्डवः ॥२३॥ गदापव ० ३१ 

# आसनू मधास मुनय, शासति प्रथरत्री युविष्ठर नपतौ । षटदविपश्रद्‌बि (२५२६) युत* शक कालस्य राज्षश्च | 


कूहतसंहिता, सप्तषि चार ॥----रानेपुष रसु साद्व व व्यविकेष च भुतले । कलेगतेषु वर्षोणा मभवन्‌ कुरुपाणडवा: ॥ 
राजतब्विंगयाम्‌ | 8 । ४५० | 


शतक ४१ 


वात्स्थायनमुनि 0 
िआ227८ + 27 

यद्यपि हमारे देश के इतिहासग्रन्थों के न मिलने से इसवाल का ठीकर 
पला लगाना बहुत कठिन है कि कौन २ ऋषि किस २ ससय हुए । परन्‍्त 
सथापि अमेक प्रामाणिक पुस्तकों के अवश्नोकन से जो कुछ पता लगा है उस 
को हमस पाठकों के अवलोकनाथे यहां लिखते हैं--इस में सम्देह नहों कि 
स्यायभाष्यकत्तो सह्िवात्स्यायथल-ध्याकरणाचार्य महर्विषाशिनि के पोडे 
हुए-क्योंकि स्थाय ऊञ० २ आ० २ सू० ३९ के भाष्य में म? वात्र्यायन ने 
प्रचरित पाशिनीय व्याकरण के ' झस्तेभूं: ” झ० २। ४ । सृ० ४२ 'त्र॒योवलिः' 
आ०२४ स॒० प३ और न्‍या० झ० २ आ० २। १। सृ० ९६ के भाध्य में आधा- 
रोपिकरणम्‌ ' ० ९। ४। सू० ४६ और ध्रुवसपायेपपादानम्‌ ६ ४० सू० २४ 
दृत्यादि सत्रों का उल्लेख किया है| इस से यह बात मिट है कि पाणिनीय 
व्याकरण बनने के पश्चात्‌ सहिवात्स्थायन हुए । और पाशिनि सुलि बिक्रमीय 
सम्बत्‌ से पूजे लगभग २४०० सौ बषे के हुए (इस का प्रमाण अष्टाष्यायी के 
अनुवाद में लिखे गे ) अब यह वात जिचारणोय है कि महपिवात्श्यायन 
पाणिनि मुनि के पश्चात्‌ किस समय हुए । सो अभिषान चिन्तानणि-नामछ 
ग्रम्ध में पं० हेसचन्द्र जेनी ने लिखा है किः- 

« बात्म्यायने सहलनागः कौटिल्यश्वगकात्सजः । 
द्र/मिलः पद्चिलस्वामी विष्णुगुप्तीएअडयुलश्व॒ सः” ॥ 

पूजे समय में, गुझ कल, एवं बंशानुभार लोग के नास रक्खे जाते थे-सद्‌- 
न॒त्तार वात्ध्यायन सुलि के इतने नाम थे 'वात्स्पाथन,' 'सन्नाग,' 'कौटिल्य, 
'आाणक्य, ट्रासिन, 'पक्षिलस्थामी, विश्णुगुप' और जअडगुल, इस के अनुसार 
चाणक्‍्य-मसुनि मगधदेश के शेष राजा ननन्‍द और घन्द्रगुप्त के सम कालिक थे। 
और यह चायाक्य मुनि नीलि और शब्दशाखतर में खड़े प्रसिद थे। शब्दशालत्र 
में इनका नास “की टिल्य” प्रसिदु है । सुद्रा-राक्षस नाटक के अनेक स्थानों सें 
चाणक्य फो “कौटिल्य” सम्बोधन किया गया है। अब यह बात शेष रही 
कि यही चाणक्य मुनि न्‍्यायभाष्य कत्तों थे इसमें क्या प्रमाण है !। इस का 
रत्तर यह है कि पं० सद्योतकरमिश्र कृत न्‍्यायवात्तिक और वाचस्य तिमिश्र कृत 
न्यायवातिकतात्पण्ये टीका में लिखा है कि न्‍्थायभाष्य पल्षिलस्वामीकृत है 
और न्‍्यायशासत्र में जो पक्षचिलस्वाभो का मत भित्ष साना जाता इस को 


नवीन नेयायिक लोग भलीभांति जानते हैं + 
उफ्रोक्त प्रमाणों से चाणक्प मुत्रि का, वात्स्यायत का नामान्तर द्वोना 


9 


४६ न्यायभाष्यस्य 


एवं चाणक्य मुनि मझनाग, पश्चिलस्वामी, वात्स्पायन, कौटिल्य झादि एक 
दी व्यक्ति के नाम होना, सिदु होगया। जो कि वात्श्यायन मुति सगधे- 
श्व॒र (पटना) चन्द्रगुप्त वा शंष ननन्‍्द के सम कालिक थे अत एच अन्यून २३०० 
ब्षे पूर्व बत्ती थे। इन महात्मा ने जो न्‍यायभाष्य रचा है-इस को देखते 
से इनकी देदिकचर्स सम्धन्धी विचार की विलक्षणता प्रतीत होती है । इन के 
भाष्य पश्चात्‌ न्‍्याय शास्त्र पर २०० सौ से शणघिक ग्रन्थ, टीका, टिपणी, आदि 
बन गये हैं और इन्हीं नवीन न्याय के ग्रन्थों ने प्राचीन झष ग्रन्थों के पठम 
पाठन प्रणाली को सत्यानाश क्िया-हा !' दस समय जिघर देखो ठघर मवोन 
ही ज्याय की चर्चा हो रही है। पाठकों को नवीन और प्राच्रीन प्रन्थकार, 
ग्रन्य, टीका, टिप्पणी, झादि से भलो भाति परिचय होजावे इसलिये हम 
ने बड़ परिश्रम से न्‍्याय के प्राचीन एवं अवाचीन मैेयायिकों की यहां 
सालिका दियो है। 

अथ ग्रन्थोत्पत्तिनामोपोद्घातः । 

( न्‍्यायवेश पिहग्रन्थान/्मुत्पत्तिसंड्यानस्‌ ) 


॥ (७ #5 <ट ७८ >«€ए # ७ 


ग्रन्थ ग्रन्थकत्तो 

१ न्यायसत्र महपि-गौतस 

२ न्यायसत्र का भाष्य सहणबि-वात्स्यायन 

३ न्‍्यायवात्तिक पं० उद्योत्कराचाये 

४ न्‍्यायवासिकतात्पथ्ये पं० वाचस्पतिमिश्र 

४ न्‍्यायवात्तिकतात्पय्पेपरिशद्ठि पं४ उदयनाचाये 

६ न्‍्ययसत्रवृत्ति पं० विश्वनाथ न्‍्यायपश्चा लग 

5 न्‍्यायसूत्र-टीका (न्यायरहस्थ) पं० रामभद्र 

१ षोडशपदार्थी पं० गणशदास 
७ ४ टिप्पन धं० वासुदेवसावेभीमभष्टाचाये 
१० ३ पदायेतत्वनिरूपण (पदार्थ खशडन) पं०रघुनाथभट्टाश्ताकिकशिरोसणि 
११ ४ परदाँथे तक्त्वनिकूपण टोका पं० रघुदेव न्‍्यायाजट्टार 
१२ ५ (१)-ताकिकरक्षा पं० वरद्राज 
१३ ६ (२)-तकभाषा पं: केशव सिश्र । 
१४ १ बैशेषिकस्‌त्र (२) सदहृषि कणाद । | 
११ २ (९-वैशणिकसूत्र भाष्य पं० प्रशस्त पादाचाय्य । 
१५६ ३ (२)-भाष्य पं० चन्द्रकान्तनको लड्भार(शाके१८००) 
१५ ४ भरद्वाज़ (विशेषिक व्याख्या) पं० गड्डाधरकविरल्कबिराज । 


१८ ३, (९)-न्याय बल्‍्दली (प्रशस्मभाप्यटीका) पं० श्रीघराचाय्पे । 
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भूमिका पे ४३५ 
ग्रन्थ ग्रन्थकत्तों 
)-किरणावली (प्रशस्तभाष्यटीका) पं० उदयनाचाय्ये । 
)-ड्यो मवती (प्रशस्तभाष्यटी का) पं> व्योसशियाचाय्य । 
)-लीलावती (प्रशस्तभाष्यटीका). पं४ श्रीवत्साचाय्ये । 
)-भाष्यसूक्ति(प्रशस्तभाष्यकाव्याख्यान) पं० जगदीश भष्टाचास्पे । 


९० ((-भिक्षुबात्तिक (१!) ” ” कत्तों का पता नहों लगता, 


किसी के मत से पं० विज्ञान- 
भिक्ष, और किन्हों लोगों की 
रायसे पं० पश्नशिखाचास्पे हैं । 


६ (१)-किरणावली प्रकाश (किरणावलीण्याख्या) पं० बहुसानोपाध्याय । 


» २-किरणावली-टोप्पन 


पं? रघनाथ ताकिकशिरोमणि 


“ ९-१) द्रव्यप्रकाशिका 


(किरणावलो प्रका शका व्या ख्या न) पं० भगीरथ ठक्कुर 


” » (२) गुणदी थिति(गुणप्रकाशविश्त्ति) पं० रघुनाथताकिकशिरोसणशि 
६९१६३ ) गुणप्रकाशविवृतिरहस्य | पं० सथुराजाथ तकेबागीश 


(गुणादीघिति माथुरी) 


” » गणप्रकाश विवृत्तिभावप्रकाशिका, पघं० रुद्रभट्टाचाये 


( गयाप्रकाशविद्तत्ति का व्याख्यान) 


“२ (४ )गुगाप्रकाशविवृक्षि-व्यास्यान पं० रामकृष्ण 
” ५ गुणप्रकाशविवृत्तिव्याख्यान पं० जयरास भद्ाचाये 


श 


तट >ा आ 


फिरणावलीभास्कर पं पद्मनाभ मिश्र 
( क्विरणावली का दूसरा व्याख्यान ) 
पश्लिका (स्यायकन्दली को टीका) पं० राजशेषर सरि 


सिद्दान्तमुक्ताहार | पं० पट्सनाभ सिन्र 
करणाद्‌ू-रहस्य 

लक्षणमाला सप्तपदार्थी- पं० शिवादित्य सिश्र 
सप्तपदार्थों पर नोचे लिखो टोकायें हैं । 

पदाथचन्द्रिका पं० शंषानन्त 

पदार्थचन्द्रिका को टीका पं० नरसिंह 

समितभाषिणोी पघं० सध्वसरस्वती (कृष्खा ती रनिबा त्ती) 
सखितभाषिणी को टोका पं० जिनवद्ेनस रि(सम्बत्‌१४५१९) 


मितभाषिणी को खघुटीका पं० मिद्दुचन्द्रगणि 
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न्‍्यायताष्पस्य 

ग्रन्थ ग्रन्थकत्तों 
२ निष्कशटका पं० सल्लिनाथ 
जञ० बौद्धाधिकार ( आत्मतत्त्यथियेक ) पं० उद्यनाचार्ये 


आत्मतत्त्व पर-नीचे लिखी टीकाय हैं। 


१ दीधिति पं० रघुनाथताकिकशिरों मणि 
२ कल्पलता पं० शट्टूरसिश्र (भवनाथकेपश्र) 
३ गदाघरो ( गादाथरी ) पं० गदाघरभट्टाचायचक्रणत्तों 
व्याख्या 2 पं/ नारायण 
५ बौद्धाधिकार-दीथिति की व्याख्या- पं० यदाधरभट्टाचायेचक्रवर्त्तो 
दु० न्‍्यायकुसुमाझलि पं० उदयनाचाये 
न्‍्यायदुसुमाझुलि पर नोच लिखी टीकायें हैं । 
१ नन्‍्यायकुुसुसाकझ्षलिप्रकाश पं? बहुंमानोपाध्याय 
२ न्‍्यायकुसुमाझुलिव्याख्या परमहसपरिवाजकाचाय नारायणती थ 
३. न्‍्यायकुसुसाझ्नलिव्याख्या सहामहोपाध्यायपं०त्रिलोचन 
४ नन्‍्यायकुसुमाझ्लुलिण्यारख्या स/म० पं० गुणानन्द 
५ न्यायकुजुमाझुलिव्याख्या पं० हरिदास भहाचाये 
१ सकरन्द ( प्क्नाश को व्याख्या ) पं० रूचिद्त्त 
९० 

न्‍्यायली जावली म० स० पे० वल्लभाचारयय 
१ न्यायलीस्नावती प्रकाश पं० खदुंमानोपाध्याय 
२ न्‍्यायलीलनावली दीबिति पं? रघुनाथ ताकिकशिरोसणि 
३ न्‍्यायलीलावतीकण्ठाभरण स० स० पं० शब्द्रसिश्र 

न्‍्यायलीलावती प्रकाशबित्रेक स०स० पं० सथुरानाथ तरूबा० 

सश्यजिन्तरमणणि पं० गशोपाध्याय 

तक्ष्य चिन्तामणि पर सोचे लिखी टीकाये हैं--- 

१ तक्त्वचिन्तामशि की व्याख्या पं० दासुदेबसावभो सभटाचाय्ये 
२ तक्त्यचिन्तासणि आलोक पं० पक्षथर सिर्ञ 
३ तक्त्वथिन्तामणि दीचिति पं० रघुनाथभट्टाचायंला०शि० 
४ ततक्त्वश्िन्तामणि प्रकाश पं० रुचिदृत्त (पं०पत्षचर सिश्न के शिष्य) 
५ तश्वचिन्त, मणि रहम्य पं० मथरानाथत०वा०(रास- 


तकोलड्भू7र५तसज) 
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९४ 
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भसिका | ४९ 


ग्रन्य ग्रल्थकार 
६ तर्वचिन्तामणि-आलोक पं० ऊयशाम भहाच्ाय्ये 
$ तश्वचिन्तामशणिहनुसदीय पं० हनुसान 
८ ततक्तवचिन्तासशिज्ञागर्दीयी पं० जगदीश भहद्ाचाय्ये 
७ तक्त्वचिन्तासणिव्याख्या पं० सहेश्वर 
१० तक्त्वयिन्तास णिव्याख्या पं० रघुदेव भट्टाचाय्ण 
११ ततक्त्वचिन्तामणिराशिचक्र स० स० गोकुलानाथ मेथिल 
९२ तत्त्यच्िन्तामणिसार पं० गोपीनाथ 
९३ तश्वचिन्तामशिचिन्तामणि परीक्षा पं० पद्मनाभ ( वलभट्रात्मज ) 
१४ तक्त्वचिन्तामणिव्याख्या पं० भवाननन्‍्द 
९५ तक्त्वचिल्तामशिद्पेण पं० रामानुज दीक्षित 
१६ तक्त्यचिस्तामणि तक चूह़ामणि. पं० घमंराजाध्वरी 
(३) २ आलोक पर इसनी टोकाये हैं-- 
१ मथुरानाथी पं०सथुरानाथतकेवागी शभहाचाये 
२ गादाघरी पं० गदाधर भहाचाय्थ चक्रवर्त्ती 
३ आलोक्यरहस्य पं० न्‍्यायकुमुद्नीपति गोपीनाथ 
४ आलोकवियेक पं०गुणानन्द विद्यावागी शभहाचार्य 
५ आलोकरहस्य सहोपाध्याय पं० रघपति 
सक््यचिन्तामशि की व्यास्या दोचिति पर-नीचे लिखी टीकायें हैं 
१ सथुरानण्यी पं० सथुरानाथ तकेबागीश 
२ भवानन्दी म० स० पं० भवानन्द न्‍्यायपल्ञानन त० वा० भहाचाये 
३ जागदीशी न्‍्यायवाचस्पति पं० जगदीशत० अ० भद्दाचाये 
४ गादाधरो पं० गदाघर भहाचार्य चक्रवर्ती 
४ दीथितिव्याख्या पं० न्याय बाचस्पति भहा चा ये 
६ व्याख्या पं० जयरास न्‍यायपल्चानन तकुलड्टार भ० चा० 
9५ व्याख्या पं० काशीनाथ 
८. रीद्री पं० रुद्रभटाचार्य 
९ व्याख्या यं० महेश 
९० विद्यात स० म० पं४ गोकुलनाथ 
११ प्रवेश पं० विश्वेश्वर पब्तीय 
८४ २ सर्वोपकारिणी या प्रवेश पं० मह।देव (मुकुन्द के पुत्र) 
हर 08220 20 
४ (१) संगलिविवृत्ति सथ्म०पं० कृष्ण भटआहड़े (काशी स्थ) 
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९०० 
९१० 
श्श्र 
९०३ 
१०४ 
१०३ 
१९६ 
१०७ 
१ ५८ 
९१८ 
११९९ 
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१९१ 
११६ 
११७ 
१९: 
१९८ 


१२० 


१२९ 
श्श्र 


स्यायभाष्यस्य 
ग्रन्थ ग्रन्थकत्तों 
» (२) न्पायरलत्र पं० रघुनाथ शास्रो प्वतोय 
२९ तकोमत की टीकायें- 
१ चघषक पं० गंगारासजडी (ना रायणकेपुत्र) 
२ तकोसतलरज्डलिणो पं० मुकन्द 
३ तकॉोसतद्पणा १? 
२५ तकेभाषा पर नीचे लिखी टोकाय हैं 
१९ सकभाषाटीका प्रं/ गोबट्ंन मिश्र (पं० केशवमिश्र का शिष्य) 
२ टीका पं० साचव सह 
३ प्रकाशिका पं० चित्रभट्ट,सहजसवेज्षके पुत्र 
४ प्रकाशिका (भाबाथदीपिका ). स०स०पं० गौरीकान्त भहाचाये 
५ प्रकाशिका म० स० पं० कौडिन्य दीक्षित 
६ प्रकाशिका स० ल० पं० वलभद्र अजिपाठी विष्णदास के पुत्र 
9 तकभाषाभाव पं० रोंबलें कटब॒डु 
८ तफंभाषाव्याख्या पं० मुरारि ( गंगाथर के पृत्र 
७ तकंभाषातृक्ति पं० सिद्दुचन्द्रगणि ( जैन ) 
१० युक्तिमुक्ताबली पं० नागेश भट्ट (१) 
९१ तकेभाषाव्याख्या पं० माधवाचाये 
२६ ताकिक रक्षा पर इतनी टीकार्थ हैं -- 
१३ सारसंग्रह १? 
२ निष्कयटका पं० मल्लिनाथ 
३ न्‍यायकीमुदी पं० विनयक भष्ट 
४ ताकिकरक्षा व्याख्या-व्याख्यान पं० हरिहर 
रप न्‍्यायसिद्वान्तमज्लरो पर इतनो टीकार्ये हैं- 
१ तक प्रकाश पं० श्री काठ दीक्षित 
२ व्याख्या पं०कृष्णन्यायवागी शभहाचार्ये 
३ न्याय रत्ावली 2? 
४ न्‍्यायमज्जरी प्रकाश पं०भास्कर(लौगाज्षि.मुदूगलाल्मज) 
भू स्यायसिद्दान्तमज्गरीसार पं० यादव ( नसिंहात्मज ) 
३० न्यायसिद्वान्तमुक्तावली पर नीच लिखी टीकायें हैं । 
९ रौद्री पं०रुट्रभहाचाय्ये(रामेश्वरपत्र) 
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परदाधमालाप्रकाश पं० लौगाक्ि भास्कर । 
प्रदायवित्रक 9१ 
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परामश विचार स9०म०पं०हरिरामतकोलड्रारभ०चा० 
प्रकाशताबादार्थ 3०० ६ 57: 30 05 » # 
प्रतियोगिताज्ननक्तारणलाविचार_ स०म० पं? गोविन्द । 
बाधबुद्धिवा दा १9 
भावदोी पिका पं: श्रीकृष्ण न्‍्यायवायी शभ०चा० 
भाषारत पं० कणादा पर नामा रघुदेव 
मिलभाषिशी १9 
सुक्तिबाद पं० गदाधर । 
रत्रक्नोशवाद (रत्नकोशविचार)भ० स/पं० न्‍्य० पं० हरिराम त०अ० 
लाचवगौवरहस्य पं० गोकुलज्ञाथ । 
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भसिका ॥ ४३ 


१० 


९५३ ४६ जिशिष्टवेशिष्टयवादार्थ पं? हरिराम सह्ाचाये । 
१८४ ४१ विषयताबादाथ ॥॒ ११ 
९८५ ४८ व्युशिवाद । 


+ शः 
पं> सदाचर भटाचाय्ये । 
९८६ ४० शक्तिवाद हि 


१८७. ३२ शढ्द।थेतको छल पं: प्रोकृष्णभठ । 
१८८. ५९ शब्दायमश्टरों पं० भवानन्द । 
१८७... ४२ समासवाद्‌ स/्स/न्‍्या०पं४वासुदेवभटा चायये 


१००. ४३ सिद्दान्तदी प्रष्रधा(शाशघरीयव्यास्या) # 
ल्याय के सत्र, भाष्य कौर वासिक का विचार । 
न्याय सत्र प्लौर भाष्य के बनने के बीच के मशत में क्िम्हो ने बासिक 

रथे हैं, जिस का नाम नहीं पा जाता, जेसे ाियोस स्माक्नप्ण के सच्च- 

एथ के सध्य में कात्यायन रचित वाकन्तिक्ष हैं: 7 '। सददर सोलकीय न्याय 
पर किमती के दात्तिक हूँ । साव्य झीर यात्तिक का लच्गय यह ते “ सत्ाथों 
बरणर्यते यत्र पदे सन्रानमारिततिः स्वपदानि व बशयत्त भार््य भाष्यतिदों 
बिदरिलि ४” और “उक्त)नक्ते दफा चिन्ता यत्र प्रकत्तते ले ग्रन्थ घात्तिकं 
प्राहु न. तिकका मनन: 

अधथात्‌ जो सन्म के अनसार पदों द्वारा सत्र के ऊथ का दशन फरे शझौर 

अपने पदों को सो कह चल “ भाश्य ” कहते हैं । ओर वात्तिक बह है जिम 
में सत्र में कहा हुआ या जो न कहा गया हो या ठीक नहीं कहा गया ही 
कस तीन प्रकार का बेन जिस में वह 7! वारत्तिक है।इस दो लक्षणों से न्‍्याय- 
भाष्यय में लिपि शझादि दोणा से जो साष्य में मत्न मिल गये ये सनच्र साष्य 
सें मिला दिये गये एवं वात्तिक को सत्र किये। इन को न्याय के अनेक ग्रन्थों 
के द्धानवीन से 'विशेषतः-उद्योा नक्कर कृत न्‍्यायवात्तिक पं० वाचस्पति सिश्र 
कृत न्यायवाततिकतात्पर्यटीका, उद्यताचास्थ कृत तात्पर्य परेगुद्धि और बि- 
शयनाथ पन्चानन कृत गीतससबत्रद॒ त्ति के शावलम्द ले गोससीयप न्यायभाष्य में 
सब्र, वात्तिकसाप्य इन की झ्नग २ यथा स्थान में मोटे अत्तरों में संख्या हपत्वद 
कर सत्र और ऐसे # चिन्ह के साथ मोटे अक्ष- में वालिफ जीर उटे अन्तरों 
सें भाष्य तथा भाषानुवाद छापे गये हैं। 

इस न्याय शास्त्र में ५ अध्याय हैं शरीर प्रत्येण शध्य-यों 
हैं। प्रत्यक्ष अच्याथ और आन्डिक में सतज,वानिक कितने 
लिखे चक्र द्वारा दिशलाते हैं। 


में दी २ आन्हिऋ 
हैं--उन को नोचें 











( % “मे मन्‍्येपि न्‍्यायवेशवेक शास्त्रीया' कंचन नाम मात्र प्रसद्वा: कंबल सयहाडी व उम्ाला यदयों 
ग्रन्‍्था” लन्ति | तवा$पि जिस्तर लयाई वेषा नामालि न॑ स्वेशितानि । इतयतर बालमिति शक्ष ॥ 


५४ ल्थायभाष्यम्य 


गौतमीय न्यायशासख्त्र के सूत्र एवं वाक्तिकों की सूची ॥ 


5 हू 
अध्याय आन्द्धिक सत्र यात्तिक वाक्तिक-विवरण । 
पा 
भाष्य तु वार्तिक है. 
हा रद भाष्य की अवतरणिका ----में----- ३ वाक्तिक ह 
8३४ मैं, गुल प्रयत्न 20१६: 39 
93 ३ ६ ५७० 
८ ५, 7 ११-- १ £--३१--३२--३६ सुत्रों पर 
१ कर] 
रे 8 ३-३ “७-१ --१ --१२ वात्तिक हैं। 
#३-- ३४ ---४०--४६ सत्नों पर 
| 2 
१9 ध के ४. 6४-- ६-- १-- ३ वात्तिक हैं। 
है 5 20. 32 सृत्रों पर 
र रे #-- ३ वात्तिक है। 
३-१७-३२-३ /--३६-४७-५ ०-४४ संत्नों पर 
| है 
22 न्‍ मन  2-०-३६ २--४ -१--१--£ वाक्तिक है । 
है $ ध्८ ४३ रे रे६-३७-४८०-६०-६२-६४ सूत्रो पर 
। ०>-- 2 -१--/ -४- १--१ वात्तिक है| 
हि जर -26& *० ३३ रेड सत्र पर 
# 
32 हि ४ ५ » $+-- / >२-- ; वात्तिक है। 
५ + ८३ २ #६ वे सत्र पर # बात्ति क है | 
[] ब्‌ ग्ढ 9 
यग. ५ १८ ५४३५० भू 
उपसंहार ॥ 


"ााफ ला 
ना <>2---अ#४-+ <० -+ 


यदहयपि-दर्शन के विषय ऐसे कठिन हैं जो इन कालोक भाषा में अनवाद 
करना बहुत कठिन है। परन्तु तथापि यथा शक्ति हमने इस का अनवाद 
सुगम करने में त्रुटि नहीं कियी है। गौतसोीय सूत्र पर सहाधि बात्स्या यन ने वि- 
बस्तार यूवेंक भाष्य किया है, यदि भाष्य का अत्षरशः अन वाद किया जाता लो 
ग्रन्थ बहुत बढ़कर पाठकों को पढ़ने में घबड़ाने का कारण हता इसलिये हसने 
कहीं तो भाष्य का पूरा २ अनुवाद किया है और कहीं भाष्य के अपेक्षित 
अंशों का अनुबाद किया है। और कहीं २ भाष्य से भी अधिक अनुवाद किया 
है। यह अनुवाद केवल दुशन रसिक संस्कृतानभिज्ञ पाठकों के लिये विशेष 
लपयोगी होगा और भूमिका में बढुदशेन समन्‍्वयादि विषय परिडतों को 
भी उपयोगी है। 
आशा है कि पाठकंगण हम सभाष्य सानुवाद न्याय को पढ़ कर लाख 
सठावंगे जिससे हमारा परिश्रम सफल होगा॥ इति ॥ 
क्षत्रिय कुमार-उद्यनारायण सिंह 


शासखप्रकाश काय्यालय 


न्यायभाष्यस्य विषयानुक्रमणिका | 
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# प्रमाणतोएथेप्रतिपत्तौ प्रवृत्तिसामण्योदर्थवत्‌प्रमाणम्‌ 
प्रभाणसन्तरेण नाथंप्रतिपत्तिः नाथप्रतिपत्तिसन्तरेश प्रवृक्तिसामश्येस्‌ । 
प्रमाणेन खल्वयं क्ाता।थेमुपलम्य तमर्थमभीप्सति जिहासति वा। तस्थेप्ताजि- 
हासाप्रयुक्तस्य समीहा प्रदृत्तिरित्युचयते । सासश्यें पुनरस्पाः फलेनामिसंबन्धः 
समीहमानस्तमरथेसभी प्सन्‌ जिहासन्वा तसर्थमाप्तोति जहाति वा। अर्थस्त सुख 
सुखहेतुश्च दुःखंदुःखहेतुश्च । सो5यं प्रमाणार्थरपरिसंख्येयः प्राशभद्धेंदस्थाप- 
रिसंख्येयत्वात्‌। अधेवति च॒ प्रसाणे प्रमाता प्रभेयं प्रभितिरित्यथंवन्ति भवन्ति। 
कस्मात्‌ अन्यतसापायेण्थेस्थानुपपत्तेः । सत्र यस्थेप्साजिहास/प्रयुक्तस्थ प्रदृत्तिः 
रू प्रमाता स येनाथें प्रसमिणोति तत्प्रभाणं यीव्थः प्रभीयते तत्परमेयं यदर्थेवि- 
क्ञानं सा प्रसितिः चतमृषु चेव॑जिधास्वथतत्त्वं परिसमाप्यते । कि एुनस्तत्त्वम्‌ ? 
# सतश्र सद्वा वोएसतश्रासद्ावः । 
सत्सद्ति गछ्ममाणं यथाभृतमविपरीतं तत्त्वं भवति । असचासदित्ति 
गह्ममाणं यथाभूतमविपरीतं तर्वं भवति। कथमुत्तरस्य प्रभाशेनोपलब्धिरिति। 
क सत्युपलभ्यमाने तदनुपलब्चे: प्रदीपवत्‌ । 
यथा दर्शंकेन दीपेन दूश्ये गहामाणे तदिव यत्र गुछाते तज्रास्ति यद्मसवि- 
ध्यदिद्भिव व्यक्षास्यत विज्ञानाभावात्रास्तीति ( एवं प्रमाणन सति गहायमारों 
तदि्व यजत्र गुछआते तल्मगस्ति यद्यभविष्यद्द्मिव व्यज्ञास्यत विज्ञानाभावाला- 
स्तीति ) तदेब॑ सतः प्रकाशक प्रसाणमसद्षि प्रकाशयतीशि। सच्च खल षोह- 
शधा व्यूदमुपदेदयते । तातां खल्वासां सद्विधानास्‌ । 
भा०-पिना प्रमाण के किसी वस्तु का ज्ञान नहीं होता और वस्तु ज्ञान के 
विना उस में प्रद॒क्ति नहों होती इस लिये प्रभाश प्रवोजनवाला होता है। 
प्रमाण ही से ज्ञाता किसी वस्तु को जानकर उसके पाने या छोड़ने की इच्छा 
करता । ज्ञाता (जानने वाला) को पाने या छोड़ने की इच्छा सहित चेष्टा का 
नास प्रदृत्ति है। फिर इसके फलके साथ सम्बन्ध रखता हुआ सम्यक्‌ चेष्टा- 


२ न्यायभाष्ये- 
वान्‌ पुरुष उस वस्तु के पाने या छोड़ने की इच्छा करता हुआ उसे पाता या 
छोड़ता है। सुख और सुख के कारण एवं दुःख और दुःख के कारण- ये ही 
अथ ( वस्तु ) हैं। सो ये प्रमाण से जानने योग्य पदार्थ प्राणियों के असंख्य 
होने से असंख्य हैं और प्रयोजनवाला प्रमाण होने से प्रमाता, प्रमेय, प्रमिति 
ये सफल होते हैं।क्यों कि यदि इन में से एक न हो तो पदाथ की सिद्धि नहीं 
होती । उनमें से ' प्रभाता , उसे कहते जो वस्तु के पाने या छोड़ने को इच्छा 
करता और जिसके द्वारा प्रमाता-पदार्थ की जांच ( निश्चय ) करता उसे 
प्रमाण, और जो वस्तु जांची जावे उस्ते 'प्रमेय, (प्रमाण का विषय) कहते हैं । 
ऋौर जांचने पर जो ज्ञान हो उसे 'प्रसिति, कहते हैं।इन चार ही प्रकार फी 
क्रियाओं से अर्थ तत्त्व की समाप्ति हो जाती है तो फिर « तश्व , क्या है? 
* सत्‌ ' को ठीक सत्‌ ही जानना, और ' झसत्‌ , को “ असत्‌ , ही जा- 
नते का नाम ' तत्त्व , है। जेसे किसी दृश्य पदाथ के देखने के लिये दर्शक 
दीपक लेकर अन्धकार में रक्खे पदाथे को देखता है-तो उस प्रकाश के द्वारा 
जो पदार्थ रहता है, वह दोख पड़ता, और जो नहीं रहता वह नहीं दीखता। 
(जैसे) नहों देखने से पदार्थ का न रहना निश्चित होता, उसी प्रकार प्रमाण 
ही से जो पदार्थ रहता उसका भी निश्चय हो जाता है एवं जो नहीं रहता 
उस के न रहने का भी निश्चय हो जाता है। वह प्रमाण यहां संक्षेप में 
(इस शास्त्र में ) १६ प्रकार से कहा गया है जैसे:-- 
प्रमाणप्रमेयसंशयप्रयोजनदृष्टान्तसिद्ठा न्तावयवतकंनिर्ण- 
यवादजल्पवितग्डाहेत्वाभासच्छलजातिनिग्रहस्थानानां त- 
स्‍्वज्ञानाल्निःश्रेयसाघिगम: ॥ १॥ 
निर्देश यथावचन विग्रहः । चाय द्वन्द्ूसमासः । प्रमाणादीनां तक्वमिति 
शेकिकी पछ्ठी । तत्त्वस्य छ्वानं॑ निःअेयसस्याधिगम इति कमंणि षष्ठयों । तए- 
तावन्तो विद्यमानाथेः ! एपघासविपरीतज्ञानाथमिहोपदेशः । सो+यमनवयबेन 
तन्त्राथे उद्दिष्टी वद्तिव्यः आत्मादें: खलु प्रमेयस्य तत्त्वज्ञानालिःप्रेयलाधिगमः । 
तच्चेतदुत्तरसृत्रेणा नृद्यताइति । हेयं तस्थ निवेत्तक हानभात्यन्तिक तस्योपायों 
उचिगन्तव्य इत्येतानि चत्वाय्येथेपदानि सस्यर्बुद्धबा निःश्रेयसमधिगच्छति। 
तत्र संशयादीनां एथरवचनसन्थकमस्‌। संशयादयों यथासम्भवं प्रमाणेष 
प्रमेयेष चान्तसंवन्तो न व्यतिरिच्यन्तइति । सत्यमेतत्‌ । इमास्तु चलसो विद्यएः 


आ० ९ भ्रा० ९२० १) पदायाद्वेशः ॥ ३ 
एचकप्रस्यानाः प्राशभतासनुग्रहायोपदिश्यन्ते यासां चतुर्थीयमान्वीकज्षिकी न्‍्या- 
यविद्या । तथ्याः पथकप्रस्थानाः संशयादयः पदाथों: तेषां एथरवचनमन्तरेणाच्या 
त्मविद्यामात्रमियं स्थात्‌ यथोपनिषद्‌ः । तस्मात्संशयादिभिः पदायेंः एथक्‌ प्र- 
श्याप्यते । तत्र भानुपलब्ये न निर्णोतिषये न्‍्यायः प्रवतेते कि तहिं,संशयितेः्ये। 
यथोक्त॑८विशश्य पत्तप्रतिपक्षाभ्यासर्था वधारण निरणेय”इहति । विभशेः संशयः प- 
क्षप्रतिपक्षौ न्‍्यायप्रवत्तिः अर्धावधारणं निशणयस्तत्त्वज्ञानसिति | स चाय कि 
स्विदिति वस्तविमशेमान्नसनवधारणं ज्ञानं संशयः प्रमेयेप्तभवर्नेबमर्थे एयग- 
रयते | अथ प्रयोजनम्‌ ।“येन प्रयक्तः प्रवत्तेते तत्प्रयोजनम्‌,। थसथेसभीप्सन्‌ 
जिहासन्वा कर्मोरभते तेनानेन सब प्राणिनः सव!शि कसमाणशि सवाश्न विद्या 


व्याप्ताः तदाश्रयश्व न्‍्यायः प्रवत्तेतें। कः पुनरय॑ न्‍्यायः। प्रसाणेरथेपरी छा न्‍्यायः 
प्रत्यक्षायमाथरितसलसान साउन्वीक्षा प्रत्यक्षागमाभ्यामी जितस्यान्वी क्षणसन्दी ज्ञा 


तथा प्रवत्तेतदत्यानवी क्षिकी न्‍्यायविद्या न्‍्यायशासत्रमू। यत्पनरनसाज प्रत्य- 


क्षागमविरुद्ुं न्‍्यायाभासः स इति | तत्र बादजल्पी सप्रयोजनीौ वितण्डा त प- 
रीहयते । पितरडया प्रवतेसानो वेतश्डिकः । स प्रयोजनमनयक्तों यदि पति 


पद्मयते सोउस्य पक्षः सोपरय सिद्वान्त इति बेतश्डिकत्यं जहाति। झथ नम्तिष- 
घते नायं लौकिको न परीक्षक दृत्यापद्यते। अथापि परपक्षप्रतिषेषज्ञापन्न प्र- 


योजन ब्रवीति एतद्पि तादूगेव। यो ज्ञापयति यो जानाति येन जझ्ञाप्यते यच्च- 
प्रतिपद्यते यदि तदा वैतरणिडिकत्यं जहाति अथ न प्रतिपद्यते परपन्षप्रतिषेचज्ञापनं 
प्रयोजनमित्येतद्स्य वाक्यसनथक भवति। वाक्यससृहद्च स्थापनाही नो वितण्डा 
तस्य यद्यभ्िधयं प्रतिपद्यते सोप्य प्रक्तः स्थापनीयों भवति अ्थ म प्रतिपयश्यते 
प्रलापसात्रमनर्थकं भवति वितरडात्व॑ निवलेत इति। अथ दृष्टान्तः प्रत्यक्षविषयोडथेः 
यनश्र लौकिकपरीक्षकाणां दशनं न व्याहन्यते स च॒ प्रमेयम्‌ । तस्य पृथरवचन 
थ तदाश्रया बनुमानागमौ तस्मिन्त्सति स्थातासनुमानागनसावसति च॒ न स्या- 
साम्‌ । सदाग्नया च॒ न्यायप्रवृत्तिः। दृष्टान्तविरोधेन ल परपत्षप्रतिषेधो बच- 
लोयो भवसि दृुष्टान्सससाधिना चव॒ स्वपक्ष: साधनीयों भठति। नपस्ति- 
कश्च॒ दृष्टान्तमभ्युपगच्छन्नास्तिकत्व॑ जहाति । अनमभ्युपगच्छन्‌ क्लिंसाधनः 
परमुपालभेतेति । निरुक्तन च॒ दृष्टान्तेन शक्यसमिघातुं“साथ्यसाधस्स्थे- 
सहुसंसावी दूृष्टान्त उदाहरणम्‌ृ” । “तद्ठिपयेयाद्विपरीतमिति” । 
अस्त्ययमित्यनजक्ञायमानोदरथ: सिद्दान्तः | स च्‌ प्रमेयं तस्य एथग्वचन सत्सु 
सिद्वान्तभेदेषु बादशल्पवितणटाः प्रवत्तेन्ते नातोपन्यथेति। साधनीयाथेस्थ या- 
बलि शब्द्समूहे सिट्धिः परिसमाप्यते तस्य पप्चावयवाः प्रतिज्ञादुयः समूहमपे- 


४ न्यायभाष्ये- 


क्याबयवा उच्यन्ते । तेषु प्रसाशसमवाय आगमः प्रतिज्ञा हेतुरनुमानम्‌। उदा- 
हरणं प्रत्यत्तम्‌। उपनयनमुपसानं सबषासेकार्थसमवाये सासश्यप्रदर्शन सि- 
गमनमिति । सो४यं परभो न्याय इति। एतेन वादअस्पवितरडाः वत्तस्ले ना- 
तोःन्यथेति । तदाश्रया च्‌ तत्त्वव्यवस्था । ते चतेउबयवाः शब्द विशेषाः सन्तः 
प्रमेयेबन्त भृता एवसथें एथगुच्यन्तइति । तक्को न प्रमाणंण्हीती न प्रभाणान्तरं 
प्रमाणानामनग्राहकस्तत्त्यज्ञानाय कल्पते । तस्वोदाहरण क्षिसिद जन्‍म कुत- 
कैन हेतुना नि्वेत्येते आहोस्विदृकृतकेन। एवमविज्ञातेष्थ कारणोपपत्या 
ऊहटः प्रबत्तेते यदि कृतकेन हेतुना निवेत्यते हेतूच्छंदादुपपण्रो४्यं जन्सोच्छेदुः 
अथाकृतकेन हेतुना ततो हेतूच्छेद्स्याशक्यत्यादनुपपन्नो जन्मोच्छेद:। अथाक- 
स्मिकमतोउकस्मा निर्वेत्येसान न पुन्निवत्स्यंत्रीतत निवृत्तिकारणं नोपपद्मलें 
तेन जन्मानच्छेद इति । एतस्सिंस्तकंदिषये कर्स निर्मित जन्मेति प्रमाणानि प्र- 
वत्तेमानानि तकेणानगहने तस्‍्त्वज्ञानणिपयस्प विभागात्तत््वक्षानाय कल्पते 
तक इति | सोउ्यमित्थस्भृतस्तकः प्रमाससह्ितो वादे साधनायोपालस्भाय चा- 
थेस्य सवतीत्येबसर्थे एशथ्गुच्यते प्रसेयान्तर्भूती५पौोति । निरूयस्तस्‍्वज्ञानं प्रमा- 
खाना फलं तदवपतानों वादः । तस्य पालनाथें जज्यतितस् । सावेती सकनिण 
यी लोकपात्रां बहत इति । सोध्य निर्शुयः प्रमेय/व्वभूंव एकस्य एथगुटद्टिष्ट इ- 
ति। बादः खलू नानाप्रवक्तकः अत्यधिक्षररणसाथनोःन्‍्यवराधिकरण निशेयाव- 
सानोी वाक्यप्मूहः एथयुद्िए उपलक्तसाधम्‌ | उपलक्तितेन व्यवहारस्तस््वत्ञा- 
नाय भवतीति | तद्ठविशेवी (जल्पत्ितर3 तत्त्याधण्वशायसंस्क्षसाधंमित्युक्तम्‌ । 
निग्रहस्यानेभ्यः पपगुद्दिए्टा हेल्वाभासा बादे घोदमीया भविष्यन्तीलि झरूप- 
वितण्डयोस्तु ( निग्रहस्यानानीति । छजातिनियहस्थानानां पथगुपदेश छुप- 
लक्षशतथ इंति उपल्िियानां सवास्यपरिव्न छलजाति ) निग्रहस्यानानां प- 
रवाक्ये पय्यंजुयोरः । जातेश परेश प्रयुज्दमानाया: सुलभः समाधिः खयं च 
सुकरः प्रयोग एसि । सेयमाल्यी ज्षिकी प्रभाशदिभिः पदायविसज्यमाना । 
प्रदीप: सर्वविद्यानामुपायः सर्वकमंणास्‌ । 
आश्रयः सबंधमाणां विद्योद्रेश प्रकोत्तिता॥ 

तदिदं तक्त्वज्ञा् निःश्रेयशाधिगमार्थ यथाविद्यं वेद्तिव्यम्‌। इह त्वच्यात्म- 
विद्यायासात्मादितत्त्वज्ञान निःश्रेयसाधिगमोप्पययेप्राप्तिः । 

तत्खलु निःश्रेयसं कि तत्त्वज्ञानानन्तरमेव भवति। नेत्युच्चते । कि तहें 


तश्वच्चानात- 


छा० ९ आ० ९ सू० ९ | पदाधादेशः ॥ ५ 

भा०:--२ प्रसाण २ प्रमेय ३ संशय ४ प्रयोजन ४ दृष्टान्त ६ सिद्दान्स 
७ अझवयव ८ तके ०८ निणेय १९० बाद ११५ जल्प ९२वितण्डा १३ देत्वाभास 
१४ छल १५ जाति और १६ निग्रह स्थान, इन पदार्थों के तत्वज्ञान से मोज्ञ होता है। 

जिसके द्वारा यथार्थ ज्ञान हो उसे “प्रभाण” कहते झौर जो प्रसाण से जाना 
जाता उसे “प्रमेय” वहते हैं। जो वस्तु वःस्तव में जैसी है उसे देसा ही जानने का 
नास तरवनत्ञान है।इस शाख कझ्षे४प्रतिपाद्य विषय हैं-९ हेय. (दुःख) २ हेयहेत, 
(दुःख का कारण) ३ हान (नाश) ओर ४ हान का उपाय, इनको भली भांति सम- 
भने से म॒क्ति होती है। सत्र-में प्राण आदि १६ पदार्थों का वन हुआ है । 
बन में से प्रमाण और तत्त्वल्ञान को ठोड़ शंष संशय आदि इन्ही में आजातें 
हैं ।फिर सूत्रकार ने इनका वर्णन अलगर क्यों किया? उत्तर-आशियों के छ्लित 
के लिये ४ प्रकार की विद्याों का उपदेश किया गया है, जिनमें से चौथी यह 
न्‍्यायविद्या है। यदि इस न्यायविद्या में संश्य आदि पृथक प्रतिपाद्य विषय 
में परिगणित न हों तो, उपनिषद्‌ की नाईंयह भी अध्यात्म विद्यासात्र हो 
जावेगी | इस कारण-संशय आदि पदाथों का मिन्ष २ बर्कन किया गया है। 
क्योंकि सन्दिग्ध पदाथों में न्याय की प्रदत्ति होती है। शमंद्ग्प या अज्ञात 
में नहों | इसी प्रकार प्रयोजन-के जिना संसार में कोई प्राणी किसी कास्यें 
में प्रवृत्त नहीं होता अतएब-यह भी न्यायविद्या का मुख्य दिषय है। यदि 
यह कही कि-प्रयोजन ही के आश्रय से न्याय की ग्रद॒त्ति है तो-फिर न्याय 
किसे कहते हैं ! प्रसाणों से वस्तु की परीक्षा करने का नाम न्याय है। प्रत्यक्ष 
और वेद के आश्रित झन॒मान को अन्‍्वीक्षा कहते और इसी का नाम आ- 
न्‍्वीजिकी या न्यायविद्यर है। जी अनुमान प्रत्यक्ष ओऔर आगम के विरुद्ध 
हो, उसे न्‍्यायाभास कहते हैं । जिस प्रकार संशय और प्रयोजन के भिन्न पढ़ने 
का कारण दिख लाया गया है उसो प्रकार वाको टृष्टान्त, सिद्ठान्त, अवयब, 
तके, निर्णय, बाद, जलप, वितण्डा, हेल्वाभास, छल, जाति, निग्रहस्थान-इन 
प्रत्येक को विशेष प्रयोजन से ( जो आगे सत्रों के अनवाद से सालम हीगा ) 
सत्र में सित्र २ कहा हे ॥ यह न्यायविद्या प्रभाणाद्‌ पदाथों सहित कही 
गयी है,। यह न्याय शाख दीपक की नाई सब विद्याश्रों के प्रकाशित करने 
का उपाय है और सब चर्म सतकर का अवलमस्ब, आर मोक्ष कराने बाला है- 
इससे इसको अधश्य पढ़ना चाहिये। संशय आदि पदाथा के लक्षण आगे सत्र- 
कार ने स्वयं करदिये हैं, भाष्यकार ने यहां भी लिखें हैं पुनरुक्त होने के कारण 


हट न्‍्यायभाष्ये- 
हमने भाष्योक्त लक्षणों का अनुवाद यहां नहीं किया, इसी अध्याय के सशन्र २३, 


< 
२४, २४ २६; ३२. ४०, ४९, ४२, ४३, ४४, ४४ ४९, ५०, ६० में क्रम से लिखे हैं बहा २ 
देख लेना चाहिये। 


प्रश्न- -तो क्या ज्यों हों उक्त १६ पदाथों का तक्त्वज्ञान हुआ और सोज्ष 
होता है! नहों, फिर तस्वज्ञान से क्या होता हैः ॥ १॥ 
दुःखजन्मप्रवृत्तिदोषमिथ्याज्ञानानामुत्तरोत्तरापाये त- 
दनन्तराभावादपवर्ग: ॥ २७ 
” तत्नात्माद्यपवर्गपयन्तं प्रमेये मिध्याज्ञानमनेकप्रकारक वत्तेते आत्मनि ताव 
सल्वास्तीति अनात्सन्यात्मेति दुःखें सुखमिति अनित्ये नित्यमिति अत्रा् जा» 
फिति सभये निर्भेयसिति जगप्सितेशभिमतमिति हातव्येःप्रतिहततव्यामिति प्र- 


दत्ती नास्ति कर्म नास्ति कस्संफलमिति दोषध नायं दोषनिमिक्तः संसार इति 
प्रेत्यभाज नास्ति जन्तज्जीबो वा सक्त्व श्रात्मा वा यः प्रेयात्प्रेत्य व्‌ भवेदिति 


अनिमित्त जन्मानिभित्तो जन्मोपरस इत्यादिमान्‌ प्रेत्मभावोउनन्तश्वति नेसि- 
्तिकः सख्न कमेनिमित्तः प्रेत्यभाव इति देहेन्द्रियवुद्धितेदनासन्तानोच्छेद्प्रतिस- 
न्‍्चानाभ्यां निरात्मकः प्रेत्यभाव इति क्पवग भीष्लः खल्वयं सर्वका््योपरमः 
सर्वेविप्रयोगेषषजर्ग बहु भट्रक लुप्यतद्ति कर्थ बुद्धिमान्‍्त्सवेसुखोच्छेद्सचैतन्य- 
समुमपवर्ग रोचयेदिति। एतस्मान्मिश्याज्ञानादनुकूलेषु रागः प्रतिकूलेयु द्वेषम 
रागद्वेषाधिकाराचासूयेष्योमायलोसादयी दोषा भवन्ति। दोषेः प्रयुक्त: शरी- 
रेण प्रवत्तेमानो हिंसास्तेयप्रतिषिहृर्मेशुनान्याचरति । वाघाउनृतपरुषसूचनाउसम्ब- 
दुएनि । सनसा परद्रोहं परद्रव्य॑भेण्सा नास्तिक्य चेति ।सेयं पापरत्मिका प्रदु- 
त्तिरधम्मोय। अथ शुभा शरो रेण दान॑ परित्राणं परिचरणं च। वाघा सत्य हित प्रिय॑ 
स्वाध्यायं चेति । मनसा दुयामस्एहां श्रद्माश्लेति । सेयं घम्मोय । अन्र प्रदत्तिसा 
चनी घर्मोधर्सा प्रवत्तिशब्देनोक्तो । यधाउन्नलसाधनाः प्राणाः अब दें प्राणिनः 
प्राणा इति। सेय॑ प्रवृत्तिः कुत्सितस्याभिपूजितस्थ व्‌ जन्मनः कारणम्‌ । जन्म 
पुनः शरीरेन्द्रियजुद्वीनां निकायविशिष्टः प्रादुभावः तस्मिन्त्सति दुःखं तर्पुनः प्र- 
तिकूलबेदनीयं बाधना पीड़ा ताप इति। तहइसे सिश्या ज्ञाना दयो दुःखान्ता चम्सा 
अविच्चेदेनेव प्रवत्तमानाः संसार इति । यदा तु तस्‍्त्वज्ञानान्सिश्याज्ञानमपेति 
तदा सिश्याज्षानापाये दोषा अपयन्ति दोषापाये प्रव॒त्तिरपेति प्रदृत्यपाये जन्मा- 
पैति जन्मापाये दुःखसपैति दुःखापाये च आत्यल्तिकोप्पबर्गों निःश्रेयसमिति। 
तत्त्वज्ञान॑ तु खलु मिश्याज्षानविपयेयेख व्याख्यातम्‌। झात्मनि लावदस्तोति अ- 


झ० १ आ० १ “सर ] तत्त्वज्ञानफलक्रमः ॥ 9 


नात्मन्यनात्मेलि एवं दुःखे नित्ये त्ास्े सभये जगुप्तिते हातव्ये च यथाविष- 
थे बेद्तिव्यम्‌ू । प्रवृत्तो जस्ति कम्मास्ति फर्मफललिति । दोषेष दोष- 
निमित्तो४यं संसार इति प्रेत्यभावे खल्वस्ति जन्तर्जीवः सत््यः आत्मा या य 
प्रेत्प भवेदिति निमित्तवज्ञल्स निमित्तवान्‌ जल्मोपरम इत्यनादिः प्रेत्यभादो 
उपवगोन्त हति नेमित्तिक: सन्प्रेत्यमावः प्रशत्तिनिसित्त इते सात्मकः सन्‌ 
देद्ेन्द्रियबुद्धिवेदनासन्तानोच्छेद्मतिसन्धानाम्पां प्रवत्ततदति अपबर्ग शान्तः 
खल्‍्वयं सर्वविप्रयोगः सर्वापरभोः्पवग्गेः बहु व कुच्छूं घोरं पापक लुप्यतदसि 
कर्थ ब॒द्धिमान्तवेदुःखोच्छेदं स्वेदुःखासंविद्मपवगें न रोचयेद्ति। तदथा 
सचुविषसंपक्ताखमनादेयमिति एवं सुर्स दुःखानुषक्तमनादेयमिति । 

त्रिविधा चारय शाख्रस्य प्रदत्तिसदेशो लक्षणं परीक्षा चेति। तत्र नाम- 
पेयेन पदाथेसात्रस्थाभिधानमुद्ेशः तत्रोहिष्टस्थ तत्त्वव्यवच्छेदकों घर्म्मों लक्ष- 
यास्‌ । लक्षितस्थ यथालक्षणमुप्पद्यते न वलि प्रमाणेरवचारणं परीक्षा। तत्रो- 
' ट्विहस्प प्रविभक्तस्यथ लक्षणमुच्यते यथा प्रमाणानां प्रमेयस्य च। सद्ठिष्टस्थ 
लक्षितस्य च विभागवचन यथा छलस्य बचनविघातोः्थोपपत्या छल॑ तत्त्रि- 
विधमिति । अथोद्विष्टस्थ विभागवचनम्‌ ॥ 

भा०:-तस्त्वज्ञान से सिश्या ज्ञान का नाश होता है, उससे दोषों (सृ० ९८) का 
अभाव, दोष न रहने पर प्रदत्ति (० १9) की निदृत्ति होती है, फिर उससे जन्म 
(सृ०१८) का दूर होता, जन्म के अभाव से सब दुःखों (स्‌० २१) का नाश और दुःख के 
अत्यन्त नाश ही का नाम “ सोत्ष , है। तत्तवज्ञान के विरोधी ज्ञान को 
सिश्याज्षान कहते हैं; उदाहरण जेसे:-आत्मा कोई पदार्थ नहों है जो आत्सा 
नहीं है उसे आत्मा जानना, दुःख को सुख समकना, अनित्य पदार्थ को नित्य 
जानना, अरक्षक को रक्षक समफना, सभय को निर्भय जानना, बिना कारण 
जन्म होना मानना, और विना ही कारण जन्म का छूट जाना मानना, 
मुक्ति बड़ी कठिन है क्योंकि सब कामों का उपराभ होना मोक्ष है, सब प- 
दार्थों के वियोग होने से बहुत सडूलों का लोप होगा । तो ब॒द्धिमान्‌ सब सुख 
के अभावरूप सोक्ष की क्यों इच्छा करेंगे, ये सब मिश्या ज्ञान हैं। दस सि 
श्या ज्ञान से इृष्ट वस्तु में प्रीति और अनिष्ट बस्त में द्वेष होता है; राग ट्रंष 
से देष्घी, साया, लोभ,अ दि दोष उत्पन्न होते हैं; फिर दोषों के कारण शरोर से 
चोरो, परख्तोगसन; बचन से फूठ बोलना, पराई निन्‍्दा; मन से परद्रोह, प- 
राये द्रव्य की इच्छा करता है। इस पापरूष प्रदृत्ति से अघम होता है। 


८ स्थायभाष्ये- 
अच्छी प्रवृत्ति जैसेः-शरीर से दान, दीनों की रक्ता; वाणी से सच्च बौलना, 
वेद आदि सच्चे शातरों का पढ़ना; मन से जीजों पर दया, श्रदा, आदि है, ऐसी 
प्रदृत्ति से चम्मे होता है--यहां सूत्रकार ने प्रदृत्ति के साथन चमम और अचर्म 
प्रवृत्ति पद्‌ से लिये हैं; जेसे ( अज्न' थे प्राणिनः प्राशाः ) इस वाक्य में प्राण 
के साथक अज को प्राण पद से लिया है। यह प्रशत्ति निन्दित और श्रेष्ठ 
जन्‍म का कारण है। शरीर, इन्द्रिय और ब॒द्ठि के समूह रूप से प्रकट होने को 
जन्म कहते हैं। जन्म के होने से दुःख होता; इन मिश्या क्षन आदि दुःख 
पय्येन्त थर्सा के लगातार होने का नास संसार हे। और जब तत्त्तज्ञान से सिश्या 
ज्ञान दूर हुआ, तब दोष नष्ट होते हैं, दोषों के नाश से प्रवृत्ति नहीं होतो 
ओऔरर प्रदृत्ति के अवरोध से जन्म नहीं होता । इस दुःख के अत्यन्त अभाव 
को हो सोक्ष, “निःश्रेयत' और ' अपवर्ग ? कहते हैं। मिश्या ज्ञान का स्वरूप 
यहिले दिखला दिया गया इस के उलटे झ्ञान को तक्त्वज्ञान कहते हैं । 
इस शाख्र की प्रदृत्ति तीन प्रकार की है-जेसे १ उद्देश्य, २ लक्षण, और 
३ परीक्षा, इनसें से पदाथों के नाससात्र कथन को “उद्देश्य' कहते हैं, उद्दिष्ट 
( नामसात्र से कहे हुए ) पदार्थ के अयथार्थ ( विपरीत या असत्य ) बोध के 
निवारण करने वाले घम्ते को “ लक्षण ” कहते हैं ॥ उद्धिष्ट पदाय के जो 
लक्षण कहे गये व ठीक हैं या नहीं इस को प्रमाण द्वारा निश्चय कर घारण 
करने को “ परीक्षा ” कहते हैं । अब प्रमाण आदि से जो पदार्थ कह्टे गये हैं 
जन का विभाग पूर्वक वर्णन किया जाता है ॥२॥ 
प्रत्यक्षानमानीपमानशददा: प्रमाणानि ॥ ३॥ 
अजक्षस्याक्षस्थ प्रतिविषयं वृत्तिः प्रत्यक्त दृत्तिस्तु सल्निकर्षों ज्ञानं बा । यदा 
सलिकर्षस्तदा ज्ञानं म्रसितिः यद्‌र ज्ञान तदा एनोपादानोपेक्षाबुद्यः फलसू । 
अनुमान मितेन लि्लेनाथेस्थ पश्माल्मानसनुमानम्‌ । उपमसानं सासीप्यज्ञानं 
यथा गौरेवं गवय इति । सश्मीप्यं तु सामान्ययोगः । शब्दः शबदझसते+नेनाथे 
कृत्यभिधोयते झाप्यते। उपलब्धिसाधनानि प्रमाणानीति समाख्यानिर्वेचनसा- 
सश्योद्योहुव्यम्‌ । प्रभीयते+नेनेति करणाथामिचानो हि प्रमाणशब्दस्तद्विशे- 
घसमाख्याया अपि तयेव ध्याख्यानस्‌ । कि पुनः प्रसाणानि प्रभेयसमिसंछवन्ते 
श्रष प्रमेय॑ व्यवतिष्ठन्त इति । उमयथा दृर्शनम्‌ । भअस्त्यात्मेत्याप्तीपदेशात्प्रती- 
यते / तत्रानभानस्च्छादषप्रयत्रसुखदुःखज्ञानान्यात्मनो लिड्रमिति । मत्यक्ष॑ 
यज्ञानस्‍्य योग तसाधिजमात्ममनसो संयोगविशेषादात्मा प्रत्यक्ष इति । अग्नि- 


अ० ९ आ० १ सू० ४ | प्रमाणदिभागः ४ ै॒ 
राप्तोपदेशात्प्रतीयतेतत्राभिरिति प्रत्यासीदता घंमदर्शनेनानुमीयते प्रत्यास- 
ल्नेन च प्रत्यक्षत उपलब्यते। व्यवस्था पुनरभिहोत्र जहुयात्स्वगेकास इति, 
लोकिकस्य स्वर्ग न लिप्नदृशेन न प्रत्यक्षम्‌ । स्तनयितुशब्दे शुपमाणें शब्दहे- 
तोरनुमानस्‌ । तत्न न प्रत्यक्ष नागमः । पाणो प्रत्यक्षत उपलब्यसाने नानुभासं 
सागस इति। सा चेय॑ प्रमितिः प्रत्यक्षपराजिज्ञसितमथमाप्तीपदेश्प्रतिपत्य- 
सानो लिज्ञदर्शनेनापि ब॒ुभत्सते लिट्ठनदर्शनानुभितं च॒ प्रत्यक्षतों दिदृक्कते प्त्य- 
क्षतठपलब्घेषथ ख्लिल्लासा निवत्तेते। पृर्वोक्तमुदाहरणशम्‌ । अप्रिरिति प्रमातः 
प्रसातव्येः्य प्रभाणानां सम्भवोसिसंप़वः झसस्भतरो व्यवस्थेत्त । 
इति ज़िसत्रोभाष्यम्‌ ॥ अथ विभक्तानां लक्षणमिति। 

सा०5---अ्ष नाम इन्द्रिय का है। इन्द्रियों के संयोग (सब्िकर्ष) विशेष 
से जी ज्ञान होता है उसे प्रत्यक्ष कहते हैं। वस्तु के भत्यक्ष ज्ञान होने से उस 
के त्यागने, या पाने, या छोड़ने या उससे उदासीनता की बुद्धि होती है। 
प्रत्यक्ष द्वारा जिस अथे का ज्ञान होचुका है, पीछे उस के चिन्ह प्रत्यक्ष 
होने पर अप्रत्यक्ष दिषय का जिस में कि प्रत्यक्ष हुए चिन्ह या अवयव का 
सम्बन्ध है इसके जानने का नास “ अहुमान ” है। प्ररराद्ध जो-एक तरह का 
शुण या घसें दो या अनेक पदाय में हे-उस से जिस को साधन करना है, 
उस को अन्य के दुष्टान्त से सिद्दु करने का नाम “ उपसान ” है। उदाहरण 
लेसे किसी ने कहाकि “जेसो-गी होतो उसी प्रकार सीलगाय होती हे २” 
शब्द से जिस का ज्ञान होता उसे शब्द प्रमाण कहते हैं | इन प्रत्येक प्रत्यक्ष, 
अनुमान, उपसान, और शब्द प्रभाश का लक्षत आगे म॒त्रों ( सु० ४-८) 
में किया गया है-उनक्ा अनुवाद वहीं २ देखना ॥ ३ ॥ 

इन्द्रियार्थसल्षिकर्षोत्पन्न॑ ज्ञानमव्यपरदेश्यमव्यभिचारि 

व्यवसायात्मऊं प्रत्यक्षम्‌ ॥ 9 0 

इन्दियस्यार्थन सल्निकर्षादुत्पच्यते यजज्ानं तत्‌ ््रत्यक्षय्‌। न तहीांदा- 
मीमिदं भवति आत्माभनसा संयुज्यति मन इन्द्रियेश इन्द्रियमर्थनेति। भेद का- 
रणावधारणमेतावत्प्रत्यक्षे कारणमिति कि तु विशिष्टकारशवचनमिति । यत्प्र- 
त्यक्षज्षानस्थ विशिष्टकारण तदुच्यले यत्ु समानसंनुनानादिज्ञानध्थ न 
तबिवत्ततशति । मनसस्तहींन्द्रियेण संयोगों वक्तव्यः । मिथमानस्य प्रत्यक्ष- 
जानस्य नाय॑ मिद्यतहइति सम्ानत्यान्नोक्त इति । यावदर्थे वे भामपेयशब्दा 
स्तैरर्थसम्प्रत्ययः अरथेसम्प्रत्ययात्च॒व्यवहारः । तजत्नेद्भिन्द्रियार्थलन्निफर्षा- 

रे 


१० स्यायभाष्ये- 


दुत्पच्रभथेज्ञानं रूपसिति वा रस इत्येतं वा भवति रूपरसशब्दाध् विषयनाम 
चेयम्‌ । सेन व्यपदिश्यते झ्ानं रूपमिति जानीते रत इति जानीते नॉमजेय- 
शब्देन व्यपद्श्यिमान सच्‌ शाददं प्रसज्यते अत आह । अव्यपदेश्यमिति । य- 
दिदमनुपयक्ते शब्दाथेसम्बन्धेथेज्ञानं तन्नामधेयशब्देन व्यपदिश्यते | ग्हीते- 
उपि च॒ शब्दाथेसम्बन्धेस्याथेस्थायं शब्दों नामधेयमिति। यदा तु सोड्थों 
गराते तदा तत्पूर्वेस्मादर्यश्ञानं विशिष्यते तदथेविज्ञानं तादुगेब भवति। ले 
चाउप्रतो यमानेन व्यवहारः तस्याज्ञेयस्याथेस्य संज्ञाशब्देन्लशकरयायुक्तेन नि- 
हिंस्यते रूपमिति ज्ञान रस इति ज्ञानसिति। तदेवसथेज्ञानकालें स न समा- 
ख्याशब्दो व्याप्रियते व्यवहारकाले तु व्याप्रियते । तस्मादशाब्दसथेज्ञानमि- 
न्द्रियाथेसलिकर्षोत्पत्नमिति। ग्रीष्से समरोचयो भौमेनोष्सणा३ संसृष्टाः स्पन्दसाना 
टूरस्थस्प चल्ुघा सब्जिकृष्यन्ते तत्रेन्द्रियाथेसल्निकषोंदुद्कमिति ज्ञानमुत्पग्मते 
सच्च प्रत्यक्ष प्रस्यतइत्यत ग्रह । अरव्यभिचारीति यदतस्सिंस्तदिति तद्ठथ- 
भिचारि यक्तुतस्मिस्तदिति । तद॒व्यभिचारि प्रत्मक्षमिति | दूराच्चक्षपाह्मय- 
सर्थे पश्यज्ञावधारयति धूम इति वा रेणुरिति वा तदेतदिन्द्रियाथेसलिकर्षो 
त्पत्नमनवधा रणज्ञान प्रत्यक्ष प्रसज्यतहत्थत आह । ठ्यवसायात्मकमिलि । न 
चेतन्सन्तव्यम्‌ू । आत्ममतनः: सब्रिकषजमेवाउनवधारणज्ञानसिति । चक्षुषघा क्यय- 
सर्थे पश्यन्ावधारयति। यथा चेन्द्रियेशोपलव्यमथें सनसोपलभते एव्मिन्द्रि- 
घेशानवधारयबन्मनसा नावधारयति । यच्चेतदिन्द्रियानवचारणपू्वेकं सनसा 
उ५नवचारणं तद्विशेषापेक्ष॑ विभशंमात्रं संशयो न पूवेसिति । सर्वत्र प्रत्यक्षविषये 
जालुरिन्द्रियिश व्यवसायः उपहतेन्द्रियाणामनुब्यवसायाभावादिति | आत्मा- 
दिपु सुखादियु व प्रत्यकलक्कष्ण वक्तध्यमनिन्द्रियाथेसजिकर्षेज हि तदिति। 
कून्द्रियय्य वे सती सनस इन्द्रियेभ्यः एथगुपदेशों घेभेदात्‌। भीतिकानीन्द्रि- 
शाशि नियतलिधयाशि सगुशानां चेषामिन्द्रियभाव इति । मनस्त्यभौतिकं॑ 
सर्वेबिषर च नास्य सगुशस्शेन्द्रियनाव इति । सति चेन्द्रियार्थंशलिकर्ण सलह्ति- 
थिससलिशि चास्य युगपजज्ञानाजुत्पत्तिकारणं वदयास हति । सनसश्चेन्द्रिय- 
भावात्तत्र वाउ्य लक्षणान्तरमिति। तन्त्रान्तरससाचाराच्चतत्प्रत्येतव्यमिसि । 
परमतसप्रतिषिदुमनुसतत्रिति हि तन्त्रयुक्तिः । व्याख्यातं प्रत्यक्षम्‌ । 
भां5:---इञन्द्रिय और अथ के संयोग से उत्पन्न ज्ञान को प्रत्यक्ष कहते हैं; 
यद्यपि खात्मा और मन का संयोग भो इस में कारण है, क्योंकि ससके बिना 
क्षान नहों होता तथापि उस के कारणत्य कहने की आवश्यकता नहीं है। 


अ० १ आ० १स० ४ ) अस्यक्षलक्षणल्‌ ॥ ११ 
आत्मा कौर सन का संयोग ज्ञान मात्र का हेतु है।यह लक्षण प्रत्यक्ष का है। 
बह प्रत्यक्ष “अव्यपरदेश्य ” हो अधांत्‌ जिख का नाम न रक्‍्ख सके ( कि यह 
अमुक वस्तु है) और यथाथे और निश्चय रूप हो, यह प्रत्यक्ष का ठीक लक्षण 
है।पुनः बह प्रत्यक्ष ” अव्य भिचारि ” हो जैसे ग्रीष्म ऋतु सें जब सूर्य की 
किरण एथिवो की उष्णता से मिलकर किप्लित्‌ चलती हुई दूरण्य पुरुष के नेत्र 
से संयुक्त होती हैं, वहां इन्द्रिय और वस्तु के रंबोग होने से जलसा प्रतीत 
होती है, इस भ्रम सहित ज्ञान को प्रत्यक्ष मानने का प्रसंग हो जाता है इस 
लिये-सूत्र में प्रत्यक्ष का विशेषण-शव्यभिचारि पड़ा है अयात्‌ इसे प्रत्यक्ष 
नहीं कहते। जो पदार्थ वास्तव में जैसा है सस को उसी रूप से जानना यथारे 
ज्ञान कहाता है। दूर से कोई वस्तु देखकर “यह घ॒आं है ” या ४ घूल है? 
यह निश्चय नहीं कर सकता इस अलिश्वय रूप ज्ञान को भी “ व्यवसायात्मकऋ” 
प्रत्यक्ष नड्ढीं कहते । यह बात सत्र में “अव्यभियारि” आर “ व्यवसायात्मक” 

पदों से कही गयी है ॥ ४ ॥ 
अथ तत्पवक त्रिविधमनमानं प्रबंवच्छेषवत्सामान्यती 

दृष्ट च ॥ ४७ 

तत्पूवंकमित्यनेन लिड्नलिड्विनोः सम्धन्धद्श्शन लिट्वद्शनं चामिसस्बच्यते। 
लिड्ुलिटड्डिनोः संबदुयोदंशेनेन लिट्नस्टतिरभिप्तस्बध्यते । स्मृत्या लिड्नद्शेनेन 
चापप्रत्यक्षोषथोधनुमी यते । पूर्वेबद्लि यत्र कारणेन कार्यभनुमोयते यथा भे- 
चघोकत्या सविष्यति वृष्टिरेति । शेपवत्तद्‌ यत्र कार्येण कारणसनुभीयते । पू- 
बॉदकविपरीतमुद््क नद्यएः पूणत्व शीघ्रत्वश्यु दृष्ट! सोतसोसजुमीयते भूता बृ- 
घौविरिति । सामाम्यतोटूष्ट श्रज्यापू्वेकमन्यत्र द्ृष्टस्थाउन्यत्र दर्शनसिति । तथा 
चादित्यस्य तस्माद्स्त्यप्रत्यक्षापप्यादित्यस्य ब्रज्येति अथ वा पूवबद्ति यज्र 
यथापूर्ये प्रत्यक्षमूतयीरन्यतरद्शनेनान्यतरस्याप्रत्यक्षस्थानुमानं यथा घमेनाधि- 
रिति | शेंघवज्ञान परिशेषः स च प्रतक्तप्रतित्रेथेन्यत्राप्रस डरा च्छिष्पसाणे सम्प्र- 
त्यथः यथा सदलित्यभेवसादिना ट्रव्यगुशकंशसदिशेपेश सामान्यविशेषसभ- 
वायेभ्यो निर्भक्तस्य शब्दस्य तस्सिन्द्रव्यकमंगुशसंशये न द्वव्यसेकद्र॒व्यत्वात्‌। से 
के शब्दान्तरहेतुत्वात्‌ । यस्तु शिषप्यते सोप्यमिति शब्दस्य गुणत्वप्रतिपत्तिः । 
सामान्यतोदृ्ट नाम यत्राप्रत्यक्षे लिड्ललिड्रिनोः सम्बंध क्ेनचिदर्यन लिकहूस्य 
सामान्पाद्प्रत्यक्षो लिड्ठी गम्यते यर्थेच्छाद्भिरात्मा | इच्छाद्यी गुणाः गुणाश् 
दृध्यसंस्थानाः सद्यदेषां स्थान सआत्मेलि। दिभागवचनादेव जिविधसिलति सिद्ठे 


९२ न्‍्यायभाष्ये- 
जिविधवचन सहतो महाविषयस्य न्यायस्य लघीयसा सूत्रेणोपदेशात्परं बाक्य- 
लाघवें मन्यसानस्यान्यस्मिन्‌ दाक्यलाघतंपनादरः | तथा चायमित्यंभलेन वा- 
क्यविकल्पेन प्रवृत्त: सिद्दान्ते छले शब्दादिष च बहुल समाचारः शास्त्र इति। 
सद्दिषयं च्‌ प्रत्यक्ष सद्सद्विषयं चानसानस्‌ । कस्मात्‌ । तत्त्रेकाल्यग्रहणात्‌ त्रि- 
कालयक्ता अ्र्थों सनवानेन गछान्ते भविष्यतीत्यतलमीयले सवतीति चाभदिलि 
च असच्र खत्वतीतभनाश्त चेति । --अधथीपमानस । 

भा८:-प्रत्यक्ष पृवेक अनुमान सीन प्रकार का हैः--९ पूजेबल २ शेषबस्‌ 
और ३ सासप्न्यतोदहृष्ट । जहां २ कारण से कार्य्य का अनुभान होता है उसे पूर्वे- 
वत्‌ शनुमान कहते हैं; उदाहरण ऊँसे-बादलों के उठने से होने वालो शृष्टि 
का अनभान करना. क्योंकि घादल का होना दर्पा का कारण है, और वर्षो 
काय्ये है । इससे उल्तटा यालो का्प्ये से कारश का सम्मान करना “ शेषयत्‌ 
अनुसान” कहाता है. ददाहरख ऋंदे-नदी के बाउ़ को देखकर उस से पहिले 
हुईं बारिश का अनुमान होता है. नदों का चढ़ना बण का काय्ये है,। 
ज्प्रत्यक्ष दूसरे का जो अममान है उसे “ सामान्यतोट्ट ” कहते हैं; जेसे 
कोई पदार्थ विला क्रिया के एक स्थान से ढूसरे स्थान पर नहीं जा सकता, 
यह कई बार देखने से भिद्ठु होगया ! दुलः ये को एक स्थान छोड़कर दूसरे 
स्थान में देखने से उस की गति का अनुमान करना, इस को “ सासतान्य- 
तोदृष्ट ” कहते हैं । प्रत्यक्ष तो विद्यमान पदायथ का ही होता है; पर 
अनुमान विद्यमान ओर अविद्यमान दोनों हो का होता है; क्योंकि 
पूर्व हुईं और आगे होने वाली वस्तु का भी अनुसान होता है। साथ्य सा- 
घन के सम्बन्ध देखने से जो ज्ञान होला है उस को “ अनुमान » कहते 
हैं। अनुमान से जो सिद्दु होता उसे “४ साधथ्य ” और जिस के द्वारा साध्य 
जाना जावे उसे “ साधन ” इहते दें । इन्हीं को लिज्ली और ज्विग भी 
कहते हैं |: जैसे इस को जहां २ देशा वहां २ अग्नि को भी देखने से ज्ञात 
हुआ कि चघस, दिचा अधि के नहीं रहता; इस झान को “ व्याप्तिज्ञान 
कहते हैं। व्यापक के अधिकरण में व्याप्य का नियम से रहने का नास ' 
“व्याप्ति ' है। झणिफ देश में जो एड उसे व्यापक कहते हैं, जैसे-अप्नि, जहां 
चूम रहदा है वहां दवश्य रहता आर जहां धूम नहीं रहता बहां भी रहता 
हर जऊस तपाये हुए लोहे फे गोल से आय रहता परन्जु घूम झूम नहीं होता ब्स 
लिपे अश्निव्य/शतक्क और घृम व्याप्य है। क्योंकि अग्नि के न रहने में नहों रहता 


आ० १ आरा० १स० ६ ] सपभानलक्षणम्‌ ॥ १३ 


है। अल्प देश में रहने से “व्याप्य” कहाता है, पनः कहीं केवल घूस के देखने 
से अपस्‍्ि का ज्ञान होता है इस को “ अनुमान ” कहते हैं। यहां अ्रप्मि 
साध्य और घूम को साधन समकना चाहिये । इसी प्रकार और भी जानना। 
प्रत्यक्ष तो सत्य होता है परन्‍त अनमान कहीं सिश्या भी होजाता है क्योंकि 
शनमान तीनां काल से सम्बन्ध रखता हे-जो अनसान भतकाल कौर भवि 
प्यत्‌ काल सम्बन्धी सम्भव हीने पर किया जाता है बह असत्‌ भी होजाता 
है। नवीन न्याय के ग्रन्थों में ' पू्वेंचत्‌ ' को केवजान्वयी, ' शेषबत्‌ को 
ध्यतिरेकी, और “ सामान्यतोदृष्ट ' को अन्वयव्यलतिरिकी कहते हैं ॥ ५॥ 
प्रसिद्डुसाधम्यांत्साध्यसाघनमुपमानम्‌ ॥ ६ ॥ 

प्रज्ञातेन सामान्यात्प्रज्ञापनो यध्य प्रचापतसपसानसिति। यथा गौरेबं॑ गवय 
कृति | कि पनरत्रोपमानेन क्रियते । यदा खल्ययं गव। रशामारूघमोे प्रतिपद्यते 
तदा प्रत्यक्षतस्तस्थ प्रतिपद्यतइति। समाख्यासस्बन्धप्रतियत्तिशपसानाण इत्या- 
हू । यथा गौरेवं गवय इत्युपसाने प्रयुक्त गजा सनाभघर्ंसशसिन्द्रियाथंसल्नि- 
कषोदुपलभसानो5स्य गवयणब्दः संज्ञेत संज्नाभइ्टसम्यन्ध प्रतिपद्यतदति । य- 
था मुद्गस्तथा मुठ्रपर्शणों यथा मापस्तथः साप्रपर्णो त्मपसाने प्रयकद्धे उपसानत्संज्ञा- 


संज्ञिसम्बन्ध॑ प्रतिपद्यर्ाानस्तामोषधीं भपषज्यायाहरति | एव्मन्येएप्यपसानस्य 
लोके विषयो जभत्सितव्य इति। अथ शब्दः । 


भा८5:-प्रसिद्यु पदाथ के तुल्यता से साथ्य के साथन को 'उपसान' कहते 
हैं । जसे फिसे सनष्य को गवय शब्द का ऊथे ज्ञात न था उम ने जद्ली 
मनुष्य से सुन लिया कि “जंती गाय होती देसा ही गवय होती है। पएनः 
किसी समय बन सें उस को गवय देख पड़ी उस को देखते ही उस ने यह 
जो सुन रक्खा था कि गाय के ठुल्य गठय होती है इस वाक्य का उसे स्मरण 
हुआ; स्मरण होते ही उसको गवय नाम और गो के ठुल्य पिण्् इस का ऋर्थे 
यह है, ऐसा ज्ञान उत्पन्न हुआ । इसी प्रकार किसी वेद्य से यह सुनकर कि 
मूगी के लता की नाईं पत्ते जिस पंध के हों, वह औषधि विष को हर लेती 
है, इस पर मूंगी के ससान पत्ता किसी टूमरी छऔौषध में देखकर यह समझना 
कि यह दवा विष हरती है। पुनः साथ ( उ्द ) के तुल्य माषपर्णी का होना 
सुनकर माष के समान पत्तेबाली लता ( पौंचा ) को देखकर यह सममा क्ि 
यह साषपरणो है इसो प्रकार अन्यान्य उदाहरण जान लेना। संज्ञा औौर उसके 
जशथे के सम्बन्ध का ज्ञान होना उपशान प्रमाण का फल है ॥ ६॥ 


१४ न्‍्यायभाष्ये- 
आप्रोपदेश: शब्द: ॥ ७॥ 

शआप्तः खलु साक्षात्कृतथभों यथादृष्टस्याथेष्य चिख्यापयिषया प्रयुक्त उप- 
देंष्टा । साज्षात्करणमर्थेस्याप्तिस्तया प्रवतंतइत्याप्त: | ऋष्यायल्तेच्छानां समाज 
लक्षणम्‌ । तथा च स्वेषां व्यवहाराः प्रवत्तेन्तइति | एवमेमिः प्रमाणेदेवसनु- 
प्यतिरश्चां व्यवहाराः प्रकल्पन्ते नातोउन्यथति । 

भा०--ऊाप्त के उपदेश को ' शब्द ' प्रमाण कहते हैं। अथ के साक्षात्‌ 
कार का नास ' आपत्ति , है; उससे जो प्रवृत्त होता है उसे आप्त कहते हैं। 
अर्थात्‌ जो पदा्थ यथा ट््ट यानी जैसा देखा,सुना,टटोला,सुंघा,स्थाद लिया हो 
उसको ठीक २ वेसा ही उपदेश करने वाल का नाम आप्त है;चाहे वह आये, ब्रा- 
ऋण, क्षत्रिय. या म्लेच आदि वंशोत्पन्न क्यों न हो। ऐसे यथार्थ बक्ता को 
प्रामाशिक कहते हैं। इन्हों प्रमाणों से देव, मनुष्य, आदिकों के सब व्यवहार 
ठीक २ होते हैं. अन्यथा नहीं ॥ ५ ॥ 

स द्विधो दृष्टादृष्टार्थत्वात्‌ ॥ ८॥ 

यस्येह् दृश्यतेः्थे: स टूष्टा्था यस्यामुत्र प्रतीयते सो:दृष्टाथेः एव्पिलौकि- 
कवाक््यानां विभाग इति | किसथें पुनरिदमुच्यते। स न मन्येत दष्टाथे एवा- 
पोपदेशः प्रमाणसथस्थावधारणादिति। अदूष्टार्थोषपि प्रसाणसर्थस्यानुमानादि- 
ति। इति प्रसाणभाष्यस्‌ । कि पुनरनेन प्रसाशेनाथजातं प्रमातव्यमिति तदुच्यते । 

भा०:- उक्त ) शब्द प्रमाण दो प्रकार का है-एक वह जिस का अ्रथ इस 
लोक में न दीख पड़े और दूसरा वह है जिस का अथे-परलोक में प्रतीत 
हो । इसी प्रकार प्रत्येक वेदिक और लौकिक वाक्यों का विभाग जानना । 
जआप्त प्रमाण होने से-प्रत्यक्षी कृत और अनुमित दोनों ही अ्रथे ( द्ृष्ट और 
अद्ृष्ट ) मानने योग्य हैं ॥८॥ 

आत्मशरीरेन्द्रियार्थवुद्धिमन: प्रवृ॒क्तिदोपप्रेय्रभावफल- 

दुःखापवर्गास्तु प्रमेयमू ॥ € ॥ 

तत्रात्मा # सर्वेस्थ ट्रष्टा सर्वेस्य भोक्ता स्वेक्षः स्वोनुभावी । तस्य भोगायत- 


विपिनरनीनन>नन-+ 


# स्वश्य ट्रष्टा स्वस्थ भोक्तेत्यत्रोभयत्रापि सुखस्य दुःखस्थचेत्यादिः। 
अप्राप्तस्य जझ्ञानाभावेन सबेत्वा उपपत्तिः । ' 

सा०-सब का दृष्टा सब का भोक्ता-इस कथन का तात्पये यह है कि 
सुख और दुःख का और सर्वेज्ञ झौर सबोनुभावी पद से दुःख सुख आदि का 
जानने और भोगने वाला है। क्योंकि अप्राप्त वस्तु का ज्ञान नहों हो सकता 
जीवात्मा की श्न्‍्पक्षता होने से । 


जा० ९ आा० ९ सृ० 3-१० ] प्रमेयविभागः ॥ १५ 
न॑ शरीरम्‌ । भोगसाधनानीन्द्रियाणि | भोक्तव्या इन्द्रार्था:। भोगी बुद्टिः । 
सर्वार्थोपलठ्धी नेन्द्रियाणि प्रभवन्तीति सर्वविषयमन्तःकरणं मनः । शरीरेन्द्रि- 
यार्थबुद्धिससवेद्नानां नि शिकारणं प्रदृत्तिः दोषाश्॒। नास्येदं शरीरसपूर्वच- 
न॒तरं च। पूवेशरीराणामादिननास्ति उत्तरेषाभपवगोन्त इति प्रेत्मणावः ससाध- 
नसुखदुःखोपभोगःफलम्‌ । दुःखमितिनेद्सनुकूलवेदनीयरुयथ सुखस्य प्रतोतेः 
प्रात्याख्यनं कि तहिजन्मन एवेदं ससुखसाधनस्य दुःखानुषड्राद दुःखेनाविप्रयो- 
गाद्विविधवाधनायोगादुदुःखमिति समाधिभावनमुपद्श्यते समाहितो भावय- 
यति भावयजिविद्यते निविगणस्य वेराग्यं विरक्तस्यापवगें दइृति जन्ममरखप्र- 
स्थोच्छेदः सबेदुःखप्रहाशभपवर्ग इति। अस्त्यन्यद्पि द्रष्यगुणकंसामन्यविशेष- 
समवायाः प्रमेयम्‌ । त्भेदेन चापरिसंख्येयम्‌ । अस्य ततस्वज्ञानादपबर्ग्गो मि 
श्याज्ञानात्संसार इत्यत एतदुपदिष्टं विशेषेणेति। 

तत्रात्मा तावस्प्रत्यक्षतों न गछाते स किमाप्तोपदेशसात्रादेव प्रतिपद्यते 
क्ति । नेत्युच्यते । अनुसानाज्च प्रतिपत्तव्य इति | कथम्‌ ? 

भा०+-आत्मा आदि १२ प्रभेय हैं । इन में से आत्मा सब (सुख, दुःख) 
का साक्षी और भोक्ता है; उसके भोग का स्थान शरीर है, भोग के साथन इ- 
न्द्रिय हैं, भोगने योग्य अथे हैं, भोगरूपी बुद्धि है। सब पदार्थों का ज्ञान इन्द्रियों 
से नहीं हो सकता इसलिये सवेविषय अन्तःकरण को मन कहते हैं। 'प्रवृत्ति' और 
'दोष' (देखो सू० २) का अथ्थे पूवे ही किया गया है, पुनजेन्म को “प्रेट्यभाव” 
कहते हैं। साधन सहित सुख दुःख के भोग का नाम 'फल' है। “दुःख! प्रसिद्ध 
ही है। सब प्रकार के दुःखों के अत्यन्त नाश को 'मात्ष' कहते हैं। द्रव्य, 
गुण, कम, सामान्य, विशेष और समवाय ये भी प्रमेय कहलाते हैं। और 
फिर इन के भेद से प्रमेप असंख्य होते हैं। प्रमेयों के तत्त्वज्ञान से मोक्ष ओर 
सिश्या ज्ञान से संसार ( बन्चन ) होता है। 

आत्मा का प्रत्यक्ष ग्रहण से नहों होता, ते फ्या वह केवल प्रामसाशिक 
लोगों के कहने से है जान जाता है? नहीं, अनुमान से भी उस का ज्ञान 
होता है । किस प्रकार ? 

इच्छाद्वेषप्रथल्सुखदुःखज्ञानान्यात्मनो लिड्रमिति 0९०४ 

थज्जातो यस्याथेस्य सलिकषांत्सुखसात्मो पलव्चधवान्‌ तज्जातीयमेवाय्ें पश्य- 
खुपादातुमिच्छाति सेयमादात॒मिच्छा एकस्यानेकार्थद्शिनो दुर्शनप्रतिसन्धाना- 
द्रवन्ती लिज्भात्मनः । नियतविषये हि बुद्धिमेदमात्रे न सम्भवति देहान्तर- 


९६ स्याधसाष्ये- 
बदिति एकमेकस्पानेकाथेद्शिनो द्शनप्रतिसन्धानात्‌ दुःखहेती द्वेषः। यज्जा- 
तीयोःस्या्थः सुखहेतुः प्रसिहुस्तज्जातीयमर्थे पश्यक्षादातुं प्रथतते सोपयं मयत्र 
एवामनेकार्थद्शिन॑ दुशनप्रतिसन्धातारभन्तरेश न स्यात्‌। नियतविषये बंद्ठि- 
मात्र न सम्भवति देहान्तरवदिति । एतेन दुःखहेती प्रयत्नी व्यास्यातः + 
सुखदुःखस्मृत्या चाय तत्साघनमाददानः सुखमुपलभते दुःखमुपलमते सुख 
दुःखे बेदयते पूर्वोक्त एव हेतुः। बुभुत्सभानः खल्वयं विशशति किस्विदिति 
विम्रशश्च जानीते इदमिति । तदिदं ज्ञानं बभत्साविमशाम्याममिलकते कं 
गर्ामाणमात्मलिडु॑पूर्वोक्त एवं हेतुरिति । ततन्न देहान्तरवदिति विभ- 
ज्यते । यथा।नात्मवादिना देहान्तरेष नियतविषया बुद्धिभेदा न अतिसन्‍्धी 

यन्‍्ते तयेकरदेहविषया श्पि न प्रतिसन्धीयेरन्‌ अविशेषात्‌ । सोप्यभेकसत्वस्य 
समाचारः स्वयं टूट्टस्प स्मरण नान्यद्ूष्टस्थ नादूष्टस्पेति एवं खलु भाभासरवानां 
ससाचारोहन्यटूटनन्यो न स्मरतीति । तदेतदुभयमशक्यसनात्मवादिना व्यवस्था 
पयितुिति एवमुप्पन्नमस्त्यात्मेति । तस्य भोगाधिष्ठानस्‌ । 

भा४-इच्छा, द्वेष, प्रयत्ष, सुख, दुःख, ज्ञान का होना आत्मा के लिशु या 

चिन्ह हैं । जिस वस्तु के सम्बन्ध से अत्सा सुख पाता है उस वस्तु को देख 
फर उसे लेने की इच्छा होती है। यह इच्छा अनेक पदार्थों के देखने वाले 
किसी एक के दर्शन से होती है इसलिये आत्मा की साधक है। अनेक पदा- 
थॉ का अनुभव करने वाला कोई एक है, जिस अर्थ के संयोग से दुःख पाता 
है, उससे ट्रेप करता और जो वस्तु सुख का साथन है उसे देखने का प्रयत्न 
करता है, यह अनेक श्थ के एक द्वष्टा के विना नहों हो सकता, सुख और 
दुःख के स्मरण से यह उस के साधन को ग्रहण कर, सुख और दुःख को पाता 
है। जानने को इच्छा करता हुआ विचारता है कि यह क्‍या वस्तु है? 
फिर विचार से जान लेता है कि यह अमुक वस्त है। यह ज्ञान आत्मा का 
लिक्ल है। जो लोग आत्मा नहों सानते केवल इसे बद्ठि का भेद कहते हैं । 
उन के मत में इस नियम का विरोध झाता है कि जो अनक्षव करता उसी को 
स्मरण होता है; यह नहों होता कि अन्य के अनभत विषय की अन्य स्मरण 
करे, जो स्थिर एक श्ात्मा न हो, तो जिस क्षान का विषय, वस्त हुआ, वह 
नष्ट दोगया; अब स्मरण करने घाना दूसरा ही होगा तो उक्त दोष आजा- 
वैगा, इस प्रकार सिद्दु हुआ कि शरोर आदिकों से एथयक्‌ आत्मा है ॥ ९० ॥ 


चेष्ठन्द्रियाथाप्नयः शरीरमू॥ ११॥ 


० ९ आ०? ९ सू० १९-९३ ] अधोदिनिरकूपणस ४ १9 
कर चेहाअयः ? देण्सितं जिहासितं बाउथंमथिकृत्येप्साजिहासत्युक्तस्य 
* तदुपायानुष्ठानलक्षणा ससोहा चेष्टा सा यत्र बत्तते तच्छरोरसू | कथमिन्द्रि- 
योश्रयः ? यध्यानुग्रहेजानुग ही तानि उपघाते चोपहतानि स्वविषयेषु साध्वप्ता- 
चुधु बतेन्ते स एपासाश्रयः तच्छरो रम्‌। कथसर्थाश्रयः ? थ स्मिब्रायतने इन्दरियायें- 
सलखिकषो दुत्पलयो: सुखदुःखयोः प्रबतेते स एघामाश्रयः प्रतिसंवेद्नंतच्छरी रमिति। 
भोगसाधनानि पुनः । 
भाः०-क्िया, ( चेष्टा ) इन्द्रिय और अर्थ के आश्रय ( आधार ) को 'श- 
रीर ' कहते हैं। किती वस्तु के लेने वा छोड़ने की इच्छा से उस्त वस्तु में ग्र- 
हु करने या छोड़ने के लिये जो उपाय किया जाता उस को ' चेष्टा ' कहते 
हैं। और जिस में उक्त चेंछा रहती है उसे शरीर कहते हैं खतएव सु में 'चेष्टा- 
श्रय शरोर' कहा है । इन्द्रियां अपने २ उत्तम और निकृष्ट विषयों सें शरोर 
के स्वास्थ्य और सुख संयुक्त होने से स्वस्थ होती, एवं शरीर के दुःख युक्त 
और क्लशित होने पर क्लशित होती हैं। इस को सू० में 'इन्द्रियाश्रय शरीर! 
फह्टा है। इसीप्रकार इन्द्रिय और अर्थ के संयोग से खुख दुःख का ज्ञान श- 
रोर में होता है। अत एव सू० सें ' अर्थाश्रय शरोर ? कहा है ॥ ९१ ॥ 
प्राणरसनचक्षरत्वकूश्रोत्राणीन्द्रियाणि भूतेम्यः ॥ १२ ॥ 
जिप्रत्यनेनेति प्राणं गनध॑ गह्लातीति ।रसयत्यनेनेति रसन रसं गल्ातोति। 
चष्टेपनेनेति चन्नः रूप॑ पश्यतीति । त्वकस्थानमिन्द्रियं त्थक्‌ तदुपचारः स्थाना- 
दिति | शणोत्यनेनेति श्रोत्रं शब्द गह्लातीति। एवं समाख्यानिवेचनसासश्यो- 
दुबोष्यं स्वविषयग्रहणललणानोन्द्रियाणीति। भूतेभ्य इति प्रकृतीनामेषां सता 
विषयनियमो नेक्प्रकृतीनां सति चर विषयनियमे स्वविषयग्रहणलक्षणत्व॑ भव- 
लीति । कानि पुनरिन्द्रियकारणानि ? 
भाः०- घ्राण ! ( नाक ) ' रसन  (जीस ) “चत्ु ' (आंख ) ' त्वथा ? 
( चमढ़ा ) और ' कण ! ये पांच चझानेन्द्रिय पश्चुभूत से उत्पन्न हुई हैं । इन के 
नास अपने २ काय्पे के अनुसार हो रक्खे गये हैं। जैसे * घराण ' यह शब्द 
* प्रा चातु से निष्पल हुआ है जिस का अथे सूंघना है। गन्ध का ज्ञान जिस 
ऊसे * घ्राण, ” रस ( स्वाद ) के ग्राहक को * रसन, ' रूप का ज्ञान जिस से 
हो उसे ' चक्ष, ! जो स्पशें ( टटोलना ) का साधन है उसे “त्वचा' और 
जिस के द्वारा शब्द का ग्रहण ( सनपड़े ) हो उस को शओज कहते हैं ॥ ९२ ४ 


एथिव्यापस्तेजो वायुराकाशमिति भूतानि ॥ १३ ४ 


९८ न्यायसाष्ये- 
संक्ञाशब्दः एथगुपदेशों भूतानां विभक्तानां सुबचं का्ये भविष्यतीति । 
इसे तु खल॒ । 
भाः०-एथिवी, जल, अभि, वायु और आक्ाश इन पांच को भूत कहते 
हैं। इन्हीं पांचों से इन्द्रियां बनो हैं। अथोत्‌ एथिवोी से घ्राण, जल से रस- 
न, तेज वा अप्रि से चक्षु . बायु से त्वचा और आकाश से श्रोज्र बने हैं ॥९३॥ 
गन्धरसरूपस्पर्शशब्दा: एथिव्यादिगुणास्तदर्था:॥ १४ ॥ 
प्थिव्यादीनां यथाविनियोण गुणा इन्द्रिपाणां यथाक्रमसथों विषया इति । 
शअधेतनस्य कररास्य जुद्धे्ञानं दृत्तिः चेतनस्याकत्तुरुपलडिघिरिति युक्तिविरुदुभधें 
प्रत्याचद्षाणक इयदसमाह ॥ 
भा;०-गन्थ, रह, रूप. स्पश और शब्द ये पांच एथिवी आदि पांच भू- 
तों के गुण हैं जोर प्राण आदि इन्द्रियों के विषय हैं। अथोत्‌ एथिवी का 
गुल “ गन ' है, जल का रस, अभि का रूप, वायु का स्पश, और आकाश का 
शब्द है। इसी प्रकार प्राण इन्द्रिय का जिपय गन्ध है. रसन इन्द्रिय का रस, 
चत्मु इन्द्रिय का रूप, त्वचा इन्द्रिय का स्पश ऋर करण इन्द्रिय का विषय 


शब्द है ॥ ९४ ॥ 
6 € श 
बुद्धिरुपलव्थिज्ञॉनमित्यनथोन्तरम्‌ ॥ १४ ॥ 
नाचेतनस्य करणस्य बुद्धेज्ञानं मवितुमद्ेति । तद्ठि चेतन स्थात्‌ एकच्नाय॑ 
चेतनो देहेन्द्रियसंघालव्यतिरिक्त इति। प्रमेषलद्धशा्थेस्थ वाक्यस्यान्याथेप्रकाश- 
नमुपपत्तिससच्यादिदित | स्छत्यनुमानागससंशयप्रतिभास्वप्नज्ञानोहाः सुखादि- 
प्रत्यक्षमिव्यद्यश्ञ समधो लिश्लानि। तेघु सत्स्वियमपि 
भा०:-वुद्धि.उपलडिय,अर ज्ञान इन का एक ही अर्थ है केवल नाम का भेद 
है। अचेतन फरण की एहि या ज्ञान नहीं हो सकता अ्तएव दुंह इन्द्रिय के संघात 
से अलग चेतन है (आत्मा) यह साष्यकार ले उस नास्तिक (चावोक आदि )का 
लत्तर दिया है कि जिस का सत यह है कि देह से अलग कोई चतन आत्मा नहीं है। 
स्मृति,अनुमान,आगम. संशय प्रतिभा, स्वप्न, ज्ञान, ऊहा सुखादि प्रत्यक्ष और 
इच्छा आदि मन के लिड्ड हैं । इन के होने पर यह भो है ॥ १३ ॥ 
युगपज्‌ ज्ञानानुत्पत्तिमंनसो लिड्मू ॥ १६ ॥ 
अलिन्द्रियनिमित्ताः स्मृत्याद4. करणान्तरनिमित्ता भवितुसहन्तीति। 
थुगपन्च खलु ग्राणादीनां गन्धादीनां च समक्ष सत्सु युगपड्भानानि नोत्प- 


ज० ३ आए? ९ सूृ० ९४-१८]. प्रेत्मभावलक्षणम्‌ ॥ श्र 
झन्‍्ते ! तेनानमीयते अस्ति त्ादिक्टियलंया हैं ंयोगि सहकारि निमित्तान्तरसव्यापि 
यस्यासलिघेनोत्यदयते ज्ञान सल्धेश्नोत्यद्यतइति )। मनः संयोगानपेक्षस्थ ही- 
न्द्रिया्थंसलिकषेस्थ ज्ानहेतुत्वे युगपदुत्यद्रेरन्‌ ज्ानानीति। क्रमप्राप्ता तु । 

भ्र०:-ज्राण, आदि पांचों इन्द्रियों का गन्‍य आदि अपने २ विषयों के 
साथ सम्मन्ध रहते भी एक समय अनेक ज्ञास उत्पन्न नहीं होते, इससे ख- 
नुमान होता है कि उस इन्द्रिय का सम्बअन्धी अव्यापक कोई दूसरा सहकारी 
कारण है जिस के संयोग से ज्ञान होता है और जिसके संयोग न रहने से कान 
नहीं, होता इसी का नाम मन है । मन के संयोग की अपेक्षा न करके केवल 
इन्द्रिय और विषय के संयोग ही को ज्ञान का कारण मानें तो एक संग अने- 
क ज्ञान होना चाहिये और यह अनुभव के दिरुट्ठु है। दूसरे इन्द्रिय जिन के 
कारण नहों ऐसे स्मृति आादिकों का कोई कारण अवश्य सानना चाहिये।इस 
से भी ' सन ” सिद्दु होता है। सन को झ्व्यापक इस कारण सानते हैं कि एक 
काल में अनेक ज्ञान नहों होते. जो व्यापक होता, तो इन्द्रियों के साथ संयोग 
होने से एक समय अनेक ज्ञान हो जाते और ऐसा होता नहीं इस कारण 
मन सह्म है ॥ ९६ ॥ 


प्र्षित्तिबागबुद्धिशरीरारमभ्भ इति॥ १७ ॥ 
भनो+न्न जुद्धिरित्यभिप्रेतं ब॒च्यते उनेनेति बुद्धिः सोप्यमारस्भः शरीरेण 

वाचा सनसा च॒ पुरयः पापश्च दशविधः | तदेतत्कृतभाष्यं द्वितोयसूत्रइति । 
भा०:-वाणों, बंद्धि और शरीर से काय्पे के आरम्भ को प्रदृत्ति कहंते हैं। 


खह प्राय और पाप दी प्रकार की होती है। क्र्थोत्‌ सने, वचन, और शरीर 
से जो कुछ भल या बुरे काम का आरम्भ किया जाता उसे आरम्भकों प्रवृत्ति 


कहते हैं। अच्छी प्रदेत्ति से पुण्य और बुरी प्रवृत्ति से पाप होता है (स्‌० २)॥१५॥ 
प्रवत्तनालक्षणा दोषाः॥ ९८ ४ 

प्रवत्तेना प्रदत्तिहेतुत्य ज्ञातारं हि रागादयः प्रबतेयन्ति पुण्ये पापे वा 
यत्र मिश्याज्ञानं तत्र रागद्रेघाबिति। प्रत्यात्मजेदुनोया हीमे दोषाः कस्म/ल्क्ष- 
शतो निद्विश्यन्ततति । कमेलक्षणाः खलु रक्तद्विष्टमूडा रक्तो हि तत्कर्म कुछते 
येन कमंणा सुख दुःख वा लभते तथा द्विष्टस्तथा मूढ दूति रागद्वेषमों हा इत्यु- 
इअयमाने बहुनोक्त भंवतीति। 

सा४:---राग आदि. जीवात्सा को भर्ले बुरे करों में प्रदत कराते हैं। 
जिस सें मिध्यक्कान होता उत्त में राग , द्वेंष होते हैं। इन दोषों को 


२० न्‍्यायभाष्यें- 
प्रत्येक प्राणी जानते हैं क्योकि ये अपने लक्षण से जाने जाते हैं। राग 
और द्वेष की प्राप्त या मोह को प्राप्त हुआ जोव कसे को करता है, जिससे 
सुख या दुःख भोग करता है | इसो प्रकार द्वेष और सोह को भो जासना । 
ये राग, द्वेष, और मोह दोष हैं॥ १८१४ 
पुनरुत्पत्ति: प्रेत्मभावः ॥ १९ ॥ 

सत्पन्रस्थ क्षचित्सस्‍्वनिकाये मृत्वा या पुनरुत्यस्तिः स प्रेत्यभावः उत्पर॑स्य 
संबदुस्य । सम्बन्धस्तु देहेन्द्रियमनोजुद्विवेदुनामिः। पुनरुत्पक्तिः पुर्देहादिभिः 
संबन्धः । पुनरित्यभ्यासाभिधानं यत्र क्व्रित्प्राणभक्निकाये वत्तेमानः पूर्वोपा- 
त्तान्देह्ददीनू जहाति तत्प्रेति । यत्तत्रान्यत्र वा देहादीनन्यानपाद्ते तड्भवति । 
प्रेत्मभावों सत्वा पुनजेन्स । सोपयं जन्समरशप्रबन्धाभ्यासों उनादिरिपवगोन्तः 
प्रत्यभावी वेद्तिव्य इति। 

भा०:-सर कर फिर किसतो शरोर में जन्म लेने को प्रेत्यभाव' कहते हैं। 
पुनरुत्पक्ति शब्द में पुनः इस पद से संसार का अनादि होना सूचित किया गया 
है। यानी वार वार पहिले शरीरों का छोड़ना और दूसरों का ग्रहण करना। 
यह जन्म, सरण का अभ्यास ( फिर होना ) अनादि है, और मोज्ञ इस का 
ठिकान ( श्रवधि ) है श्रयोत्‌ 'जब तक मोक्ष न हो, तब तक प्रेत्यनाव होता 
है। मुक्तजोव को फिर जन्म मरण का बन्धन नहीं होता ॥९९ ४ 

प्रदत्तिदोषजनितोएर्थ! फलम्‌ ॥ २० ॥ 

सुखदुःखसंवदन फलम्‌ । सुखविपा् कमे दुःखविपाक च। तत्पुनदेहेन्द्ि- 
यविषयत्रुद्धिष सतीष भवतीति सह देहादिभिः फलमशिप्रेतम्‌ । तथा हि प्र- 
शृक्तिदोषजनितो5थः फलमैतत्सवेंनवतितदेतत्फलमुपात्तमुपात्तं हेय॑ त्यक्त त्यक्त- 
मुपादेयमिति ( नास्‍्य हानोपादानयोनिध्वा पर्यवसानं वास्ति सखल्वयं फलस्य 
हानोपादादानसोतसोछ्ते लोक इति। अथलदेव )। 

भ:-प्रदक्ति ( सु० ९५ ) और दोष ( सू० ९८ ) से उत्पन्न अ्रथे को 'फल! 
कहते हैं | कम दो प्रकार का होता है, एक वह है जिस का फल सुख होता 
आर दूसरा बह है जिसका फल दुःख होता है। और यह फल देह, इन्द्रिय, 
विषय, और बुद्धि के युक्त होने ही पर होता है अन्यथा नहीं ॥२० ४ 

वबाघनालक्षणं दःखम्‌ ॥ २९ ॥ 

बाधता पीढ़ा साप इति तयातन॒विदुमनुषक्तसमविनिभागेन वतंमानं दु 

खथोगादू दुःखमिति। सो ५यं सर्वे दुःखेनाजुविदुर्मिति पश्यन्‌ दुःखं॑ जिहास- 


आ० ९ आ० ९ सृ० १९-२२ ] दुःखलक्षणम्‌ ॥ २९ 
जअन्‍्मनि दुःखद्शों निविद्यते निविश्णो विरज्यते विरक्तो विमुज्यते । यत्र 
तु निष्ठा यत्र तु पयेबसानं सो उयम्‌ । 

भा०--बाधना, पीड़ा, और ताप का एक ही अ्थे है। दुःख से मिले 
हुए होने से संसार में सब विषयों में दुःख हो है । इस विचार 
से दुःख को त्यागने वाला वार २ जन्म लेने में दुःख जानकर उदासोन होता 
है, फिर विराम करता, विराम कर विरक्त होजाता है और विरक्त होने से 
अन्मरूपी दुःख से छुटकारा पाकर मोक्ष पाता है ॥ झब वह सोक्ष क्य है? 
सो कहलते हैं ॥ २९ ॥ 

तद्त्यन्तविमीक्षोएपवर्ग: ॥ २२ ॥ 

तेन दुःखेन जन्मना 5त्यन्त विमुक्तिर॒पवगेः कथमुपात्तस्य जन्मनो हानसू्‌ 
अन्यस्य चानुपादानम्‌ । एतामवस्थामपर्यन्तामपवर्गें वेद्यन्तेडपव्गेविद्‌ः । 
तद्भयमजरमभस॒त्युपद॑ं #ब्रह्मक्षेमप्राप्तिरिति | नित्यं सुख मात्मनो महत्त्ववन्मोत्ते 
व्यज्यते तेनाभिव्यक्तेनात्यन्तं विमुक्तः सुखी भवतीति केचिन्मन्यन्ते । तेषां 
प्रभाजाभावादनुपपत्तिः । न प्रत्यक्ष नानुसान नागसो या विद्यते नित्यं सुख- 
सात्मनो सहत्त्ववन्सोज्षेषभिव्यज्यतद्ति । 


_ ऑ नित्यस्थाभिव्यक्ति: संवेदनं तस्थ हेतुवबचनम्‌ । 





# शभयसिति पुनः संसारभयाभावभाह। अभय व ब्रह्नेत्यसकृदुभयश्रुतेः । 
येसु ब्रह्मेव नामरूपप्रपन्नात्सना परिणसतइत्याहुस्तान प्रत्याह । अजरमिति। 
सकोत्सना परिणासे सबोत्मना ब्रह्मणो3न्यपात्वादध्विनाशप्रसड़ः | एकदेशपरि- 
शामे तु सावथवत्वेन घटादिवदनित्यत्वप्रसड्ृः। बैनाशिकाः प्राहुः प्रदी पस्पेव 
नियाणं सोक्षस्तस्य चेतस इति । तान्प्रत्याह । असृत्युपद्मिति । ता० टी० । 

भा०--पुनः संसार भया वह है। और ब्रह्म को वेद्‌ की अनेक श्रुतियों 
में 'अभय' कहा है। अद्वेतवादी कहता है कि ब्रह्म ही नाम, रूप, प्रपश्लु से 
सृष्टि में परिणत होता है श्रधोत्‌ सृष्टिसात्र ब्रह्म ही है। उनके प्रति कहते हैं 
कि ब्रह्म तो “अजर” है क्‍योंकि यदि ब्रह्म हो का परिणाम जगत होता तो 
सावयब घट के एक देश परिणामों होने से घट का अनित्य होना सिद्ठ है, 
इसी प्रकार ब्रह्म को भी अनित्यता मसंग होजावे। बेनाशिक का सत है कि 
लैंसे दीपक बुत जाता इसीप्रकार आत्मा की चेतनता का नष्ट होना ही 
सोज्ष है इसलिये “अस॒त्यु” पद्‌ पढ़ा है अर्थात्‌ वह रुत्यु रहित है। 


श्र न्यायभाष्ये- 
मित्यस्यासिव्यक्ति: संवेदनम्‌ ज्ञानमिति तस्य हेतुबाच्यो यतस्तदुत्पद्यतइति 
# सुखवल्नित्यमिति चेत्‌ संसारस्थस्य मुक्तेनाविशेष: । 
यथःर मुक्तः सुखेन तत्संजेदनेन थ सबजित्येनोपपन्नस्तथा संसारस्थोषपि प्र- 
सज्यतइति उभयस्य नित्यत्वात । 
+* अभ्यनुज्ञाने च घर्माघर्मफलेन साहचरये यौगपय॑ं गृह त । 
यदिद्मुत्पत्तिस्थानेषु चमाधमेफलं सुख दुःखं वा संवद्यते परयोयेश तस्य च 
नित्य॑ स्वसंवेदनस्य च सहभावो यौगपद्यं गहछयोत न सुखाभावों नानभिव्यक्ति- 
रस्ति उभयस्य नित्यत्वात्‌ । 
के अनित्यत्वे हैत॒वचनम्‌। 
अथ मोजछे नित्यस्य सुखस्‍्य संवेदनमनित्यं यत उत्प्यते स हेतुवाच्यः । 
के आत्मसनःसंयोगस्य निमित्तान्तरसहितस्य हेतुत्वम्‌ । 
आत्मसनःसंयोगो हेत॒रिति थेदु एदसपि तस्य सहकारि निमिक्तरन्तर 
वबचनोयमिति । 
# घर्मस्य कारणवचनम्‌ । 
यदि घर्सा निम्ित्तान्तरं तस्य हेतुवाच्यो यत उत्पद्यतइति । 
#योगसमाधिजस्य कायोवसायविरोधात्‌प्रलये संवेदननिदृत्ति:। 
यदि योगससापिजों घर्मो हेतुस्तस्य कायोब्सायविरोधारप्रलये संवेद्न- 
मत्यन्तं निवत्तेयति 
* असंबेदने चाविद्यमानेनाविशेषः । 
यदि घमक्षयात्संतेद्नीपरसो लनित्यं सुख न संवेद्यतद्॒ति। कि विद्यमान 
न संवेद्यतेष्धाविद्यमानभिति ? नानुमानं विशिष्टेफस्तीति। 
# अप्रक्षयरच घमंस्य निरनुमानमुत्पत्तिघरमंकत्वात्‌। 
योगसमाधिजों धर्मों न क्षीयतइति नास्त्यनुमानमुत्पत्तिघमंकसनित्यमि- « 
ति। विपयंयस्य त्वनुमान यस्यतु संतेदनोपरभों नास्ति तेन संवेदनहेतुनिश्य 
इत्पनुसेयम्‌ । नित्ये च मुक्तसंसारस्थयो रविशेष इत्यक्तम्‌ । यथा मुक्तस्य नित्य 
सुर्ख तत्संवेद्नहेतुश्च संवेदनस्थ तूपरभो नास्ति कारणस्य नित्यत्वात्‌ तथा 
संसारस्थस्यापीति । एवं च सति घमाधमेफलेन सुखदुःखसंवेदनेन साहचर्ये 
ग्द्तेति । 
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# शरीरादिसम्बन्धः प्रतिबन्धहेतरिति चेद नशरीरादीनाम- 
पमोगार्थत्वाद विपयेयस्य चाननमानात्‌ । 
स्यान्सतं संतारावस्यप्य शरोरादिसंबन्धोी नित्यसुखसंवेदनहेतोः प्रति- 
बन्धकस्तेनविशेषों नास्तीति। एतथ्चायुक्तम्‌। शरीरादय उपभोगाथोस्ते भोग- 
प्रतिबन्ध॑ करिष्यन्तीत्यनुपपत्नमू । न चास्त्यनुमानसशरीरस्पात्मनो भोगः 
कश्चिदस्तीति । 
# दृष्टाधिगमार्था प्रवृत्तिरिति चेद न अनिष्टोपरमार्थेत्वात्‌ । 
इृदमनसानम्‌ इृष्टाथिगसार्थों सोक्षोपदेशः प्रवृत्ति मुमुक्षणं नोभय- 
मनथेकमिति । एतच्चायक्तम्‌ अनिष्टोपरमाों मोक्षोपदेशः प्रदत्तिश्व मुमुक्षणा- 
मिति | नेष्टमनिष्टेनाननविद्दूं संभवतोति दृष्टसण्यनिष्टं संपद्यते अनिष्टहानाय 
घटमान इृष्टमपि जहाति । विवेकहानस्याशक्यत्वादिति । 
* दृष्टातिक्रमश्न देहादिषु तुल्यः । 
यथा द्ृष्टमनित्यं सुखं परित्यज्य नित्यसुखं कामयते एवं देहेन्द्रियब्रद्दीर- 
नित्या दृष्टा अतिक्रम्य मुक्तस्य नित्पा देहेन्द्रियबुद्ययः कल्पयितव्याः साथी य- 
श्रेब मुक्तस्य चेकात्म्यं कल्पितं भवतोति । 
# उपपत्तिविरुठ्ठडमिति चेत्‌ समानम्‌। 
देहादीनां नित्यत्व॑ प्रसाणविरुद्ं कल्पयितुमशक्यमिति समान सुख- 
स्थापि नित्यत्यं प्रभाणविरुद्ुं कल्पयितमशक्यमिति । 
हज कपल च संसारदुःखाभावे सुखबचनादागमेषपि सत्य- 
वरोध:ः । 


यद्यपि कश्चिदागमः स्यात्‌ मुक्तस्यात्यन्तिकं सुखमिति | सुखशब्द खात्य- 
न्तिके दुःखाभावे प्रयुक्त इत्येबमुप्पद्मते दृष्टो हि दुःखादेरभावे सुखप्रयोगो 
बहुल लोकइति। 
# नित्यसुखरागस्य प्रहाणे मोक्षाघिगमाभावी रागस्यथ बन्ध- 
नसमाज्ञानातव्‌ । 
यद्ययं सोक्षे नित्य सुखमभिव्यज्यतइति नित्यसुखरागेण मोक्षाय घटभानो 
न सोक्षमधिग॑र्ेल्लाधिगन्तुमहंतीति बन्धनसमाज्ञातों हि रागःन बन्चधने 
सत्यपि कबश्निन्मुक्त इति उपपद्यतइति। 
#प्रहीण नित्यसुखरागस्थाप्रतिकूलत्वम्‌ । 


२४ स्यायभाष्ये- 

झथास्य नित्यसुखरागः प्रहोयते तस्सिन्प्रहीणे नास्य नित्यसुखरागः प्रसि- 
कूलों भयति यद्येवं मुक्तस्यथ नित्यं सुखं भवति अथापि न भवति नास्योभयोः 
पत्तयो्मोकछ्ताधिगमोउबकल्पतइति। स्यानवत एवं तहिं संशयस्य लक्षणं बाच्य- 
मिति तदुच्यते । 

भा०:--उस दुःखदाई जन्‍म से अत्यन्त विमुक्ति का नाम झपवग है अ- 
थोत्‌ ग्रहण किये जन्म की हानि और दूसरे जन्म का फिर न होना इसी 
अवस्था को जिसकी अवधि नहीं है “मोक्त, कहते हैं। किसी का भत है कि. 
आत्मा का सुख नित्य है परन्तु जिसप्रकार अणु प्रत्यक्ष नहीं होता, स्थल 
होने में प्रत्यक्ष होता है-इसो प्रकार अपवर्ग होने पर प्रकट होता है। प- 
रन्‍्तु यह प्रत्यक्ष, अनुमान, और आगम प्रमाणों से सिद्ध नहों होता । नित्य 
सुख के ज्ञान का हेतु कहना चाहिये कि जिससे वह उत्पन्न होता है। यदि 
ऐसा कहो कि सुख के समान वह भी नित्य है, तो बहु और मुक्त जीबों में 
कुछ भेद नहीं होगा। यानी जेसे मुक्त ( जीव ) सुख के ज्ञान के साथ नित्य 
सिद्द होता है, उसीप्रकार बहु जोव का भी होना सिद्दु हो जावेगा। यदि 
यह कहा जावे कि उत्पत्ति स्थान में धर्म और अधघमे के फल सुख दुःख का क्रम 
से ज्ञाम होता है, तो नित्य सुखका ज्ञान भी सुख के साथ रहना चाहिये । 
दोनों के नित्य होने से न तो खुख का अभाव हो सकता और न बह अवि- 
दिल हो हो रूकता। क्यों कि अभाव होना अनित्य होने का हेतु होगा । 
जो छ्ेतु को अनित्य मानकर यह कहा जावे कि सुख तो नित्य है, परन्तु उ- 
सका ज्ञान नित्य नहीं रहता । नित्य सुख का ज्ञान मोक्ष में होता है । जिस 
कारण से वह सुख उत्पन्न होता है वह हेतु अनित्य है । वह हेतु निमि- 
प्तान्तर सह्दित आत्मा झौर सन का संयोग है। और आत्मा सन के संयोग 
का सहकारो 'निर्मित्तान्तर धम्स है। जो धम्मे नि्ित्तान्तर है जिससे कि 
आ्ञान उत्पन्न होता है, वह ज्ञान का हेतु है, तो योग समाधि से उत्पय्र घम्मके 
काय होने और काये के अन्त या नाश होने में नित्य होने का विरोध होता 
है, इससे काये रूप धघम के न्यश होने में ज्ञान को निवृत्ति हो जावेगी । ऐसा 
सानने में क्षान न होने और विद्यमान्‌ न होने में कुछ भेद नहों है। जो ऐसा 
ऋहो एफि अरे क नर हरे से हुए ऋए होपनर रुल जप्तर है, तो इससे नित्य 
सुख प्रकट नहों हीता । तो यह मश्न होता है कि विद्यमान्‌ या अविद्यमान्‌ 
का ज्ञान नहीं होता। तो विद्यमान्‌ का ज्ञान होना प्रत्यक्ष प्रमाण से विरुद्ठ है। 
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जो योग समाधिज घर्मका नाश न माना जावे तो उत्पत्ति चर बाला होने 

से अमुमान के विसदु है। क्थोंकि उत्पत्ति घरेवाले का अनित्य होना ज्ञात 
होता है। झौर जो इस के विपरीत हेतु का नित्य होता, यों माना जावे कि 
सुख के ज्ञान का उपरास नहीं होता, (नित्य बना रहता) ज्ञान के हेतु नित्य 
होने से। तो यह अनुमान करने योग्य है। और सित्य सानने से ( जैसा कहा 
गया है) मुक्त और बहु में कोई भेद नहीं रहता। जैसे मुक्त पुरूष को नित्य 
खुख होता, डस का ज्ञान और हेतु भो नित्य होता और नित्य ज्ञान का उ- 
परास नहों होता, कारण के नित्य होने से । उसीप्रकार बहु जीव का भी 
होगा । झौर ऐसा होने पर थम, अचसे के फल ( सुख दुःख ) का ज्ञान एक 
साथ न होगा कौर यदि यह कहो कि शरीर आदि का सम्बन्ध शिन्य 
सुख के प्रतिबन्धक का हेतु है. तो शरीर आदि का उपभोग के लिये होने से 
ऐसा ससमकना अनुसान के विपरीत है। साज भी लियर जावे कि संसार अ- 
बस्या सें शरीर आदि कर सम्बन्ध नित्य सुख के ज्ञान के कारण प्रतिबन्धक 
है, तो इस से मुक्त और बहु जीव में कोई विशेषता नहीं हुईं जाती, 
और यह ठीक भी नहीं है । शरीर आदि तो आत्मा के उपभोग के लिये हैं. 
ही, तो फिर ते ही भोग के प्रतिविन्चक हों, यह नहीं सिद्ध होता। और ऐसा 

. अनुमान भो नहों हो सकता कि विना शरीर के किसी आत्मा का कोई भोग 
हो । यदि ऐसा कहो कि आत्माको नित्य सुख है परन्तु जब इष्ट सुख पाने 
के लिये प्रदत्ति होती है तो उस का संतेदन होता है, तो यह ठीक नहीं है। 
क्योंकि अनिष्ट दुःख के निदशत्ति के लिये दष्ट मोक्ष का उपदेश है और मोक्ष 
हो के लिये मुमुतुओं की प्रद॒त्ति होती है। खिना अनिष्ट के दृष्ट का सि- 
* लना भी असम्भव है । कहीं दृष्ट भी अनिष्ट हो जाता है-( क्योंकि ) अ- 
निष्ट के नाश को घेष्टा करता हुआ इष्ट को भो खो बेठता । जो बिना 
शरीर सम्वेदन नहीं होता, तो जैते प्रत्यक्ष नित्य सुख को छोष्ठ कर नित्य 
, सुख की कासना कियो जातो। इसी प्रकार संसारी के देह, हन्द्रिय, बुहि, झ- 
नित्य हैं। ऐसा समफ इन का उल्लइ्ठन कर, मुक्त जीव के देह, इन्द्रिय, ब॒द्धिको 
” नित्य कल्पना करनी चाहिये। तो ऐसी कल्पना को सिद्ध करनो चाहिये। 
यदि यह कही कि यह युक्ति विरुदु है,तो दोनों ही समान हैं । यानी जैसा 
देह आदिकों के नित्प होने को कल्पना प्रमाण विरुदु नहीं कर सकते । य- 
दि ऐसा भी शास्त्र का वचन है कि मुक्त पुरूष को आत्यन्तिक सुख होता 


हे 


श्द् स्यायभाष्ये- 


है, परन्तु यहां दुःख के अत्यन्त झभाव में सुख शब्द का प्रयोग किया गया 
है। क्योंकि ऐसा लोक में देखा जाता है कि दुःख आदि के अभाव में प्रायः सुख 
का प्रयोग करते हैं, इस से कोई विरोध नहीं जाता | (फिर) राग के अन्धचन 
के हेतु होने से बिना राग के नाश हुए मोज्ष नहों हो सकता। यह जो कहा 
गया है कि सोत्ष में नित्प सुख राग प्रकट होता वह नित्य सुख राग द्वारा 
मोक्ष को चेंष्टा करता हुआ मोज्ष को नहीं पा सकता। क्योंकि राग से तो 
वन्धन ही होता है। तो यह केसे हो सकता कि बन्धन रहते हुए काई मुक्त 
हो जावे ? यदि ऐसा कहो कि मुक्त परुष के नित्य सुख राग नष्ट हो जाने 
पर उन्‍हें यह म्तिकूल नहीं होता | तो मुक्त के! नित्य सुख होता है और 
नहों भी होता है।दोना ही तरह से भोज्ष की प्राप्ति में संशय होता है इस 
लिये अब पहिले संशय का लक्षण करते हैं ॥२२॥/ 
, समानानेकधर्मोपपत्तेविप्रतिपत्त रूपलब्ध्यनुपलब्ध्यव्य- 
वस्थातश्न विशेषापेक्षोविमशे: संशयः ॥ २३ ॥ 
समानधर्मोपपत्तेविशेषापेक्षो विमशेः संशय इति । स्थाणशुपुरूषयों: समा 
धसंमारोहपरिणाहौ पश्यन्पूकटर्ट च तयोविशेष॑ बुभुत्समानः किंस्विदित्य- 
न्‍्यतरं नावधारयति तदुनवधारणं ज्ञान संशयः समानसनयोघंसेमुपलभे विशे- 
घमन्यतरस्य नोपलभइसत्येषा बुद्धिरपेक्षा संशयस्य प्रवक्तिका बत्तेते तेन विशे- 
बापक्षो दिसशेः संशयः। अनेकथर्सापपशेरिति समानजातीयमसमानजातीयं 
चानेक॑तस्यानेकस्प चर्मोपपत्तेविशेषस्योभयथा द्रष्टट्यात्‌ समानजातीयेम्यो- 
उससानजातोयेम्पश्चाथा विशिष्यन्ते गन्‍्धवस्त्वात्पृथिव्यवादिभ्यो विशिष्यते 
गुणकमम्यश्चन । अस्ति च शब्द विभागजत्वं विशेषः | सस्समिन्द्रव्यं गुः 
कर्म वेति सन्देंहः। विशेषस्योभयथा दुृष्टत्थात्‌ । कि टद्रव्यस्थ सलो गु- 
गकरमंभ्यो विशेष आहोस्थितु गुणस्य सत ऊथ कसंणः सत इति। विशेषापक्षा 
प्रन्यतमस्थ व्यवस्यापरकक घर्म नोपलभदइति जुद्धेरिति । 'विप्रतिपत्तेरिति 
व्याइतमेकार्थद्शन दिप्रतिपतिः व्याचातो विरोधेषसहभाव इति। अस्त्यात्मे- 
त्यक दशन नास्त्यात्मेत्थपरम्‌ । न च सद्भावासद्भरादी सहेकश्न संसवतः । चान्प- 
तरसाधथको हेतुरुपलम्यते । तत्र तत्ततानवधारणं संशय इलि । उपलब्ध्यव्यवस्था- 
तः खल्वषि सच्चोदुकमुपलमभ्यते सडागादिषु भरीक्रिषु चाविद्यसानमुदकमिति 
प्रतः क्चिदुपलम्यमाने तस्‍्वव्यवस्थापकस्य प्रमाणस्यानुपलब्धे: कि सदुपलम्प- 


आ० ९ आ० ९ स॒० र३े। २४ ) संशयलक्षणम्‌ ॥ २७ 
तेश्यासद्ति संशयो भवति। अनुपलद्य्यव्यवस्यातः सच्च नोपलम्यते सूलको- 
शकोदकादि असच्चानुत्यञं निरुदुूं वा ततः ( क्चिदनुपलमभ्यभते संशयः कि 
सक्ोपलभ्यते उतासखिति संशयो भवति।विशेषश्वेक्षा पूर्वजत्‌ पूरे: समानो+ले- 
कैश धर्मों क्षेयस्थ ) उपलब्ध्यनुपलब्धी पुनज्ञोत्गते एतावतर विशेषेश पुनवे- 
अनम्‌ । ससानघर्मा घिगमात्समानथर्मो पप्तेथिशेषस्मृत्यपेज्षी विमशे हति। 
स्थानवतां लक्षणमिति समानम्‌ । 

भा०:-समान घमं के झान से विशेष को अपेला सहित अवमणशे को सं- 
शय कहते हैं, जेसे किसो ने किसी टूर स्थान से सखा दक्ष देख कर उस में 
स्थाणु और पुरुष की ऊ'चाई और सोटापन के समान धर्स को देखता हुआ प- 
हिले जो विशेष घमसें उस ने देखा था अर्थात्‌ पुरुष में हतथ, पांव, कौर दूंठे 
ओर दृत्ष में घोंसला आदि, उन के जानने की इच्छा करता हुआ, यह कहता 
है कि यह क्य। वस्तु है? स्थाण है या पुरुष? इल में से एकका सी निश्चय नहीं 
कर सकता, ऐसे अनिश्चय रूप ज्ञान का 'संशय' कहते हैं। विप्रतिपत्ति, अ- 
चोत्‌ परस्पर विरोधी पदार्थों के साथ देखने से भी सन्देह होता है, उद्पहरखण 
जैसे, एक शासत्र कहता है कि शात्मा है. दूसरा कहता है कि नहीं,सत्ता आर 
असत्ता इकट्टा नहीं रह सकतो और दो में से एक का निश्चय कराने दाला 
कादे हेतु मिलता नहीं. उस में तत्व का निश्चय नल होना संशय है । उपलधिय 
को अ्यवस्या (अनियम) से सो सनन्‍्देह होता जैसे सत्य जल, तालाब आदि 
में और असत्य, किरणों में। फिर कहीं प्राप्ति होने से यघाथ के निश्चय कराने 
वाले प्रमाण के अभाव से क्या सत्‌ का ज्ञान हं:ता या असत्‌ का? यह सन्देष्ट 
वा संशय होता है। इसो प्रकार अनुपलब्धि को अव्यवस्यथा से भी संशय हो 
ता है पहिले लक्षश में तुल्य अनेक घर्म जानने योग्य वस्तु में है ज्ीर उ- 
पलठिय यह जता में है ! इतनी विशेषता है ॥२३॥ 

यमर्थमचिक्ृत्य प्रवरते तत्प्रयोजनम्‌ ॥ २७ ॥ 

चमयेमाप्तथ्यं हातदर्य वाध्ज्यवसाय तंदाप्तिहानोपायमनुतिष्ठति प्रमोज- 
न॑ तद्वेद्तिव्यम्‌ । प्रदत्तिहेतुत्वादिसमरथेसाप्स्यासि हास्यासि वेलति व्यवसायो- 
ध्ेस्थाधिकारः एग्ं व्यवसीयसानी+रथोंउचघिक्रियंत्तदति ॥ 

सा४:-जिस अर्थ को पाने योग्य था छोड़ने योग्य निश्चय करके उस के 
भाने यर छोड़ने को उपाप कंरता है उसे 'प्रयोजन' कहते हैं। अधास जिस 


श्द स्यायभाष्ये- 

पदाथे को यह समर करके कि यह पाने योग्य है या छोड़ने योग्य है, इ- 
ब्लानुसार उस के पाने या दोड़ने के उपाय सें प्रवृत्त होता है, उसे प्रयोजन 
कहते हैं । प्रवृत्ति का कारण इच्छा है, उस से इस अर्थ को पाऊंगा या छो 
डुंगा ऐसे निश्चय का अर्थ का अधिकार! कहते हैं। इस प्रकार निश्चय किये 
हुए विषय का अधिकृत कहते हैं ॥ २४ ॥ 


लोकिकपरीक्षकाणां यस्मिन्नये बुद्धिसाम्यं स दृष्टान्तः ४२५७ 

लोकसाम्यमनतीताः लौक्िकाः नेसगिक वेनयिक बुदुधतिशयमप्राप्ताः 
तद्विपरीताः परीक्षकास्तकेश प्रमाणरथे परीक्षितुमहेन्तीति । यथा यमथें लौ- 
किका बुध्यन्ते तथा परोक्षका अपि सोड्यों द्वष्टान्तः । द्ृष्टान्तविरोधेन हि भ- 
तिपक्षाः प्रतिषेदुव्या भवन्‍्तीति दूष्टान्त्सलाचिना च स्वपत्षा: स्थापनीया भव- 
न्तीति । अवयवेषु चोदाहरणाय कल्पतहूति । 

अथ सिद्धान्तः हद मित्य॑भृत चेत्यभ्यनुज्नायमानसथेजातं सिह सिद्दस्य संस्थि- 
तलिः सिद्दान्तः संस्थितिरित्थम्भावव्यवस्था घर्नियमः । स खल्वयम्‌ । 

भा०:-लौकिक ( शाख से कनभिन्न ) और परीक्षक ( जो प्रमाण द्वारा 
पदार्थ की परोक्षा कर सकते ) इन दोनों के ज्ञान की समता जिसमें हो उसे 
दृष्टन्त कहते हैं । तात्पप्थे यह है किजिस पदार्थ को लौकिक जैंसा सममे उसी 
प्रकार उसे परोक्षक भी जाने उसका नाम “ दुष्टान्त ? है| दृष्टान्त के बिरोध 
से प्रतिवादी निर्षेध योग्य होते हैं,जौौर उसके समाधान से अपने पक्ष के समथन 
थोष्य होते हैं।अवयदों में सदाहरण के लिये इस की कल्पना होती है 0२४४ 

तन्त्राधिकरणाभ्युपगमसंस्थितिः सिद्ठान्तः ॥ २६॥ 

तम्त्रार्थंसंस्थितिः तन्त्रसंस्थितिः तन्त्रमितरेतराभिसंबहुस्याथेसमूहस्यीप- 
देशः शाखम्‌ |! अधिकरणानुषड्भराथों संस्थितिरधिकरणसंस्थितिः अम्युपगमसं- 
स्थितिरनवधारिताणपरिगय्रहः तद्विशेषपरी क्षणायाभ्युपगससिद्दुस्‍न्तः । तन्‍्त्रसेदा- 
त्तु खलु स चतुविधः । 

भा०:--परस्पर सम्बन्ध सहित अर्था के समूह के उपदेश को ' तंन्‍्त्र ? 
या ' शास्त्र' कहते हैं, उस के अथे की संस्थिति ( निणय ) किये गये अथ को 
* सिद्दान्त ' कहते हैं 'यह ऐसा हुआ और साना गया ' इस को सिद्ठु कहते 
हैं, ओर सिद्दधि के संस्थिति का नाम सिद्धान्त है। ” अधिकरणसिद्दान्त ? 
ओर अस्युपगमसिद्ठान्त का लक्षण क्रम से सु० ३०, ३१ में कहा जावेगा ॥२६॥ 


झ० ९ आ० ९ सृ० २४-२८] सिद्दान्तलक्षणविभागौं ॥ श्ष 
सर्वतन्त्रप्रतितन्त्राधिकरणाभ्युपगमसंस्थित्यर्थान्तरभावात्‌॥२१ 
तत्नेताश्वतसः संस्थितयोः्थोन्तरभताः | तासास्‌ । 


भा०:-उक्त सिंद्वान्त ४ प्रकार का है। ९ सब तन्‍त्र सिद्दान्त, २ प्रतितस्त्र, 
सिद्दान्त ३, अधिकरणसिद्दान्त और ४ अभ्युपगमसिद्ठान्त हैं ॥२७ ॥ सन में से 
सर्वतन्त्राविरुद्धस्तन्त्रेघिक्रतोएर्थ: सर्वतन्त्रसिद्वान्त: ॥ ए८ ४ 

यथा घ्राणादीनौन्‍न्द्रियाणि गन्धादय इन्द्रियाथों: एथिव्यादीनि भतानि 
प्रमाणरर्थस्य ग्रहणमिति । 

भा०--जो अथे सब शास्त्रों में अविरुद्ुता (समान ) से माना गया ससे 
“४ स्वतन्त्रसिद्ान्त ” कहते हैं । श्थोत्‌ जिस बात को सब शासत्रकार मानते 
हैं जैसे प्राश आदि पांच झ्ानेन्द्रिय, गन्च आदि उन के विषय, प्रथिवी, 
जल, भआदि पांच भत और प्रमाण द्वारा पदार्थों का ग्रहण करना इत्यादि 
को सब ही शाखकार मानते हैं ॥ र८ ॥ 


समानतन्त्रसिद्ठ: परतन्त्रासिट्ठु: प्रतितन्त्रसिद्वान्त: ॥ रू ॥ 

यथा नासत आत्मलाभः न सत आत्महानं निरतिशयाश्वेतनाः देहेन्द्रिय- 
सनःसु विषयेषु तत्तत्कारश च विशेष इति सांख्यानां पुरुषकर्मादिनिमित्तो 
भूतसगेः कर्सहेतवो दोषाः प्रदृत्तिश् स्वगुशविशिष्टाश्वेतनाः असदुत्पद्यते उत्प्ं 
निरुष्यतइति योगानाम्‌ । 


भा०--जो बात एक शास्त्र में तो सिद्दठ हो और दूसरे में असिद्द हो उसे 
 प्रतितन्त्रसिद्वान्त ” कहते हैं। अ्रथोत्‌ अपने २ शाख का सिदट्ठान्त, जैसे 
सांख्यशाख का मत है कि ' जो असत्‌ है वह कभी नहीं होता और सत्‌ 
का अभाव भी कभो नहीं होता!। योग शास्त्र कहता है कि ' भतों की 
रचना में कर्म निमित्त हे ' दोष और प्रवृत्ति क0्मो के कारण हैं, चेतन अपने 
गुणों से विशिष्ट हैं, असत्‌ उत्पन्न होता और जो उत्पज्ञ होता है उसी का 
अभाव भो होता है। इसी प्रकार मीसांसाशास्र शब्द को नित्य मानता है 
एवं न्‍्यायशासत्र शब्द को अनित्य मानता है, यहां मीमांसाशासत्र का शब्द को 
अनित्य सानना, और न्याय का, शब्द को अनित्य सानने को “ प्रतितन्त्र 
सिद्धान्त ” कहते हैं॥ २७ ॥ 


यर्सिद्वावन्यप्रकरणसिद्धि: सोईएधिकरणसिद्वान्त:॥ ३० ॥ 


90 न्यायसाष्यें- 

यस्याथस्य सिद्दावन्धेरर्था अनुषज्यन्ते न लेजिना सोपथेंः सिध्यति तैपषो 
यद्धिष्ठानाः सोई४धिकरणसिद्धान्तः | यथा देहेन्द्रियव्य तिरिक्तो ज्ञाता दर्शन- 
स्पशनाम्यामेकार्थप्रहणा दिभिः । अत्रानुषद्लिसोध्थों इन्द्रियनानात्यं नियतविय 
याणीन्द्रियाशि स्वविषयपहणलिड्भानि ज्ञातुक्षोनसाधनानि गल्धादिगुणव्यति- 
रिक्त द्रव्य गुशाधिकरणशमनियतविषयाश्रेतना इति पू्ोषसिद्दावेतेए्थोः सिध्य - 
न्ति न तबिना सोउथः संभवतोति । 

भा०:--जिस अथ के सिद्द होने से अन्य अर्थ भी नियम से सिद्द हों उसे 
“ झधिकरखसिद्दान्त ” कहते हैं; उदाहरण जेसे,-देह और इन्द्रियों से 
भिन्न कोई जानने वाला है जिसे आत्मा कहते हैं, देखने और छूने पर एक 
अर्थ के ज्ञान होने से। यहां इन्द्रियों का अनेक होना, उनके विषयों का नियत 
होना, इन्द्रियां ज्ञाता के ज्ञान को साथक, इन विषयों को सिद्धि स्वयं 
हो जातो है; क्योंकि उन के माने विना वक्त अश्रथे का सम्भव नहीं होता । 
यही “ अधिकरणसिद्धान्त ” है ॥ ३० ॥ 
अपरीक्षिताभ्युपगमात्तद्विशेषपरी क्षणममभ्युपगमसिद्ठा न्तः ॥३९॥ 
यत्र कि चिद््धेजातमपरी क्षितमभ्युपगम्यते अस्तु द्रव्य शब्दः स तु नित्यों पथा- 
नित्य इति द्वव्यस्य सतो नित्यता उनित्यता वा तद्विशेषः परीदयते सो प्भ्य- 
पगमसिद्ठान्तः स्ववुहुधतिशयचिरुयापयिषया परबुद्धधवज्ञानाथ् प्रवतेतइति ! 


अधथावयवाः । 
3०4. " र्‌ विशेष 
भा०:-विना परीक्षा फिये किसो पदा्थे को मानकर उस पदार्थ की विशेष 


परीक्षा करने को ' “ अभ्युपगमसिद्दान्त ” कहते हैं; जैसे स्वीकार किया कि 
शब्द द्रव्य है, परन्तु वह नित्य है या अनित्य? यह उसकी विशेष परोक्षा हुदे। 
यह सिद्ठान्त, अपनी बुद्धि की अधिकता जतलाने की इच्छा से और टूसरे की बुद्ठि 
को अनाद्र करने के लिये काम में लाया जाता है। जिस प्रकार लोक में 
प्रायः कहते हैं कि सान लो कि यह वस्तु ऐसी ही है (जैसा तुम कहते हो) 
पर इस का भो में खर्डन करता हूं, इस से भी तुम्हारे पक्ष की सिद्धि नहीं 


होती ॥ ३१ ॥ 
प्रतिज्ञाहेतूदाहरणोपनयनिगमनान्यवयवा: ॥ ३२ ॥ 
दशावयवानेके नेयाथिका वाक्ये संचलते जिज्ञासा संशयः शक्यप्राप्तिः प्र- 
योजनं संशयव्युदास इति | ते कस्माज्नोच्यन्तइति । तत्नाप्रतीयमानेःथ प्रत्य- 


याथ्थेस्य प्रवतिका जिज्ञासा अ्प्रतोयमानमर्थ कस्माज्जिज्ञासते त॑ तत्त्वतों ज्ञात 


आ० १आ० ९ सू० २९-३३] अभ्यपगससिद्वान्तलक्षणम्‌ अवयवविभागश्च ३९ 
हास्पासि वोपादास्ये उपेक्षिष्ये वेति ता एता हानोपादानोपेक्षाघुटुयस्वक्त्य- 
सानस्यार्थस्‍्तद्थे मयं जिज्ञासते सा खल्वियमसाधनमस्येति जिज्ञासाधिष्ठानं 
संशयश्व व्याहतचर्भापसंघातात्‌ क ज्ञाने प्रत्यासल्नः व्याहतयोहि धर्मयोरन्यतर- 
फत््यं भवितुसहेतीति । स एथगुपदिष्टो पप्पलाधनम्थस्थेति। प्रमातुः प्रभाशानि 
ममेयाधिगसाथोंनि सा शक्यप्राप्तिने साथकस्य वाक्यस्य भागेन युज्यते प्रति- 
सादिवदिति। प्रयोजन तत्वावधा रणमर्थेसाघकस्य वाक्यस्य फल नेकदेश इति। 
संशयव्यदासः मतिपक्षोपवर्णन तत्प्रतिषेधे तस्वाभ्यनुज्ञानाथें न त्वयं ( साथ- 
कवाक्येकदेश इति प्रकरण तु जिज्ञासादयः समथा अ्वधारणीयार्थोपकारात्‌ 
सक्त्साधकभावात्त प्रतिज्ञादयः) साधकवाक्यस्य भागा एकदेशा अवयवा इति। 


लेषां त मधाविभक्तानाम्‌ | 
भा०:--प्रतिज्ञा ९, हेतु २ उदाहरण ३. उपनयन ४, और निगमन ५, 


ये पांच, वाक्य के अवयब या भाग (ज॒ज़) हैं। कोई २ नेषायिक याक्य के १० 
अवयवब मानते हैं; जैसे ९ प्रतिज्ञा, २ हेत, ३ उदाहरण, ४ उपनय, ५ निगमन, 
६ जिज्ञासा, 9 संशय, ८ शक्यप्राप्ति, ९ प्रयोजन और १० संशयव्यदास । 
परन्‍्त सत्र में क्यों पांच अवयव कहे गये ? इस का उत्तर यह है कि-अन्ञात 
पदाथे के जानने को इच्छा का नाम जिज्ञासा है। और जिज्ञासा करने वाला 
जिज्ञासा इस लिये करता है कि पदार्थ को ठीक २ जानकर इसे ग्रहण करुंगा 
या दोडूंगा या इससे उदासीन रहूंगा। त्याग, ग्रहण, या उदासीनता की बुद्धि 
को छोड़ कर निष्प्रयोजन ससभूंगा | जिज्ञासर का आश्रय (घर ) संशय है । 
और यह अर्थ का साधक नहों है। प्रसेयों के जानने के लिये जो प्रभाता के 
प्रमाण हैं ढसो को “ शक्यप्राप्ति ” कहते हैं। वह प्रतिजक्षा आदि की नाई 
साथक के वाक्य भाग में संयक्त नहों होती। तत्त्व का निश्चय करना प्रयोजन 
है, तो अथ के साधन करने वाले के वाक्य का फल है। 'संशयव्यदास' तके 
है---जिस का बणन आगे होगा। जिज्ञासा आदि पांच, वाक्य का एक देश 
न होने से शवयव नहों हैं, श्वयव केवल पूर्वोक्त-३ ही हैं ॥ ३२ ॥ 
साध्यनिर्देशः प्रतिज्ञा ॥ ३३ ४ 

प्रक्ञापनोयेन चसण घमिणो विशिष्टस्य परिग्रहवचन प्रतिज्ञा साथ्यनि- 
दशः अनित्यः शब्द हति। 

भा०:-जतलाने योग्य घस्से के द्वारा धर्मी के स्वोकृततचन को प्रतिज्ञा 


कहते हैं। अधांत्‌ साथ्य के कथन को प्रतिज्ञा ( दावा ) कहते हैं; जैसे-- 
शब्द अनित्य है ॥ ३३ ॥ 


३२ न्‍्यायभाष्ये- 


उदाहरणसाधम्यांत्साध्यसाधनं हेतः ॥ ३४ ॥ 

सदाहरणन सासान्यात्साध्यस्य घसस्थ साधन प्रज्ञापनं हेतः साध्ये प्र- 
तिसंघाय धमसुदारहरण च॒ प्रतिसंचाय तसय साधचनतावचन हेतः उत्पनत्तिथ- 
मंकत्वादिति । उत्पत्तिघमंकमनित्यं टूृष्टभिति । किमेतावद्वेतलक्षणमित्ति। 
नेत्यच्यते कि तहि ? ; 

भा०-उदाहरण की समानता से साध्य के घर के साथन को हेत कहते 
हैं; जेसे (शब्द अनित्य है) उत्पत्तियम वाला होने से (यह हेत है) क्योंकि जो 
पदार्थ उत्पन्न होता, वह अनित्य देखा गया है। तो कया इतना ही हेतु का 
लक्षण है ? नहीं, तो फिर ? ॥३४ ॥ 

तथा बैघम्यांच्‌ ॥३५॥ 

लदाहरणवेधम्योच साध्यसाधन हेतु: । कथम्‌ अनित्यः शब्दः उत्पत्तिध- 
संक नित्य यथा आतत्मादिद्ृव्यसिति । 

भा०:--उदाहश के विपरीत घसं से जो साध्य का माधक है, उसे भी 
हेत॒ कहते हैं। जैसे शब्द अनिश्य है, 'उत्पन्ति चर्म वाला होने से' जो उत्पत्ति 
घसस वाला नहीं होता, वह नित्य है। जमे आत्मा। यहां उदाहरण के विरोधी 
घ्म से शब्द का अनित्य होना मिद्र॒ किया गया॥ ३४ ॥ 

साध्यसाधर्म्यात्तठुर्भावी दष्टान्त उदाहरणम्‌ ॥६६॥ 

साध्येन साथम्ये समानघंता साध्यसाधस्यात्कारणात्तद्ुमंभावी दृष्टान्त 
इति । तस्य घसस्तदुले: | तम्यथ साच्यस्य । समाध्यं च द्विविध धमिविशिष्टी बा 
चसेः पब्दस्यानित्यत्य चघमरशिशिप्टी वा धर्मों अनित्यः प्रब्द इति। इहोत्तरं 
तदुप्रहणन गह्यतइति कम्मातएथरचर्लवचनाल्‌ । तस्य घसंस्तदुसेस्तम्थ भाव- 
स्तहुमंभावः स यस्मिन्‌ टुष्टान्ते वलते स्‌ टुष्टान्तः लाध्यसाधम्पात्तदुमेभावी भ- 
वति स चोदाहरएमिप्यते तत्र यदुत्पद्यते तदुत्पत्तिधमेकम्‌। तज्न भृत्वा न 
भवति आत्मानं जहाति निरुष्यत इत्यानित्यम्‌ | एवमुत्पत्तियमकत्ण॑ साधनस 
नित्यत्व॑ं साथ्यं सोपयमेकस्सिन्द्रयोचेसेयोः माध्यत्ताथनभावः साथस्याद्रववन्थित 
लपलब्पते त॑ द्ृष्टान्ते उपलभमान शब्दधप्यनमिनोति शब्दोउप्यत्पत्तिधर्मकत्या- 
दुनित्यः स्थाल्यादिवदित्युदाहियते तेन धर्मयो: साध्यमाधनभाव इत्युदाहरणम्‌। 

भा०:-उदाहरण दो प्रकार का है। एक वह जो साध्य के साथ तुल्य घ- 
सता का लदाहरण हो इनको 'अन्वयी' भी कहते हैं।टूमरा वह है जो साधथ्य 


श्र० १ आ० १ सू० ३४-३७ ] हेतूदाहरणयोललणम्‌ ॥ ३३ 
के वेचम्यंता का उदाहरण हो इसे व्यतिरेकी' भी कहते हैं। साथ्य के साथ 
तुल्य घमेता से साध्य का घर्स जिसमें हो ऐसे टूष्टान्‍्त को उदाहरण कहते हैं; 
ऊँसे उत्पत्र होता, वह उर्त्पात्ति धघमंबाला कहाता है और उत्पन्न होने के पीछे 
नाश को प्राप्त हो जाता है; इसलिये अनित्य हुआ । वह इस प्रकार उर्त्पात्त 
घर्मवाला होना, साथन और शनित्य होना, साध्य हुआ । इन दो धर्मों का 
साध्य साधनभाव एक वस्तु में निश्चित पाया जाता है इसे द्ृष्टान्त में देख- 
कर शब्द में भी शनुमान करता है कि शब्द भी उत्पत्ति दाला है अतएवं अ- 
नित्य, है घट की नाई, यहां घट द्रष्टान्त है।अन्‍्वयी (साधम्य) वदाहरण का 
लक्षण कहा गया ॥३६॥ अब व्यतिरेकी या वेघस्प उदाहरण अगले सूत्र में कहते ह्। 
तद्विपर्ययाद्वा विपरीतम्‌ ॥३थ। 
दृष्टान्त उदाहरणमिति प्रकृतं साथ्यवेधम्योदतदुमभावीटूष्टान्त सदाहरण 
सिति । अनित्यः शब्द उत्पत्तिघमकत्वात्‌ अनुत्पत्तिधसक नित्यमात्मादि सो- 
ध्यसात्मादिद्ुंष्टान्तः साध्यवेचम्धादनुत्पत्तिचसंकत्वादतदुर्मभावी योदसौं सा- 
ध्यस्य धर्सो नित्यत्वं स तस्मिन्न भवतोति । अत्रात्मादौं द्ष्टान्ते उत्पत्तिच- 
संकत्थस्य भावादनित्यत्वं न भवतीति उपलभसानः शब्दे विपयेयमनुमिनाति 
लत्पत्तिघरसंकस्वस्य भावादनित्यः शब्द इति । सा्थस्योक्तस्थ हेतोः साध्यसा- 
धम्यात्तदुमेभावी द्ृष्टान्न उदाहरणस्‌ । वेधम्योक्तस्यथ हेतोः साध्यवधर्म्याँद्त- 
हुमेभावी दूष्टा्त उदाहरणम्‌ । पृ्वेस्सिन्‌ दृष्टान्ते यो तो घर्मो साध्यसाचन- 
भतो पश्यति साथ्येदषि तथोः साथ्यसाथनभावभनमिनोति उत्तरस्मिन दृष्टान्ते 
ययोचेमसेयोरेकस्याभावादितरस्थाभाव॑ पश्यति तयोरेकस्याभावादितरस्यामार्द 
साध्येडनूसिनीती ति तदेतद्वुत्वाभासेषु न संभवतीत्यहेतवो हेत्वाभासाः। तदिद 
हेतूदाहरणयोः सामध्यें परमसद्म दुःखबोधं पशिडतरूपतेदनीयमिति । 
भा४--साध्य के विरुद्ध घर से विपरीत उदाहरण होता है; जैसे शब्द 
अनित्य है, उत्पत्तिथमेव्ला होने से. जो उत्पत्ति चसेबाला नहीं होता, बह 
नित्य देखा गया. जैसे आकाश, आत्मा. काल आदि। यहा दुष्टान्त में उत्पत्ति 
घसम के अभाव से नित्यत्व को देखकर शब्द में विपरीत अनुमान करता है; 
क्योंकि शब्द में उर्त्पत्ति रूप घमे है, उसका अभाव नहीं, अतएवं शनित्य है । 
हेतु और उदाहरण की शक्ति बड़ी सुक्त और दुर्वोच है. इसे केबल अच्छे २ 
परिहत जान सकते हैं ॥ ३५ ॥ 


नर ल्यायभाष्य - 
उदाहस्जापतसन अ्यपसह्ारश नतथात थे सा यस्थांपनयथ 


उद्वाइश्णापेद्र: दद्ाहर्जनल्जः सदाहर्टवशः। यझः सासध्यम्‌ । साध्य- 


3॥ 


साधम्ययर्क उदाहरण स्थ:ल्था | दुत्यमृत्पात्तथर्मकसनित्यं दृष्टं तथा शब्द 
शा न हि ५ झई न्‍ कर हैं ८ ५ आर च 
जत्तशिरगक दलि साध्यक्य शब्दस्योत्यलियमकत्वमपर्सहियते साथ्यवचम्ययक्ते 


एनरुदाहरश्णे आत्मादि दृ्यमज॒त्यतिचियां सित्यं दुष्ट न च तथा शब्द इति 


अन्‌त्प सिचसेकत्यत्पोपसंदारमातपपनीत्पत्तिधसकत्यमपसंद्धि यते । तदिद्मुप- 


संहारदितमदाहरणम?र ताज पलि। उपभदियतिकलेलेलि चोपसंहारों दंदिलव्य इति। 


द्विवियम्य पनउकोडिविषस्य योदाहरजस्पोीपसंहार टेले च समानम्‌ । 
भाउ:-सदाह्न रण के जआायीन 'तथार उन्ते ८०२) हइति. या 'न तथा' इति 


| उम्र प्रकार नहीं ) इस प्रकार साध्य के पपसंहार ( कनकक्‍लजन ) को 'उ- 
पनय' कहते हैं । उदाहरण के दो प्रकार पे मे उपलय भी दी प्रकार का 
होता हे; जते घट अ्ंदि पदाथ उत्पात्त घरपन टख गये हैं बसा ही शब्द 
डै। शह नप्य झा उत्यति घमवाओ का उउमंहार हुआ । 


क 


जत्पात्त चमयादा 
साध्य के बरद कमा हम सा मे. £ त्म) 
में नित्य देखने में जाते हैं हुँर प्राइइ तो दवा नही है। सह अजन्यलि चर्स 
न न रा ल्‍. 
नियेध से पत्यीनि पा,बाज या उफ्पंद्वार सुछशा। नात्यप्य यह है कि जहां २ 


पं ही हक हल धर कब का कही ञ् तक बर>र++ ४ के, व्‌ 2 
वंधभ्य का द्ृषान्त तीगर एड़ी “न लगा 5४ प्रसार का उप्यय शीगा कोर 


या हू परु३७ तल्‍७ से धमगजाः न होने 


जहां २ जाधम्प का उरागट व होगर ल्टए २ “«भा : ऐसा इपपंहार होगा॥इप। 


कर हज द्रा 
2 पर पट पतन ५ >० ० जकदएर पााहर 
हैल्जथओ 5८7 कै, |3यर्जअ धुल मंलनम ॥३५॥ 
कक ठ् & है आर हु 
शादकप5प पे सेव बच ए-हतप्इशत्४-, ६ ७४। सत्तपत्पासधल- 
क 20 निकट कट 208, 0 2570 3 का म 
कालादानायः शरर 7. वनरररकद । चवेबाणस्य के आय ग्र/ ते दा 


बे ेस:एइलल सुब्यबत व सतत नपचभ्यततक्त 


05, आल 5 आर पक मन व्यगओ फतह पा 
दान [डा बाय चचयज डउव्धथि पाई ए्रश्तुध३ | 5 उत्भधि का 4 ी 5 जे हाल: | 
आधर्दक्ष 60 तक जा न 
नत्परियनक स्थार 5 हृदय ने ५ भन्यु३ 4० *झू।लथा चलपालमकः परद्द 
का ह 
[ 


इत्बुपसनथः: । तरधाजयर् वैदभशायादलित्य: गब्द दाजि निग्मसभू। वधम्योंक्ते 


उपि 'पलित्यः शब्य उ.य तधमकत्थात्‌ अजुत्पतिदमभकप्रत्सादि द्रव्य निल्य॑ दुए 


ह 
ने च तथायापणिय या, घा 4: सस्शाउन्पा ततवमकत्य दनिन्यः हब्द दति। शवयत 


समुदाय च वाक्य सठपिनरितसिमंबनचात्पशासान्यद खाधपन्तीति। संभव- 
भ्तावच्छद् विषया प्राइला साल-त्वदुशाप अ्न्‍्यष्ानसामाम्या ऋज्जधियानादु- 


जप सातनक पानप पक: अनसान हु. उदा हेड ए पाए धजञ्ञानपत्त तत्चःदाहररं 


कई ९ आह ९ झा ३८ ३० | उपराधर्तेगसनयोस्राशए ॥ 5 
भाप्ये व्याख्यासलम्‌ । एरशलॉलिमसमुदाहरणं दुष्लेजादुप्सिटु. लफ्सानसुपनथः 
तथल्यपसंहारतत्‌ न च तथाति्चपकानब्नअनियत सिपरोोल॑ेर्भोपर्यह्ा र सिद्ठु। । 
सर्वेधाभेकायप्रतिष तो गासापप्ररणत लिवरानासालित। इत्तेलराशिमंबन्ची- 
अप्रयसत्या प्रलिज्ञायामस/शया सेल्थाट्थी मे प्रदधरस । ऊपर क्लेल है कण्य साथ 
नभमावः प्रदश्येत | उद्ाहरश स्ाच्ये च कत्योपएनंट्ज: सगात्कस्णष चापदेशर- 
स्प्रतिज्ञाघा: युदयचस प्रशेशभर्ण स्पादिति। असूतादाहपश पेन शापम्प बा 
साध्यसाधनगुवादीपेत ऋूष्य था साधस्थबशादपंहारः प्रदत्त पसय॑ चान्त 
रेण साध्येयनफपरंटल: स्पृथकों घका नाथ माचमेत भिगम्लाभाव नानशिव्य- 
क्तसंबन्घाना प्रतिज्ञादीरसकारयन प्रदतनं तथरति प्रलिदादुर्न बन्येति 

ख्रयालयता व: । साथध्याय घधमेस्थ घमिणा संजन्‍्पोपा्दान प्रतिन्नत्थेः 
सदाहरणन मनानप्य विपरीतम्यथ वा साध्यस्प घर्मश्य साथ्यभादवचर्न हेसवयत 
साधनभलघ्य पर्य्य माध्येन धीश सासानावकारदीपपादनसपनयाथेः । 
जुदाहर शम्बधोहुसवोी: राध्यमाधनभाबोपपतती साध्य विपरोतप्रसदूऋलिये- 
घाथे निगमतम्‌ । न चसस्या हेलदाहरणशपर्तेशदों सत्यां साचम्येतेयर्यम्या 
प्रत्यवस्थानस्ध विक्रपाज्जातिनिप्रहस्यानबहुस्व प्रफ़मते। अध्यवस्याप्य खलु 
घमंयोः साध्यसयाधवभावमदाहर जे जातियाएी प्रत्यववचिष्ठते । प्यवारिधां। से 
खलु घरयी: साध्यमाधणमार दुष्टान्तापे गह्ममार माधनसुतस्य घमेरय ४ जु- 
त्थेन्षोपादान न साथस्थतात्रस्थ न लेधष्यम्तान्स्य चति। अत ऊष्चे तक लक्ष- 
शीयस्तक इति अधेदसुच्पते । 

सा४०:-८“ इसलिये उत्पलि धसेवाला होने से गब्द शअलित्य है” इम 
प्रकार के वाप्य को ' निगमन * कहते हैं। खथात्‌ जिसवाक्य में प्रतित्षा 
ड्ेत' 'ददाहरण” और 'उपनय' एक साथ मसथन किये जावे उसे ' निगसन ! 
कहते हैं।रुगमता से ससमने के लिये पूर्वोक्त पांचों अवयव फिर से दिखलाये 
जाते हैं। समे किसी ने कटा कि शब्द गनित्य है. (यह प्रतिज्ञा) उत्पत्ति चमेवाला 
होने से, (यह हेत) उत्पत्ति घमवाला घट आदि द्रव्य अनित्य देखने में आते 
हैं, (उदाहरण ) इसी प्रफार शब्द भी उत्पत्ति चसंवाला है, ( उपनय हुआ ) 
अतएव शब्द अनित्य सितु हुआ ( निगमन हुआ )। अवयव सप्ठह रूप 
बाकप सें एकत्र होकर परश्यरश सम्बन्ध से प्रराण जथे को सिह करते हैं । अब 
पांच अवपजों का अथे करने हैं। घर्मी के द्वारा साध्य घम का मिह्ठु करना 


््ज 


प्रतिज्ञा का थे है। उदाहरण के अनुसार समान या विरूद्भ धर्म का साधक 


इई न्यायभाष्ये- 
भाव कहना हेतु का अथे है। एक में दो घसों का साध्य साधन भाव ज- 
तलाना उदाहरण का अथ है। साधनभत का साध्य घ॒ममे के साथ समान अधि- 
करण ( एक आश्रय ) होने का प्रतिपादन करना उपनय है। उदाहरण में जो 
दो चम हैं उन के साथ्य साधनभाव सिद्ठु होने में विपरीत प्रसंग के खशइन 
के लिये निगमन होता है! ऋब तक का लक्षण कहते हैं ॥ ३७ ॥ 
श्् ० ० मत जा 

अविज्ञाततत्त्वेःधेकारणपपत्तितस्तत्त्नज्ञानाथेमूहस्तक: ॥9० 

अविज्ञायमानतत्त्वेः्य जिज्ञासा तावज्जायते जानीयेममिति। अ्थ जि- 
झासितस्य वस्तुनो व्याहती घसों विभागेन विश्ृषति कि स्विदित्येवमाहो 
खिन्नेद्सिति । मिसश्यमानयोधसेयोरेक कारणोपपत्त्यापनुजानाति सम्भवत्य- 
स्मिन्‌ कारण प्रमाणं हेतुरिति | कारणोपपत्त्या स्यादेवमेतन्नेतरदिति तत्र नि- 
दशनं यो+यं ज्ञाता ज्ञातव्यमर्थं जानीते त॑ व भो जानीयेति जिज्ञासा । स कि- 
मुत्पत्तियमेको+न॒त्पक्तिचसक इति विसशेः । विसृश्यसमानेडविज्ञाततत्त्वेष्थें यस्य 
घमस्पाभ्यनुज्ञाकारणमुपप्दधने तमन॒जानाति । यद्ययमनुत्पत्तिचमेकः ततः तस्य 
कृतस्य कर्ण: फलमनुभवति ज्ञाता दुःखजन्मप्रदत्तिदी षमसिश्याज्ञाना नामुत्तरं 
पूवेस्थ कारणमुत्तरोत्तरापाये तदनन्तराभावादणवर्ग इति स्यातां संसारापवर्गो 
उत्पत्तिधर्मके ज्ञातरि पुनने स्याताम्‌ । उत्पन्न: खल ज्ञाता देहेन्द्रियव्द्धिवेद- 
नाभिः संबच्यतड॒ति नास्थेदं स्वकृतस्थ कमंणः फलस॒त्पन्नश्न भत्वा न भवतीति 

स्थादिद्यसानस्थ दिसदुस्यथ वा स्वकृतकसेख: फलोपभोगों नास्ति तदेवमेक- 

स्थानेकशरो रयोगः शरोरवियोगश्यात्यन्त न स्थादिति यत्र कारणमनुप- 
पद्यमानं पश्यति तच्चानुजानाति सो उयमेवंलक्षण ऊहस्तक इत्युच्य ते। कर्य पु- 
नरय॑ तत्त्वज्ञानार्थों न तत्वन्नानमत्रति । अनवधारणात्‌ अनुजानात्ययमेकतरं 
घर्म कारणोपपत््या न त्ववधाग्याति न व्यवस्थति न निश्चनोति एवमेत्रेद्मिति। 
कर्थ त्तज्ञानाथे इति तत्त्वज्ञानविपयाभ्यनन्नालक्षणानग्रहोद्भावितात्प्रसणा 
दुनन्तरं प्रमाशसामश्यात्तच्वज्ञानमुत्पद्यवइत्येय॑ तत्त्वज्ञानाथे इति । सो पयं 
तक प्रमाणानि प्रतिसंद्धानः प्रमाणाभ्यनुज्ञानात्‌ प्रमाशसहितो बादें प्रदिष्ट 
इति | अविज्ञाततत््वमनुज्ञानाति यथा सोउथों भव॒ति तस्प यथा भावस्तत्त्व- 
मजविपयंयों याथातश्यस्‌ । एतस्सिश्र तकंविषये । 

भ०:-अज्ञात पदाथे में हेतु की उत्पत्ति से तत्त्व ज्ञान के लिये जो वि- 
चार होता उसे 'तक' कहते हैं। जिस वस्तु का तत्त्व अज्ञात है, पहिले उस के 
जानने की इच्छा होती है. पनः जिज्ञासित [ पूछी हुई ) बस्तु के विरोधी 


आ० १ आ० १ स्‌४ ४० । ४९) सकेनिणयोलंज्षणम्‌ ॥ ३५ 
धर्मों को विभाग से बिघारता है कि यह वस्त इस प्रकार की है या नहीं। 
विचार किये हुए दी घ्मों में से जिम का हेतु मिल जाता उस चस को 
मान लेता है; जैसे ' यह ज्ञाता जानने योग्य झर्थ को जानता है, इसको में 
जानू इसे “जिज्ञासा” कहते हैं। बह उत्पत्ति चने वाला है या झन॒त्पत्ति चमवाला 
है. / यह “ विमशे ” हुआ । विचार करने से जिस घर के मानसे का कारण 
पाता है उमको मान लेता है। यह ज्ञाता उदत्ति चम्म बाला नहीं इस लिये 
अपने किये कसे का फल भोगता है, यदि उत्पत्ति चमंवाला नहीं होता तो देहादि 
के साथ उत्पन्न होकर फिर न होता श्रौर आपने किये कर्मो के फल का भागी भी 
न होता एक को अनेक शरीरों के संयोग और वियोग भी न बन सकते जिस 
का कारण नहीं पाता उसे नहीं स्वीकार करता ऐसे विचार को 'तक' कहते हैं ॥४०॥ 
विमृश्य पक्षप्रतिपक्षाभ्यामथांवधारणं निर्णय: ॥ 9१ ॥ 
स्थापना साधन प्रतिषेथय उपालम्भ: | ती साधनोपालम्भी यक्षप्रतिपत्षा- 
श्रयौ व्यतिपक्तावनुबन्धेन प्रवत्तमानी पक्तप्रतिपन्नावित्युच्यते। तयोरन्यतरस्य 
निश्त्तिः एकतरम्यावस्थानमवश्यं भावि तंम्यावस्थापनं तस्थावधारणं निशयः । 
नेंदूं पक्षप्रतिपन्नाभ्यामर्धावधारणं संभवतीति। एक्रो हि प्रतिज्ञातमर्थे तं हेतुतः 
स्थापयति प्रतिषिदुुं चोहुरतीति । द्वितीयस्य द्वितीयेन स्थापनाहेतुः प्रतिषि- 
घ्यते तस्थेव प्रतिपेषहेतुम्नो दृधियते स निवत्तेते । तस्य निदत्ती योःवरतिष्ठते 
तेनाथीवचारण निशयः । उसाम्यामेबायोबधारणमित्याह। कया यक्तथा एकस्य 
संभवों द्वितीयस्यासंभवः । तावती संभवासंभवी विभशें सह निवत्तेयलः उभय- 
संभव । उभयासंभवत्र त्वनिवत्तो विमश इति | विशश्येति विसशें कृत््ता । सो- 
“ये विभशः पत्चप्रतिपक्ञायवद्योत्य न्यायं प्रवतेयतोत्युपादीयतदति । एतच 
बिरुद्ु॒योरेकथनिस्थयोबाॉड्व्यम्‌ । यत्र तु घर्मिसामान्यगतो विरुद्ध घर्मों हेत॒तः 
संभवतः तत्र समुच्नयः हेत॒तो इथस्यथ तथाभावोषपत्ते:! यथा क्रियावद्‌ द्वव्यमिति 
लक्षणवचने यस्य ट्रव्यस्थ क्रियायोगी हेतुतः संभवति तद॒क्रियमिलति । एकच- 
मिस्ययोश्व विरुट्ठयोट्रेंमेपोरयुगपद्भाविनोः कालविकल्पः यथा तदेब द्रव्य क्रि- 
यायुक्त क्रियावत्‌ अनुत्पन्नोपरतक्रियं पुनरक्रियमिति । न चाय॑ं निशये नियमः 
जिमृश्येव पश्चप्रतिपक्षाभ्याम्थोवधारणं निशेय इति । कि त्विन्द्रियार्थलब्टिक- 
बत्यत्न प्रत्यक्षे ४थ उवधारणं निेय इति। परीक्षाविषये विमृश्य पतक्चप्रतिपक्षा- 
म्यासधोवधारण निशेयः शास्त्र वादे च विमशवज्जम्‌ । 


इति वात्स्थायनीये न्यायभाप्ये प्रथमाध्यायस्य प्रथमान्हिकम्‌ । 


इेद न्‍स्यायभाष्ये-- 

भा: -स्थापना(साचन) झौर निषेध (प्रतिषेष,रायढन,उपाजम्भ) से विचार 
करके पदाये के निश्चय करने का नास निणेय है। साधन और निर्घध का 
क्रम से आश्रय ( साथन का ) पत्त है। और निषेध का श्ाश्रय * प्रतिपक्ष ' 
है। पक्ष और प्रतिपक्ष में से एक की निरत्ति होने पर दूसरे की स्थिति अ- 
वश्य ही होगी . जिपकी स्थिति होगो उत्त का निश्चय होगा उसी को ' नि- 
शेय ' कहते हैं । निर्णय में यह कुछ नियस नहीं है कि पक्ष और प्रपिपक्ष से 
विचार करने के लिये ही निश्चय को 'निश्श+' कहते हैं , किनन्‍त इन्द्रिय और 
अथे के संयोग से उत्पन्न हुए प्रत्यक्ष से भी बचत का निश्चय होता है. उसे भी 
निर्णय कहते हैं ॥ ४१॥ 

न्‍्यायभाप्य के प्रथम अध्याय के प्रध्म आन्हिक का अनुवाद पूरा हुआ । 
तिसः कथा # भवस्ति बादो जरुपो वितणडा चेति | तासासू । 


हर श-- 


प्रमाणतकंसाधनोपालस्म: सिद्धान्ताविरूट्रः पदञ्ञावयवो- 
पपन्नः पक्षप्रसिपक्षयरियग्रही बाद: ॥ १ ॥ 
एकाविकर एस्थी विरद्ों घचसे! पह्रप्रतिपत्ती प्रत्यनीकभादादश्त्यात्मा 
नास्त्यात्मति । नानाधिकरणो विरूदी न पत्चप्रतिपत्नी यथा नित्य आत्मा 
अलनित्या बृद्धिरिति। परिप्रहोःम्युपगमव्यवध्या । सीठय॑ पत्चप्रतिपत्षपरि यही 
वादः । तस्प विशयण्ण प्रभाणतकुताधनोपालम्भः प्रमाणेस्तकेश च साथनमुपा- 
लस्भपारतवारिसज्‌ क्रियलइति । साधन स्थापला उपालम्भः प्रतिपेंथः । तो साथ- 
नोपालस्भी उभयोरपि पक्षयोव्येतिपक्तावनुबदी यावदेकों निदृत्त एकतरो व्य- 
बस्थित इति निवृत्तस्घोेपाजस्सी व्यवध्थितश्य साधनामिति। जल्प निग्रहम्था 
नविनियोगाद्वादे तत्मतिपेचः | प्रतिषेषे कस्य विदम्यनुज्नानाथें सिद्दान्ताविरुद्ध 
इति वबनम्‌। लिद्वान्त मम्पपेत्य तद्टिरोथी विरुद्दु इति हेल्वाभासस्थ निग्रहस्थान- 
स्थाभ्यजुज्ञा वादे ( पश्माउपवोपज इति हरनमत्वतमेनाप्यवयबन न्यूनं हेतूदा- 
हाशशपयिकनथिरझ सिलि चेतयोरम्पनुज्ञानाथमिलि । अवयवधु प्रमाणतकान्‍्त- 
सांत्र पृथक प्रसागतक ग्रहण साथनोपालस्मव्यतिपद्भज्ञापनाथेम्‌ । अन्यथो भावषि 





# भाजाप्रवक्तकत्तव म.ते तंद्िचारवस्तुवियया वाक्यसंद्रद्थिः कथा । त- 
स्थां कगापषासेय जियसाम्तिभु गंबलि । इृदे च पक्षप्रलिपत्नपरिग्रह इति सया- 
वयदन सूचित । ता& टॉ० तंत्र शुत्राद्तिः मह वाद:। विजमीषबणा है 
जल्‍्पवितण्डे । न्‍्याः० ब७ हु 


अ० १ आ० २ सृ० ११२] वादजल्पयोल॑क्षणम्‌ ॥ इल 
पन्नी स्थापनाहे तुना प्रदत्ती वाद इति स्थात्‌ | श्न्तरेंगापि चाजयबसंबटुं प्रसा- 
सखान्यथें साधयन्तीति दुष्ट सेनापि कल्पेत साधनीपालम्भी वादे भवत इति 
लापयति । छलजातिनिग्रहस्यथालसलाधथनोपालम्भो जल्प इति क्वनाद्विनिग्रहों 
जरूप इति भा विज्ञायि उ्छवजाति निग्रहम्थानसाधनोपालस्भ एव जल्‍्पः 
प्रमाशणतकेसाथनीपा लम्भी वाद एवंति मा विज्ञायी त्येजसथ प्रमाणतकग्रहणमनिति। 


भा०:-अनेक प्रवक्ताओं के विचार का जो विषय या पदाथ है उनके 
वाक्य सन्दर्भ का नाम कथा है। वह कथा तीन प्रकार की होती है। वाद. ज़ूप, 
विलण्डा। इनमें से बाद तो गुरू आदिकों के साथ जिज्ञासा द॒द्धि मे होता और 
जल्‍्प, वितण्डा, जीतने की इच्छा वाले के साथ होते हैं (हार जीतके विचार से) । 
एक स्थान में रहने वाले पररपर विरोधी दो घर्म पक्ष (अपना मत ) और प्रतिपक्ष 
( अपने विरूद्ध लत अधाोत्‌ प्रतिवादी का ) कहाते हैं; जसे एक कद्दता है कि 
खात्मा है, दूसरा कहता है कि नहों. भिन्न २ स्थान में रहने वाल परम्पर विरोधी 
घर्म, पन्न, प्रतिपक्ष नहों कहाते हैं: उदाहरण जले, एक ने कहा कि ' झात्मा 
नित्य है! और दूसरा कहता है कि ' बुद्धि अनित्य है '। पक्ष और प्रति- 
पक्ष के परिग्रह ( स्वीकार ) को दाद कहते है। तस के प्रमाण, द्क, माथन, उपा- 
लम्भ सिद्दान्त से अविरूदु और पश्मावयव से मिद्ठु, ये तीन पिशेषण हैं । 
जिस में अपने पक्त का स्थापन. प्रमाण से और प्रतिपक्ष का निषेध ( खरउन ) 
तक द्वारा हों. सिद्दान्त का विरोधी न हों. और पांच शअययवों से युक्त हो, 
उसे ' बाद ' कहते हैं ॥ १४ 

यथोक्तोपपन्न्रशछलजातिनिग्रहस्थानसाधनीपालम्भो जत्पः॥रा 

यथोक्तोपपत्र इति प्रमाशतकंसाधथनोयालम्भः सिटान्ता दिरुदुः पल्नावब- 
चोपपन्नः पत्षप्रतिपक्षपरिग्रहः । छलजातिनिगय्रहस्थानसाधनीपालस्स इति छू- 
लजातिनियहस्थानेः गाघनमुपालस्सश्ा श्सिन्‌ू क्रियलइति एबंविशफण्सी जत्पः 
न खल वे छलजातिनिग्रहस्थानः साधने कस्य चिद््थप्य संभवति प्रतिषेषा्- 
तवेषां सामान्यलक्षण च श्रयते । व्चनविधालोष्थविकल्पोपफ्त््या छलमिति 
साथम्याभ्यां प्रत्यवस्थानं जातिः विप्रतिपत्तिरप्रतिर्षात्तनश्न निग्रहस्थानमभिति 
विशषलक्षशेप्वपि यथास्वमिति | ज चेतद्धिजानीयात्प्रतिषेचाथतयवा् साचय- 
ल्‍्तीति छलजातिनिय्रह्ास्थानोपालम्भो जल्प इत्येवमप्युच्यसाने विज्ञायलए त- 
दिति । प्रमाण: साधथने/पालस्भयोश्छलजातीनामड्रसावो रसणाथत्वात्‌ न रू- 


४० न्यायभाष्ये- 
तन्त्राणां साधनभातः । यत्तत्ममाणर येस्यथ साथनं तत्र छलजातितनिग्रहस्थाना- 
नामड्रभावों रक्तणाथत्वात्‌ तानि हि प्रयज्यमानानि परपक्षविधातेन स्वपक्षं 
रक्षन्ति । तथा चोक्त तत््वाष्यवसायसंरक्षणाथें जल्पवितण्डे बीजप्ररोहरक्षणा्थे 
काटकशाखावरणवदिति। यश्चासों प्रमाणेः प्रतिपक्षस्थोपालम्भस्तस्य चेतानि 
प्रयुज्यमानानिनिषेधविधातात्सहकारीशि भवन्ति तदेवमड्भीभूतानां रछुलादी- 
नामुपादानम्‌। जल्पे न स्वतन्त्राणां साधनभावः उपालस्भ तु स्वातन्‍्ञ्यसप्यस्ती ति/ 

भाः०-पूर्वो क्त लक्षण सहित “' छल ' ' जाति ' और निग्रहस्थान से सा- 
घन का निषेध जिस में किये जावे, उसे ' जल्प * कहते हैं | अ्रधात्‌ जल्प और 
बाद में इतना भेद है कि बाद में ते छल आदि से साधन यथा निषेध नहीं 
किया जाता, पर जल्प में ये काम आते हैं। यद्यपि छल आदि साक्षात्‌ अपने 
पक्ष के साथक नहीं होते तथापि दूसरे के पक्ष का खण्डन करके अपने पक्ष 
की रक्षा करते हैं खीर निषेध करने में स्वतन्त्र हैं?! जल्प और वितण्डा के 
विषय में स्वयं सूत्रकार ने (अ० ४ आ८२ स्‌ ५०) कहा है कि तत्त्वज्ञान के रक्षार्थ 
जएप और वितण्डा है। जिप्प्रकार किसान लोग बोये हुये बीज की रक्ता के 
लिये कांटों के काड से खेत को घर देते हैं ताकि कांट के भय से वीज की 
कोई हानि न पहुंचा सके ॥ २४ 

स प्रतिपक्षस्थापनाही नो वितशडा ॥ ३॥ 

स जज्पोी बितरणडा भवति किंविशेषणः प्रतिपक्षस्थापनया हीनः । यी तो 
ससानाधिफरणी विरुद्दौ धसता पत्चाबित्युक्त तयीरेकतरं वेतस्डिकों न स्था- 
पयतीति परपन्मप्रतिपेघंनव अवत्तेतदति । अम्तु तहिं सम प्रतिपक्षहीनों बि- 
तशण्डा । यहे खल तत्परप्रतिपेचलन्षर्ण वाक्य स वेतरिइकरय पद्दाः न त्वभो 
साध्य कंचिद्थे प्रतिज्ञाय म्थापयतीति | तम्माद्यथान्याममेवास्त्विति। हेतु- 
लक्षशाभावाद्ह्ेतवी हेतम्ानान्यादुतृवदाभासमानाः । लड़से । 

भा०:--प्रतिपक्ष के साचन से रहित जल्प का नाम ' वितण्डा ' है। 
जो एकत्र रहने वाले परम्पर विरोची दो घमम, पक्ष झोर प्रतिपक्ष कहाते हैं; 
उन में से एक की स्थापना “ ववण्िडिक ” नहीं करता केवल दूसरे के पक्ष का 
खण्डन करता है| यानी जो ट्सरा कहता है सो ठोक नहीं है, हमारा कोई 
पक्ष नहीं ऐसे कहने वाले को * बेतरिहक ' कहते हैं ॥ ३ ॥ 
प्रव्यभिचारविरुतुप्रकरणसमसाध्यसमका लाती ता हे त्वाभासा: 9 


तबाम्‌ । 


झ० ९ ज्रा० २स१ ३-६ ) वितण्डादिलक्षणम्‌ ॥ ४१ 

भा०:- हेतु की नाई प्रतीत तो हो, परन्‍त जो लक्षण हेतु का कहा गया है 
उस से रहित हो, उम को ' हेल्शाभास ! कहते हैं। हेत्वाभात पांच प्रकार का 
है, जैसे सव्यभिचार, विरूहु, प्रकरशसस, साध्यसभ और शऊतोत्तकाल ॥ ४४ 

अनैकान्तिक: सव्यभिचार: ॥ ५ 0७ 

व्यभिचार& एकत्राव्यपस्था । सह व्यभिचारेण दत्तेते इति सत्यभिचारः' 
निदुर्शन नित्यः शब्दोस्पशत्वात स्पशेवान्‌ कुम्भोजनित्यों दृष्टो नच तथा 
स्पशेवान्‌ शब्दस्तस्माद्स्पशेत्यालित्यः शब्द इति । दुष्टान्ते स्पशेवत्त्वसनित्यत्य॑ 
च धर्मो न साध्यसाथनभती दृश्येते स्पशेवांशाणनित्यश्नेति । आत्मादौ च॒॑ द्ू 
हान्ते उदाहरणमाधम्यात्माथ्यसाथनं हेतरिति अस्पशत्थादिति हेतनित्यत्य॑ 
व्यभिचरति अध्पशों उद्धिरनित्या चेति। एवं ड्विविधेषपि दृष्टान्ते व्यभिचारात्सा- 
छउयसाधनभावो नास्तीति ललणाभावाददेतुरिति । नित्यत्वसप्येकोउन्तः शअमि- 
त्यत्यमप्ये कोपन्‍तः एकस्मितन्ते विद्यतइति ऐकान्तिकः उस्यत्र व्यापकत्वादिति । 

सा०:-एकत्र (इमट्रे) झ्घ रसथा (नियम से न होना ) का नाम व्यसिचार है। 
व्यभिचार सहित हेतु को “ सव्यभिचार हेतु ” कहते हैं: जैसे किसी ने कहा 
कि ' शब्द नित्य है. स्पर्शवाला होने से, स्पशंवाला घट अनित्य देखा गया 
है. वेसा शब्द स्पर्शवाला नहीं; इसलिये शब्द नित्य हे। यहां ट्ूप्टान्त में स्पश- 
बत्य और अनित्यत्वहप घसे साधथ्य का साधन भूत नहीं है; क्योंकि परमसाण 
स्पशबाला नहों है, पर अनित्य भी नहीं है. वरण नित्य है। ऐसे ही यदि कहें 
कि ज्ञो स्पशवाला नहीं. यह नित्य है, जसे आत्मा, तो यह भी नहों कट 
सकते क्योंकि बुद्धि स्पशेवाजी नहों है, शरीर नित्य भी नहीं है; फिल्‍ल 
अनित्य हे | इसप्रकार दोनों दृष्टान्तों में ' व्यभिचार ” आने मे अध्पशयत्य 
हेतु ' सव्यभिचार' हुआ, एक अन्त में रहने वाले को 'ऐफान्तिक' और इससे 
विपरीत के ( दोनों शनन्‍्त में रहने वाले ) ' अनेकान्तिक '। कहते हैं.॥श॥। 

सिद्ठान्तमभ्युपेत्य तद्विरीची विरुट्ु: ॥ ६ ४ 








# साध्यतज्जातीयान्यदत्तित्व॑ व्यभिचारः । यत खज साध्यतज्जातीय- 
वत्तित्थे सत्यन्यत्र बतेते तद॒वभिवारि तदह्नत्तित्यं व्यभिचारः । सर्वो्य पदाणे- 
भेदीउन्तद्येघव तिछते । अन्यत्र प्रभेधात्‌ नित्यबानित्यश्न व्यापकग्वात्यापकत्े- 


ट्येबसादि । तत्र यो हेतुरुपात्त उभावन्तावाशित्व प्रबतेते स्ोेन्‍नेकान्तिक इति। 
न्या० बा० । 


२ न्यायभाण्ये- 

ते वियद्वीनि तद्विरोधी अम्युपेत सिद्दान्त व्याहतीति। यथा सोद्य॑ 
विकारों व्यक्त रपेति नित्मत्वप्रतिशेदतस । अपेतोपण्यास्ति दिनाउप्रतिषेघचास्‌ । 
ते नित्यो विकार उपफ्यते इत्यवं हेतुव्यक्तरपेतोईपि विकारोहउस्तीत्यनेन 
स्वसितान्तेन विरष्यते । कथम्‌ व्यक्तिरात्मलाभः अपाय: प्रच्युतिः यद्यात्मला- 
भात्प्रच्यतो विकारोशस्ति नित्यस्वश्रतिषेयों नोपपणद्चते यदृव्यक्तरपेतस्थापि 
विकारस्पा/श्तित्वं तत्सजु नित्यत्यमिति । नित्यत्वप्रतिषेधी नाम विकारस्या- 
त्मलाभात्पच्युतेरपपत्तिः । यदृशत्मलाभात्प्यवते तदनित्य॑ द्वृष्ट यदस्ति न 
तदात्मलाभात्पच्यवते । अस्तित्व चात्मलाभात्प्रच्युतिरिति विरुद्वावेतो घर्मी 
न सह मस्भवत इति। सो5यं हेतयें सिद्दान्तमाशित्य प्रवत्तेते तमेव व्याहन्तीति । 

भा०-जिस लिट्ठान्त को स्वीकारकर म्रदृत हो. उसी सिद्ठाल्त का जो वि- 
रोधी ( दूषक ) हेत हो. उम्र को “ विरूदुहेत्वाभास ” कहते हैं, जैसे यह 
कहना कि ' यह विकार. व्यक्ति से रहित है” नित्यत्व के निषेध से । यह 
हेतु, व्यक्ति से रहित भी विकार है ! इस स्वकीय सिद्धान्त का विशेधी है, 
क्योंकि स्वहूप के लाभ को ' व्यक्ति ' कहते हैं । उस से रहित जो विकार है 
इस से तो नित्यत्व का निर्षघ हो नहीं सकता। व्यक्ति के विना भी जो विकार 
का हं'ना है, इसी की नित्यत्व कहते हैं। अथात्‌ किसी पदाथ की सत्ता और 
स्वरूप से न रहना, थे दी विरोची चने एक स्थान में नहीं रह सकते ॥ ६ ॥ 
यस्मात्प्रकरणचिन्ता स निर्णयार्थमपद्धिप्ट: प्रकरणसमः पथ 

विमशाधिप्तानली पज्रप्रतिपल्तावशावनवसितो प्रकरणम्‌ । तस्यथ चिन्ता 
विमशात्परभति प्राइनिशय/्चवत्ममोौक्षणं मा जिज्ञासा यत्कृता स निणयाथें 
प्रयुक्त चसयपअञसास्य/्त्‌ प्रकरणसनतिवत्तसानः प्रकरणसभो निरंयाय न प्रक- 
रूपते । प्रज्ञाप्न स्वनित्यः शब्दों नित्यधमानुपलव्धरित्यनुपलमभ्यभान मित्यघर्स 
कसनित्य॑ द्रुएं स्थाज्यादि । यत्र ममानो धमः संशयकारणं हेतुत्वेनोपादीयते 
स संशयसमः सव्यसिचार एव। या नु विमशबभ्ध विशेषापक्षिता उभयपक्षविशे- 
पानपडिचश्न मा प्रकरर प्रवतेयति । यथा शब्द नित्यथर्मो नोपलम्यते एवसनि- 
त्थचर्मोंईपि सेयमुभयपन्नविशेषानुपलब्धिः प्रकरणचिन्तां प्रवतेयति | कथम्‌ ? 
विपयये हि प्रकरणनिवृत्तेः यदि नित्यधर्ः शब्दे गछमते नस्यात्मकरणं यदि 
वा अनित्यथर्मों गछयो त एवर्साप निदत्तेत प्रकरणम्‌ । सोप्य॑ हेतुरुभो पक्षौ प्र- 


वत्तेयन्नन्यतरस्य निरूयाय प्रकण्पते । 
भा०:-विचार के आश्रय ( स्थान ) अनिश्चित पक्ष और प्रतिपक्ष को “प्र- 
के पि ह्ः कक, निणे 
करण ' कहते हैं। उस की चिन्ता विमश मे लेकर निशेय तक जिज्ञासा जिस 


० ९ आ० २ स॒० १-९ ] प्रक्रणससा दिलतणस ॥ हे 
के कारण किद्दे गईं, वह निशय के लिये उपयक्त दोनों पक्षों को समता से 
प्रकरण का उल्लड्ुन नहीं करता, अतएवं इस का सास “ प्रकरणसम हेत्वा- 
भास ' होता है। उदाहरण जेसे , किसी ने कहा कि ' शब्द अनित्य है, 
नित्यघसे के ज्ञान न होने से ' यह हेतु' प्रकरणसस * है । इस से 
दो पक्षों में से किसो एक पक्ष का निशेय नहीं हो सकता. क्योंकि जो श- 
ब्द में नित्य घर्म का ग्रहण होता तो प्रकरण ही नहीं वनता अथवा अनित्य 
चर्म का ज्ञान शब्द में होता तो भी प्रकरण सिदट्ठ नहों होता अथात्‌ जो दो 
धर्मों भें से एक का भी ज्ञान होता कि शब्द कनित्य है कि नित्य 7 तो यह विचार 
ही क्यों प्रदत्त हीता ॥ 9 ॥ 


साध्याविशिष्ठ: साध्यत्वात्साध्यसमः ॥ ८॥ 

द्रव्य बायेति साध्यं गतिमत्वादिति हेतुः साध्येनराविशिष्टः साचथनीयत्वा- 
ल्साथ्यससः । अयसप्यमिदुत्वात्माथ्यवस्प्रकत्षापथियव्यः ) साथ्यं तावदेतत्‌ फिं 
पुरुषबच्छायापपि गच्छति आहो स्विदावरकद्व्य संसपेति आावरणसन्ताना दुस- 
'लिथिसन्तानोठ्य तेजसी गदछ्यतइति । सफ्ता खल  दभव्येण ज्ञानादु यो यस्तेशी 
भाग आत्रियते तस्य तस्यासलिधिरेवावच्छिकों गक्मतहति आवरण नुआए- 
प्रिप्रतिषियः । 

भ०:-साध्य होने से साध्य से अभिन्न होने के कारण हस का नाम 'सा- 
ध्यसमहेत्वाभास ' है. । उदाहरण जेसे दाता द्वव्य है, यह साध्य है, गतिवा- 
ली होने से यह हेंत है, साधने योग्य होने से यह हेत साच्य से विशेष च- 
हीं हुआ, अतएव माध्य के सम हुआ अथपात्‌ छाया में हसे प्रथम दृव्यत्द की 
साध्य है उसी प्रकार गति भी साध्यहे , इस लिये ऐसे हेनु को साध्यसस- 
हेत्वाभास ” कहते हैं ॥ ५८१ 

कालात्ययापदिष्ट: कालातीतः ॥६॥ 

काला त्यथेन युक्तो यस्याथस्थेकदेशोःपदिश्यमानस्य स कालात्ययापदि- 
ष्टः कालातीत इच्यतें। निद्शनं नित्य: शब्दः संयोगव्यह-स्थर्वा हू रूपवत। 
प्रागढ्ं व व्यक्तेरवस्थितं रूपं प्रदीपचट्संयोगेन व्यज्यते तथा च शब्दीःप्ययरियि- 
तो भेरो दण्ड संयोगेन व्यज्यते दारूपरशसंयो गेन वा। तस्मात्संयोगपव्य डस्यत्वालिि 
त्यः शब्द इत्ययमहेतुः कालात्ययापदेशात्‌ । व्यज्लकस्य संघोगस्य न कालं 
व्यडचस्य रूपस्य व्यक्तिरत्येति । सति प्रदोपसंयोगे रूपम्य ग्रहण मवति नियत्ते 
संयोगे रूप गह्मते । निकृत्ते दारुपरशसंयोगे टूरस्थेन शब्दः श्र यते विभा- 


हट न्‍्यायभाप्पे- 
गकाले | सेयं शब्दश्य व्यक्ति: संयोगकालमत्यतीलि न संयोगनिसिता भ्रव- 
ति । कस्मात्कारणभावाद्ि फायोभाव इति। एवमुदाहरणसाथर्म्यस्याभा- 
बादुसाघनभय्ं॑ हेलहत्याभास हइति | अवयवविपयासवर्चन न सन्नाथः 
कस्मातू । “यस्य येनाथेसम्बन्धी दूरस्यस्यापि तस्य सः। अधेतोहझ्मसमथो- 
नामानन्तयंमकारणस्‌ ,, । इत्येतद्वचनाद्विपयासेनोको हेतरूदाहरणसाधम्या- 
कथा बधस्यात्तत्साथन हेतलक्ष्श न जहाति | अगहदेतलज्षणं न हेत्थाभासो 
भवतोीति । अवशबधिपयोक्षतचनमप्राप्तकालमिति निग्रहस्थानमुक्त तदेवेदं 
पनरुष्यतइति । अतस्तन्ष सत्राथः +-अथघ छलस्‌ । 
भा०:-- जिस अथ का एक देशकाल के ध्यंस से यक्त हो उसे 'कालातीत 
हेल्थाभात' कहते हैं, जसे शब्द नित्य है, संयोग द्वारा व्यक्त (प्रकट) होने से 
रूप की नादे' । जैसे प्रकट होने से पहिले और पीछे विद्यमान रूप घट 
दीप के संयोग से प्रकट होता है. बसे ही शब्द भी नकारा और दण्ड के अ- 
चंबा काठ और कुल्हाड़ी के संयोग से प्रगट (व्यक्त ) होता है; इसलिये शब्द 
नित्य है । यह कालात्ययण के आरेश से अमत्‌ हेल हे क्योकि 'व्यंग्यरूप' प्रक- 
टता, व्यज्ञुक ( प्रकाश करने याला ) रंथीग के काल का उल्ल॒ट्टेन नहीं करती। 
दीप शरर घट के संयोग रहले रुप का ज्ञान होता है और संयोग के न होने 
पर रूप का ज्ञान नहीं होतःऐसा शब्द में नहीं होता. क्योंकि काठ और कु- 
स्हाड़ी के संधोग निदत्त होने पर भी दूरस्थित मन्प्य को शब्द का ज्ञान 
होता है। विभाग कल्व से वह शब्द का ज्ञान संयोग काल का उल्लडून करता 
है, इसप्रकार उदाहरण के साथ लुन्यता न होने से यह देल साधक नहीं किन्‍त 
छेत्थाभास है और ऐसे हेल्थाभात' को ' कालातीत हेल्थाभास ' कहते हैं ॥९॥ 
वचनविधातोएथंविकत्पोपपत्या छलम्‌ ॥ १० ॥ 
न सासान्यलक्षण हले प्रक्पमदाहले विभागे लदाहरणानि। विभागश्व । 
भा9:--बक्ता के अथ की वदल कर वचन का विधात करना ' छल ! 
है । इस का उदाहरण झागे छल के छिभाग के साथ कहा जावेगा ॥ ९० ॥ 
तस्तिविध वाकछले सामान्यच्छलमुपचारच्छलं चेति ॥११॥ 
तेषास्‌ । 
भा०:--पर्वोक्त छल सीन प्रकार का है। ९ वाकछणन, २ सामान्यछल, 
और ३ उपचारछल । इन में में रब वाक-छूल का लक्षण कहते हैं ॥ ११॥ 
अविशेषाभिहितेय बक्त्रभिप्रायादथान्तरकत्पनावाक्छलम्‌ १२) 


अ० ९ जा० २सु० १०-१२]. छललक्षशतद्विभागों । हु 

नवकम्बलो4यं माणवक इति प्रयोगः । झत्र नवः कम्बलोपस्येति वक्तुर- 
भिप्रायः । विग्रह्टे तु विशेषो न ससासे तत्रायं छलवादी वक्तरिप्रायाद्लि- 
वज्षितसन्यमर्थे नव कम्बला अस्येति तावद्मिहितं मबतेति कल्पयति कल्पथि- 


त्या चासम्भवेन प्रतिषिधति एकीउस्य कम्बलः कुतो नव कम्बला इति । तदिदं 
सामसान्यशद्दे वाचि छले वाक्छलमिति । अस्य प्रत्यवस्थान सामान्यशब्दस्था- 


नेकार्थत्मेप्यतरामिधानकल्पनायां विशेषवचनम्‌ । नवकम्बल इत्यनेकाथस्था- 
सिधान॑ नवः कस्बलो:स्य लव कम्बला अस्थेति | एतस्मिन्प्रयुक्त येयं कल्पना 
नव कम्बला अस्येत्येतद्भरावताउभिद्वितं तच्च न सम्भवतीति । एसस्थामन्यतरा- 
सिधानकल्पनायां विशेषों वक्तव्यः। यस्माद्विशेषोःथेविशेषेष विज्ञायतेश्यमर्थो 
पेनासिहित इति । स च विशेषों नास्ति । तस्माल्मिश्यानियोगमाजमेतदि - 
ति। प्रसिददश्न लोके शब्दाधसम्बन्धोडभिधानामसियेयनियमनियोगः । अस्या- 
सिधानस्थायसर्थो।भिपेय इति समानः । सासान्यशब्दस्य विशेषोी विशिष्टश- 
ब्स्य प्रयुक्तपूर्वाशरसे शब्दा अर्थ प्रयुज्यन्ते नाप्रयुक्तपृवाः। प्रयोगश्वार्थसम्प्र- 
त्यत्ययाथे: अधप्रत्ययाच व्यवहृण इति । तत्रेवमर्थंगत्यथ शब्दप्रयोगे सासर्थश्या- 
त्सामान्यशब्दस्य प्रयोगनियसः । झ्र्जा ग्रामं नय सपिशहर ब्राकह्यणं भोजयेति। 
सामान्यशब्दाः सनन्‍्तोः्थांवयवेषु प्रयज्यन्ते सामस्थेद्यत्राथक्रियादेशना सस्भ- 
वति तत्न प्रवत्तल्ते नाथेसासान्ये क्रियादेशनापसस्मवात्‌ | एकसय सासान्यश- 
ब्दो नवकम्बल इति योउ्थेः सस्भवति नवः कम्बलोःस्येति तत्र प्रवत्तेते यस्तु 
न सम्भवति नव कम्बला अस्येति तत्र न प्रवत्तेते । सोउयमनुप्पद्मम्ानाथ्े- 
कल्पनया परवाक्योपालम्भस्त न कस्पतइति। 

सा०:-- साधारण रूप से उक्त अ्थे में वक्ता के श्राशय के विरुदु श्रन्य 
शझाथे की कल्पना को ' वाकुछल ' कहते हैं । अथात्‌ वाणी का छल है; उदा- 
हरण जेसे किसो ने कहा कि 'यह वालक नव कम्बल वाला है! यह तो वक्ता 
का अभिप्राय है। इस पर छलवादो ने (वक्ता के अभिप्राय) इस के विरुदु “नव 
(९ संख्या ) हैं कम्बल जिस के,” ऐसी कदुपना कर लियी | यह सव्वेधा अस- 
ज्भरुत है, क्योंकि इस बालक के पास केवल एक कम्बल है, नव कहां से आये ” 
यहां ' नव कम्बल ' यह समस्त पद है. इस के विग्रह दो प्रकार से होते हैं 
एक तो नवीन है कम्बल जिस का और दूशश नव (७ संख्या ) हैं कम्बल 
जिस के । 'नझा शब्द के दो अथे हैं--एक नया, दूसरा नव (संख्या) । 
अतएव नव कम्जल शब्द के ससाल में उक्त दोनों हो अथे हो सकते हैं । तब 


४६ न्यायभाष्ये-- 


इृष्ट हो वेसा ही निकल सकता है। यह विशेषता विग्रह में होती हे समास 
में नहीं । अनेकार्थे शब्द का साधारणतः प्रयोग किया जाता है। पुनः जिस 
अथे का सम्भव हो उसी को लेना चाहिये न कि अससम्भव अर्थ को लेकर 
दोष देना यह वाणी द्वारा छल होने से 'वाकछल' है ॥ १२॥ 
सम्भवतोएथस्थातिसमान्ययोगादसंभूतार्थकल्प- 
नासामान्यच्छलम्‌ ॥१३॥ 

अहोी खल्वसो ब्राह्मणों विद्याचरणसम्पतन्न इत्यूक्ते कश्चिदाह सम्भवति 
ब्राक्षण विद्याचरणसम्पदिति | अस्य वचनस्य विचातोउ्थेविकल्पीपपत्ष्या4- 
सम्भूताथेकल्पनया क्रियते । यदि ब्राह्मण विद्याचरणसम्पत्सम्भवति ब्रात्येषपि 
सरभवंत्‌ त्रात्योषपि ब्राह्मणः सोपप्यस्तु विल्याथरणसम्पन्न इति। यद्विवक्षित- 
सर्थमाप्नीति चात्येति च तदसिप्तासान्यमू । यथा ब्राह्मणत्य॑ विद्याच- 
रणसम्पदं क् चिदाप्रोति क्वचिदृत्थेति। सामान्यनिमित्त छले साभान्यच्छ- 
लमिति + अ्म्य च॒ प्रत्यवस्थानस्‌ू । अविवक्षितहेत॒कस्थ विषयानवादः 
प्रशंसाथत्वाद्‌ वाक्यम्य तद॒त्रासम्भतायकलल्‍प्नानप्पत्तिः यथा सम्भवन्त्यस्मि- 
न्क्षेत्र शआांलय इति | अनिराकृतमविवज्षितं च बोजजन्म प्रवृत्तिविषयस्त क्षेत्र 
प्रशस्थते ! सोधयं क्षेत्रान॒वादो नास्मिन्‌ शालयो विधीयन्त इति बोजाक्षु शा- 
लिनिर्त्तिः सती न विवक्षिता । एवं सस्भवति ब्राह्मण विद्याचरणसम्पदिति 
सम्पद्ठिषयों ब्राह्मणत्वं न सम्पट्टुतु:। न चात्र हेतुविवज्षितः विषयानुवादस्त्वयं 
प्रशंमा्थेस्वादू वाक्यस्यथ ।+ सति ब्रात्मणत्वे सम्पट्टेतुः सम इति विषय च प्रशं- 
सता वाक्येन ययाहेतुतः फललिव त्तिने प्रत्याख्यायते | तदेत॑ सति वच्चनवि- 
घातीउसम्भतार्थकल्पनया नीपपशतइति । 

सा०:---सम्भावित अथ की अतिसामान्य के योग से झसस्भत अ्थ की 
कल्पना करनी “ सासान्यछल “ कहरता है । उदाहरण-जैसे, किसी नेक हा 
कि यह ब्राह्मण विल्लाचरण ( परिडत, सदाचारो ) सम्पन्न है, इस वचन का 
खण्डल. विकरूप का ग्रहण अमस्थत अथ को कल्पना से किया जता है जसे- 
जो ब्राह्मण में विद्याचरण सम्पत्ति सम्भावित है. तो त्रात्य (संस्कार होने)में भो 
होना चाहिये। क्योंकि त्रात्य पी ब्राइनण है. उस को भी विद्याचरण युक्त होना 
चाहिये । जो वक्ता को अ्रभिप्रेत हो उसका जो अतिक्रस (उल्लड्टून) करे, 
लम को ' कतिसासान्य ! कहते हैं। उदाहरण जेसे, ब्रशह्मणत्व कहों विद्याचरण 
सम्पत्ति फो प्रपप्ठ होता और कहीं उसका त्याग करता है। सामान्य निमित्तक जो 


अ० ९ आ? २ स॒० ९३१ ९४ ]) उहपचारछठ लजतज्ञणस्‌ ॥ ४१ 
झूज़ उसे 'सामान्यछल' कहते हैं ।इसका खरणडन यह है कि यह वाक्य अशंता- 
थक है, अतएव इस में असम्भत अथ की कल्पना नहों हो सकती । ब्राह्मण 
सस्पत्ति का विषय है, उसका हेत नहीं क्योंकि यहां हेत को विवज्षा नहों है। 
इसोप्रकार भाष्य में शालिके खेत के उदाहरण का भी आशय जानना ॥ १३ ॥ 
घमविकल्पनिद्वेशे5थसद्वावप्रतिषेध उपचारच्छ्लम ॥ ९७ ॥ 

अभिधानस्थ धर्मों यथाथ्थेप्रयोगः | चर्मविकल्पोःन्यत्र दूष्ठस्यान्यत्र प्रयोगः। 
तस्य नि्देशे धमविकल्पनिदश । यथा सश्नाः क्रोशन्तोति अथेसद्भायेन प्रतिषेचः । 
सपृुस्था: पुरुषाः क्रोशन्ति न तु सश्लाः क्रोशन्ति । का पुनरत्राथेविकल्पोपत्तिः । 
अन्यथा प्रयुक्तस्थान्यथाथकलपनं भक्त्ा प्रयोगे प्राधान्येन कल्पनमुपचार- 
विषय छलमुपचारच्छलम्‌ । उपचारो नोताथेः सहचरणादिनिमित्तेनातद्वावे 
तदट्द्भिधानमुपचार इमि । अन्र समाधिः। प्रस्िद्दे प्रयोग वक्तर्यथाशिप्राय॑ 
शब्दाथपोरनज्ञा प्रतिषेधो वा न चछन्दतः प्रधानभतस्य शब्दस्य भाक्तस्य च गण- 
भ्रतस्य प्रयोगठर्भघोलॉकसिट्‌ः । सिद्दप्रयोगे यथावक्तरभिप्रायस्तथा शब्दायोंव- 
नुज्षयी प्रतिषेष्यों वा न चछन्दतः। यदि वक्ता प्रधानशब्दं प्रयुडक्ते यथाभू- 
तस्याभ्यनुज्ञा प्रतिषेंधो वा न च्छन्दतः।अथ गुणभतं तदा गुणभृतस्य । यत्र तु 
वक्ता गुणभुत॑ शब्दं प्रयुदक्ते प्रधानभूतसमिप्रेत्थ परः प्रतिष्धांत स्वसननीषया 
प्रतिषियोएसी भवति न परोपालम्भ हांत । 

भा०:---पथाये प्रयोग करना अभिचान का घसे है अथात्‌ जिस शब्द का 
जो मुख्य अथे है, उस शब्द और आअथे का सम्बन्ध घसं है। और अन्यत्रटूष्ट 
का अन्य स्थान में प्रयोग करना ' घस विऋल्प ” कहाता हे। उस के उच्चारण 
से अ्रथ के सटृभाव ( मुख्याथे) का निषेध करना, उपचार छल कहाता है, 
उदाहरण, जैसे किसी ने कहा कि ' मचान चिल्ला रहे हैं! उसका दूसरा परूष 
खण्डन करता है कि * सचानों पर बेठे हुए पुरुष चिल्ला रहे हैं, सच्चान नहीं 
चिज्लाते। ( क्थोंकि मच्चान जड़ होने से चिल्ला नहीं सकता ) सहचार आदि 
कारणों से जो तद्॒प नहीं है, उस में तद्॒प के कथन का नाम 'उसपचार' (गौखण) 
है; तद्धिषषक छल को “उपचारछल ' कहते हैं। इस का समाधान यह है कि 
प्रसिदु और अप्रसिदु प्रयोग में वक्ता का जैसा अभिप्राय हे! उसीप्रकार अ- 
नुमति या निर्षध होगा, अपनो इच्छानुसार नहीं। क्योंकि प्रधान (मुख्य) और 
अप्रधान ( गीण ) झय के अभिप्राय से दोनों ही प्रकार के शब्दों का प्रयोग 
लोक में प्रसिद्दु है, झतएवं जब वक्ता प्रधान अभिपष्राय द्वारा प्रयोग करे. तञर 


ध्८ ्यायभाष्ये- 


उमी का अद्भीकार और निषंध होना चाहिये। जहां वक्ता अप्रधान अभिप्राय 
द्वारा प्रयोग करता है और दूसरा प्रधान अभिप्राय से अपनी इच्छा के अनु- 
सार खणडन करता है । यह उचित नहों है, जैसे पूर्वोक्त उदाहरण में 'म- 
ज्ञान! इस शब्द केदी अथ हैं। एक तो किसान लोग अपने २ खेत की रक्षा 
के लिये लकड़ियों के ऊंचे बेठक बनाते हैं, उन्‍्हों को “मच्चान” कहते हैं । 
यही अर्थ प्रधान या सुख्य कहाता है कौर मचानों पर बेठ हुए सनुष्य भी 
उक्त शब्द के अथे हैं, परन्तु यह अथे अप्रधान या गौण ( भाक्त ) है। अब 
विचारना चाहिये कि जिस ने ' मचान चिल्लाते हैं! प्रयोग किया था उस का 
अभिप्राय तो अ्रप्रधान विषयक था । तब प्रधान अथे को लेकर उस्तका खणश्हन 
करना छल ही कहाजेगा ॥ २४ ॥ 
वाक्छलमेवोपचारच्छल तद्विशेषात्‌ ॥ १४ ॥ 

भा०:-न वाक्छलादुपचारच्छलं भिद्यते तस्याप्यर्थोन्तरकल्पनाया अवि- 

शेषात्‌ | इहापि स्थान्यर्थों गुणशब्दः प्रधानशब्दः स्यानाथ इति कल्पयित्या प्र- 


तिषिच्यतदइति । 
भा८:-अब आशढ़ा यह है कि ' वाकछल ' से ' ठपचारढुल ' भिन्न नहीं 


है, क्योंकि दूसरे अथे की कल्पना करनी 'उपचार छल' में समान है। अथात्‌ 
जैसे 'बाकछल' में दूसरे अथ की कल्पना करके खणडन किया था, उसो प्रकार 
€ उपचारछल ! में भी है। फिर इस में भेद्‌ क्या हुआ / ॥ १५॥ 
न तद॒थान्तरभावात्‌ ॥ १६ ॥ 

न वाक्छलभेयोपचारच्छल तस्याथेरद्भावप्रतिषथस्याथन्‍्तभेःचात्‌ । कुलः । 
अधेन्तरकल्पनात्‌ । अन्या हयशेन्तरकल्पना अन्योपथेसद्रावप्रतिषेघष इति | 

भा०:-(उत्तर) वाकछल! ही 'उपचारछल' नहीं हो सकता । अथात्‌ बाक- 
छल! और “उपचार छल' एक नहीं हो सकते, क्योंकि मिन्न अर्थ को कल्पना 
से दूसरे अथे के सटूभाव की कल्पना, अन्य अथ को सत्ता का निषेध होता 
है। ' उपचारछल ' और “वाऋुछल ' में ऐसा नहों होता | अथात्‌ 'उपचार- 
छल! में त्रथे बदल कर एक अथे का सवेथा खण्ठन कर देते, जैसे उक्त उदा- 
हरण में मच्चाल शब्द का अप बदल कर पहिले अथे का खण्डन कर दिया 
गया 'वाकू छल, में 'नव' शब्द के किसी अ्थे का खणठल नहीं किया, यही 
इन सें अन्तर है । ॥ ९६ 0 ४ 

अविशेषे वा क्िस्जलित्साधर्म्यादेकचछलप्रसड्रः ४१०५ 


अ्र० ९ आ० २ स्‌ू० १४-९८ ] जातिनिग्रहस्थानलक्षण ॥ पृ 

छलस्य ट्विस्वसभ्यनुज्ञाय ज़ित्वं प्रतिषिच्यते किल्लित्साधस्थे!त्‌ । यथा- 
आय हेतुख्ित्य॑ं प्रतिषेधति तथा द्वित्वमप्यभ्यनज्ञातं प्रतिषेंचति। विद्यते हि 
किल्लनित्साधम्यें द्रयोरपीति | अथ द्वित्व॑ं किल्लित्साधस्याज्र निवत्तेते त्रित्वमपि 


न निवत्स्येति । अत ऊदुच्चेस्‌ 0 
भा४विशेषता न मानने से कुछ तुल्यता स्वीकार कर एक ही प्रकार का 


छल रह जावेगा। यदि यह हेनु (वजह) कुछ तुल्यता से छल के तीन प्रकार के 
होने का खणढन करेगा तो दो प्रकार के छल होने का भी खणहन अवश्य ही 
होजायगा फ्थांकि कुछ समानता दो में भी विद्यमान ही है। और जो कहो 
कि किल्लित्‌ तल्यता से दो होने ( छल ) की निवृत्ति नहों होती, तो तीन 
होने की भी निदुत्ति क्योंकर होयगो ? तात्पय्ये यह है कि जेसे कुछ भेद होनेसे 
छल का दो प्रकार का होना माना गया इसी प्रकार कुछ भेद होने से तीन 


प्रकार का होना भी साना जाता है। और यदि कहो कि कुछ तुल्य चर्म 
होने से छल का दो प्रकार का होना न सानोगे,तो इसी प्रकार तीन प्रकार का 


होना भी न सिद्दु होगा । अथात्‌ एक ही छल रह जावेगा, अतएव कुछ भेद्‌ 
होने से दो लक्षण कहते हैं ॥ ११॥ जि 
साथम्यवचम्याभ्या प्रत्यवस्थान जातः॥ ९८ ॥ 

प्रयुक्ते हि हेतो यः प्रसद्री जायते स जातिः-#। स च॒ प्रसड़ूः साधम्ये बैधस्ये- 
भ्यां प्रत्यवस्थानमुपालम्भः प्रतिषेथ इति । उदाहरणसाधम्यात्साध्यसाधन हेतु- 
रित्यम्योदारहणवैधस्येण प्रत्यवस्थानम्‌। उदाहरणबैधस्यात्साध्यसाधन हेलूरि- 
त्यस्थोदारहणसाथम्यण प्रत्यवस्थानं प्रत्यनीकभावाज्जायमानाउथों जातिरिति। 

भा-साथम्ये ( तुल्य चमतता ) और वेधम्ये ( विरुद्ध धसंता ) से जो प्र- 
त्यवस्थान ( खण्डन, दूषण ) किया जाता है उस को जाति कहते हैं अ्थात्‌ 
हेतु के प्रयोग करने पर ( कहने पर ) जो प्रसड्ु ( सहद्भति ) होता है उसे जा- 

ति कहते हैं ! अब ' निग्रहस्थान ” का लक्षण कहते हैं ॥ ९८ ॥ 








# न च छल साथम्येवेचम्यत्तः। न च सम्यग्‌ दूषणं साधम्पेवेधस्थेसा- 
आत्‌ । अपितु प्रयोगादिति प्रयक्ते हेती तदाभासे बा यः प्रसड़ो जायते सा 
जातिरिति ५ जल्पे हि वेद्प्माण्यविद्वांसं प्रति कुह्देतुना यदा नास्तिकैरचित्ति 
प्यते सदुत्तरं चास्य यद्सहसा न स्फरति तदेश्वराणां जनाधाराणां मा भद्ठे- 

5 
बहिरिसि थे बेमेव 
दाप्रामावयबृहिरिलि जात्यापि प्रत्यवस्थेयम्‌। क्र चित्पुनरब॒द्धिपूवेमेब छेतौ हे- 


स्वाभासे या जाति प्रयोगः सम्भवतीति | जायमानो+४थे इति पद्व्यत्पत्तिनि- 
सभित्त दर्शितष्च | ता० टो9। दर 


४४ न्‍्यायभष्पे - 


विप्रतिपत्तिरप्रतिपक्तिश्व॒ निग्रहस्थानम्‌ ॥ १८ ॥ 
विपरीता वा कुत्सिता वा प्रतिपक्तिविप्रतिपत्ति: | विप्रतिपद्यमानः परा- 
जय प्राप्नीति निग्रहस्थानं खल पराजयप्राप्तिः | अ्रप्रतिपत्तिस्व्वारम्भविषये 
धपप्यप्रारस्भ: । परेण स्थापित वा न प्रतिषंघति प्रतिषेधं वा नोहुरति। खन- 
सासाच नते एवं निग्रहस्थपने इति | कि पनदेए्टान्तवज्जातिनिग्रहस्यानयोर 


भेदोष्थ सिद्दान्तवद्वेंद इृत्यत आह। 
भाः०-विपरीत ( उल्टा ) श्थदा मिन्दित ( कुत्सित ) प्रतिपत्ति (ज्ञान) 


को कहते हैं और दूसरे से सिद्दु किय पक्ष का खश्न करना या पक्ष के कपर 
दिये दोष का समाधान न करना अप्रतिपत्ति है (नहीं समफना या समक कर 
उस की परवाह न करनी, ) प्रतिपत्ति शब्द का अथ प्रद्यत्ति है। ये दोने नि- 
ग्रहस्थान पवाच परराजय ( हार )का स्थान है। विप्नतिपत्ति या अप्रतिर्षात्त 
करने मे परपजण (हार) होता है क्या फिर टुष्टान्त को नाईं जाति आर नि- 
ग्रलल्थान का अटेद है या सिए तन्‍त के नमाल भेद है / इस पर कहते हैं ॥१९०॥ 
तद्विकत्पाज्जातिनिग्रहस्थानवहुत्वमू ॥ २० ॥ 

लाय आधब्पंवधम्पेत्यां प्रत्यवस्यानस्य विकल्पाज्जातिबहत्यं तयोश्र खि- 
प्रतिपत्यप्र तिपर वधविकर पाजादिय्रह्न स्था मपडगा यू । जानाकब्पों विक्रल्पः वि. 
किची ता काप्पी विकलप! | मद्ा्मलभाषरमक्ातस्फ्र लिया विक्षपी मतानज्ञ 
हल्यानम्‌ । है प्रम्नु विप्रलिपत्तिगिति + 


पयलपोस्य पेश मत्यप्रतिप सिर 

इस प्रशाणाुय, पदुर्यों उरद्िएा यर्थाद्र्श लफ्ततायथालक्क्ण परीक्षिप्य- 
न्तइलि दिविधाय शब्स्तम्प प्रदानिवदितव्येलि ॥ 

हुति वात्म्घायनाय न्यायभाष्य प्रय्मोपथ्याय: ॥९॥ 

भरा6:-शाधम्य और यधम्य मे खण्डन के विकल्‍प से ( अनेक प्रकार की 
कर्पना से ) जाति का बहुत होना ओर िप्रतिपर्सि एवं अप्रतिपत्ति के 
विकल्प से नियहस्एएन का हहुत होना सिद्ठ होता है! अनेक प्रकार को क- 
रूपना को दिकर 4 कहते हैं. नेसे ' अननुभाषण ' अथात्‌ चुप हो जाना. अ- 
ज्ञान, ( न उमकना ) धप्रतिभा.उत्तर का नफ्रना. मताज॒ज्ञा, दूसरे के सतका 
अस्लीकार, ( साथ लेना ) अपने “पर ठिशसे 6९० को उपेच्य करनी, ये सब 
अगक्‍्नतियत्ति है और झेष को विप्रतिर्णरे क४/ हैं। प्रमाण आदि पर्वोक्त 
सोज्गह पदाथा का लक्षण महत विभाग पुरा हुआ |शत्र बन के लक्षणों की 
परीक्षा कियो जागो जमा कि इस शा ख्र की ३ प्रकार की प्रवृत्ति कही गड्ढे है ॥२०॥ 


न्याय: ख के पन्‍्रमश्पध्यायथ को अचवाद पर हुखा ॥९॥ 


>_ ० |] हि 
झट २ जा5 १ म४ १२ | संजयेपूसपत्तः । है] 


खत ऊथ्बे प्माणादियरीक्षा मा च विश्श्य पदाप्रतिप्रदाम्णामथायचारण 
सिरे हन्यथे विसशे एव एशीड्यले । 

समानानेकथमाध्ययसायथादुन्यनर थमा ध्य वसाया टू 

न रांशमः ॥ १७ 

ससामस्य धसस्थसध्यवसायःत्मंशयों न चलेसाजालत्‌। शयजा ससानमन- 
योट:ट्रसमुप्लभ दति जनघमि प्रहणे संशवाभाव इति | क्षयवा समाल घपाध्यत- 
सायाद्धान्तरभते घर्पिणि संशयोप्नुपपत्नः नजातु रूपस्थायेसल्तरभृतस्थाध्यत्र- 
सायादर्थान्त रभते स्यण संशय इति। अथवा नाध्यव्रप्तावाद्थावधारणाद्नव- 

धारण जान संधयव उपएद्ने कापकारणयों: सारूुप्याभावादिति। एलेनानेक्य- 
मसोध्यवसा पाए ट ले ज्याख्यावम ! त्यनरथभः्यययमायातच रंणरों ने भवति। 
स्ते दायरा उध्यश्णमेत्रति । 

भाठ-इुर जे झागे प्रमाखादि की परीक्षा का क्रम आयेगा परन्‍्त परड़ि- 
ने सप़य की पर क्षा कियो जाती है समन और अनेक घी फे या दो मे 
में एक घस के झ्ाए ने मन्देह नहीं हो सकता । भाधव का आशय यह है 
कि-एक तो यह कि घर के ज्ञान मे चर्मो भे सन्देह नहीं बता, कक पसे 
आर चर्मा भिन्न प्रदाण है| रूप के ज्ञान मे स्पण में कदाएशि रजय हब ही 
सकता । टूमरा यथ् है कि अववारणा ( निभ्रय ) से जसयधारम वि. इ- 
हित ) रूप मन्देद्ध क्यफक्र उत्पज्ञ होगा * क्घारके कारण फप दधाहण हलान 
रूण होते हैं इशलिए नश्वय रूप कारण ले ऋनिशाय रुप गलत इई की 
सकता। ऐसे हो दो भे श एक चम के निश्चय ५ भी वल्देड् सही इफता, कप; 
सममे तो तक का लिखय हो छोता ॥ ९ ४ 

विप्रतिपच्यव्यवस्थाध्यवसायाज्जु ॥ २ ! 

न विप्रतिपत्तिसात्रादव्यवस्यामात्राहा मंशयः कि ताहि विप्र/निर्वाक्त सुप- 
लभमानभ्य संजय एवसव्यवल्यायासपीलि | अथवयापस्त्यात्मत्थके नाम्त्या- 
त्सेत्यपरे मन्यस्तदत्युपलव्घः कर्य संशयः स्थादिति । अथोपलब्धिरव्यवन्धि-त 
अनुपलब्धिश्राप्यवस्यितेति विभागेनाधथ्यवर्मिते संश्यो नोपपद्चतइलति। 

भ्रा०:--क्रेवल विप्रतिपत्ति ( अनेक प्रकार का ज्ञान ) प्रीर केबल फखव्म- 
बम्धा मे संदेह नहीं हो! सकता, किनत विप्रलिपत्ति का जिस को लास हूण्ग 
उसी को सन्‍देद़ हं।गा । इसीपअकार अव्यवस्या में मी जानता चाहिए । जद 


१२ जयायभाष्ये- 
हरणा- जैसे. किसी २ का मत है कि श्रात्मा है. और किसी का मत है कि 
आत्मा नहीं है, इस प्रकार दो विरूदु कोटि ( पक्ष ) बोधक वबाक्यों से संशय 
नहीं होता ॥ २॥ 
विप्रतिपत्तों चर संप्रतिपत्ते: ॥ ३ ॥ 

यां च विप्रतिपत्ति भवान्‌ संशयहेतुं मनन्‍्पते सा संप्रतिपत्तिः सा हि द्वयोः 
प्रत्यनोकचसेविषया । तत्र यदि विप्रतिपत्तेः संशयः संप्रतिपत्तेरेव संशय इसति । 

भा०-जिस विप्रतिपत्ति (एक हो अधिकरण में विरुद्ु श्र्थों का कहना ) 
आप सन्देह का कारण मानते हैं, बह विप्रतिपत्ति नहीं. किन्तु संप्रतिपत्ति 
(निश्चय) है; क्योंकि बह दो के विरुदु चर्म विषयक है | वहां जो विप्रतिपत्ति 
संशंय कहीगे तो संप्रतिपत्ति से भी सन्देह होना चाहिये ॥ ३ ॥ 

अव्यवस्थात्मनि व्यवस्थितत्वाच्बाव्यवस्थाया: ॥ 9॥ 


न संशयः । यदि तावदियमव्यवम्था आत्मन्येष व्यवस्थिता व्यवस्थानाद- 
व्यवम्धा न भवतीत्यनुपपन्नः संशयः अथ व्यवस्थाउत्मनि न व्यवस्थिता एव- 
मतादात्म्यादव्यवस्था न भव॒तीति संशयाभाव इति । 

भा०:--अव्यवस्या से सन्देह नहों हो सकता क्‍योंकि अ्रव्यवस्था ( स्थित 
रहित ) आत्मा में व्यवस्थित है। और व्यवस्थित होने से सन्देंह ही नहीं स- 
कता, किसी विषय में स्थिति को व्यवस्थता कहते हैं ओर उस से जो थिप- 
रोल हो. वह शअव्यवस्था कहलाती है ॥ ४ ४ 


तथात्यन्तसंशयस्तटुमंसातत्योपपत्ते: शक 

श्लेन कब्पेन भवान्‌ समानघर्सोपपत्तेः संशय इति मन्यते तेन खल्वत्यन्त- 
संशय: प्रसज्यते ममानघर्मोपपत्तरनुच्छेदात्संशयानुच्छेदः । न क्ययमतदुसा घर्मो 
विमृष्यसाशो गछयते सतत तू तहुमा भवतोति। अस्य प्रतिषेघप्रपश्लुस्प 
मंक्षेपेणोह्ारः । 

भा८:--जिस कल्पना द्वारा आप समान चघसे के ज्ञान से संशय होना 
मानते हैं इस से अत्यन्त सन्देह हो जावेगा. क्‍योंकि उन चर्मा की उपपक्ति 
सदा विद्यमान है। जेसे सम्तन घर्मो की उपपत्ति से आप सन्देह मानते हैं 
समझी से अत्यन्त संशय की आपत्ति ऋाजातोी है ।समान चमं की सपपत्ति का 
अभाव न होने से सन्देह की निदक्ति कसी न होगी ॥ ५ ॥ अब इन सख पूर्व 
पक्षों का ( दूषण ) उत्तर (चहार) कहते हैं एवं संशय का सिदट्दान्त करले हैं ॥ 


अ० २ आ० ९ म० ३-६) संशयपृवेपत्मनिरासः ॥ ३ 


यथोक्ताध्यवसायादेव तद्विशेषापेक्षात्‌ संशये ना- 
संशयो नात्यन्तसंशयो वा ॥ ६ ॥ 


न संशयानुत्पत्तिः संशयानुच्छेद एव प्रसज्यते ।कर्थ यक्तावत्‌ समानचमाध्य 
वसायः संशयहेतुः न समानचमंसात्रमिति एव्मेतत्कस्मादेय नोच्चते इति वि 
शेषापेंत्ा इति बचनात्तिठुं) । विशेषस्यापेक्ञाउकाहुए स चानुपलभ्याने विशेषे 
ससथा । न चोक्तं समानचमापेक्ष इति समाने च घम कथमाकाइज्ञा न भेद 
यद्यय॑ प्रत्यक्ष: स्पात्‌। एतेन सामश्यन विज्ञायते समानधर्माध्यवसायादिति। 


# उपपत्तिवचनादू ॥ 


समानधर्मोपपत्तेरित्युज्यते न चान्पा सद्भावसंवदनादूते समानधर्सों पपत्ति- 
रस्ति । अनपलमभ्यमानसद्भावों हि समानो घर्मोषविद्यमानवद्भवतीति | विषय 
शब्देन वा विषयिणः प्रत्ययस्थासिधानं यथा लोके घमेनाभ्िरनमीयतइस्यक्त 
घमदशनेनाभिरिनमीयतइति ज्ञायते कर्थ टूएा हि घमसमथाप्रिमनुमिनिति ना- 
द्रष्टे न च वाक्ये दर्शनशब्दः श्रुयते अनुजानाति च वाक्यस्याथेप्रत्यायकत्यं तेन 
मन्यासहे विषयशब्दन विषयिणः प्रत्ययस्याभिधानं बोद्ाएनुजानात्येवमिहापि 
समानघमेशब्दंन समानधसाध्यवसायमाहेति यथोहित्वा समानसनयोघेसेमुप- 
लभतइति। घमंघमि ग्रहण संशयाभाव इति पूर्वेदष्टवषयमेतत्‌ । यावहमसर्थों पू- 
बे सद्राक्ष तयोः समान घसंमुपलभे विशेष॑ नेलभद्ते कर्थ नु विसेष॑ पश्येयं 
येनान्यसर मबधारयेपसिति । न चैतत्‌ समानधर्मापलव्धी घर्मधमिग्रहणमा- 
श्रेण निवतेतदति । यद्चोक्त नाथान्तराध्यवसायादन्यत्र संशय इति यी झआऋथ- 
न्‍्तराध्यवसायमात्र संशयहेतुमुपाददीत स एवं वाच्य इति । यत्पुनरेतत्का- 
येकारणयो: सारुप्याभावादिति कारणश्य भवाभावयो: कायस्य भावाभावी 
कार्यकारणयी: सारूप्यम्‌ । यस्योत्पादाद्यद॒त्पद्मते यस्प चानत्पादाद्रन्नोत्पद्यते 
तत्काशं काससितरदित्थेतत्सारूप्यमस्ति च संशयकारण संशये चतदिति। 
एतेनानेकथमोध्यवसायादिति प्रतिषेधः परिहत इति । यत्पुनरेतदुक्त विप्रति- 
पर््यव्यवस्याध्यवसायाच न संशय इति। एथक्‌प्रवादयोव्योहतस्थमुपलभे वि- 
शेष॑ च न जानामसि नोपलसे येनानयतरसवधारयेयं तत्को5त्र विशेषः स्यादेने- 
कतरभवचारयेयमिति संशयो विप्रतिपत्तिजनितो४यं न शक्‍्यों विप्रतिपत्ति- 
संशयमात्रेण निवत्तेयितुमिति। एकमुपलब्ध्यनुपलब्ध्यव्यवस्थाकृते संशये वेदि- 
तव्यभिति | य्क्पुनरेलद्विप्रतिपत्ती संप्रतिपत्तेरिलि जिप्रतिपत्तिशब्दस्याणेः । 


५४ स्यथायभाए्ये- - 
तदष्यवसायों विशेषापक्षः मंशयहेलुस्तस्य च ममाख्यान्तरेण न निवृत्तिः रूमा- 
नःबिकरणों व्याहतार्थों प्रवादी रिप्रतिपत्तिशब्दस्याथः लदघ्यवधायों विशेषा- 
पेक्क: संजयहेलुः न चास्य ससाख्यान्तरे योज्यसाने संशयहेत॒त्य निवत्तते सदि- 
दुमकृतबद्धि संभोहनमिति। यत्पुनरव्यवस्थात्मनि व्यवस्थितत्वाद्रधवस्थाया 
इति संशयहेतोरथेस्याप्रतिषेघादव्यवस्थाम्यनुज्ञानाध निमित्तान्तरेश शब्दान्त- 
रकलपना । व्यर्था शब्दान्तरकल्पना व्यवस्था खलू व्यवस्था न भवत्यव्यवस्था- 
त्मनि व्यवस्थितत्वादिति । नानयेरुपलब्ध्यनुपलब्ध्योः मदसद्विषयत्व विशे- 
यापेक्ष: संण्यहितने भवतीति प्रतिषिध्यते यावता चाव्यवम्थात्मनि व्यवम्धिता 
न तावताउ/त्मानं जहाति तावता झचवज्ञाता व्यवस्था एयमिय क्रियसाणापि 
शब्दान्तरक-ण्पना नायॉस्‍्तरं साथयतीति। यन्पुनग्तित्त याउत्थन्तसंशयः तहुसेसा- 
तत्योएपत्तरति माय मसान्मा दभ्य एव संशयः कि नहि तद्धिषयध्यवमा- 
याद पिशपरण्सातिमहितादित्यता नात्यन्तमश्य इति। अन्यतरधमाध्यबसा- 
याद्वा न संशय दाते तन्र युक्त विशेषायकज्ञों दिसशः मशय इति वचनाल । वि- 
शबब्ान्यतरघमा न सस्मित्नध्यदर्मीयमाने पस्पिपापत्षा सम्भवतीति 9 
भा०:--विशेष घसं को आकाज्षा युक्त अध्यवमाय ( निश्चय ) मे ही म- 
न्देह मानने से सनन्‍्देह का अभाव या अत्यन्त सन्देह नहों हो सकता जमे दो 
यदाथे मेंन पहिले देखे थे. उन के अब तुल्य घम देखता हूं. विशेष घसे क्ञात नहीं 
होता किस प्रकार विशेष घम को जान. जिमसे दो में में एक का सिश्वय कझू। 
आर यह मन्देह तल्य घसों के ज्ञान ( इलस ) रहते केबल धर्म और घर्मा के 
जान मे निवृत्त नहीं हो सकता' इस से अनेक धर्मो के निमा्वय में मंशय नहीं 
होता उसका उत्तर दिया गया। कीर को यह कहा था कि दूमरे आधे के निश्चय 
सम खन्य अथ में सन्दह सही हो सकता यह उस मे कहना उचित है कि हो 
केत्रत भिन्न पदाघ के लिश्षय को सन्देश का कारण सानता हो | जो यह कहा 
था कि कार्य कारण की तय ऋूपता सहों' यह कहना टोक नहीं. क्योंकि कार्य 
एवं कारण की लल्य हूपता यही है कि कारण के होने मे कार्य का होना. तथा 
कारगाके न होने कार्य का न होना। यह संशय के कारण श्रौर उस के कार्य 
संशय से विद्यमान ही हैं।ज्औौर जो कहा था कि “विप्रतिपक्ति. की व्यवस्था 
के निश्चय से मन्दे नहीं हो सकता! यह भी ठीक नहीं जेंसे, एक कहता है फि 
'खात्मा है दूसरा कहता कि आत्मा नहीं है । इन दो बातों से सध्यस्थ को 
मन्देंह होता है कि मिन्त श्यातों से परस्णर विरोधी अर्थ जान पढ़ते हैं। और 


आ6 २ ज्रा० २ सू० १-७ ] प्रासाणयात्षेपः ॥ १४ 
विशेष धसे जानता नहों कि जिम के द्वारा दो में से एक का निश्चय करे! 
एक वस्तु में परस्पर विरोधी दो बादों का नास “विप्रतिपत्ति” है दसो प्रकार 
उपलब्धि आदि सन्दह में भी समाधान मसझ लेना चाहिये। और जी यह दो 
दिया था कि उस घर की सवंदा उपपत्ति (प्राप्ति ) होने से अत्यन्त सन्‍्देह 
हॉजाधंगा । अथात्‌ सन्‍्देह की निर्दात्ति कदापि न होगी। यह कहना तब ठीक 
होता , जब समान घम के निश्चय को सन्देंह़् का कारण कहते | जब हन वि- 
जप चम की स्मृति सहित समान घमे के अध्यवसाय (निश्चय ) को सन्‍्देंह का 
कारण कहते हैं . इसके अनन्तर जब विशेष घस का ज्ञान हो जावेगा. तब स- 
न्दंह की निदत्ति अवश्य ही होगी ॥ ६ ४ 
यत्र संशयस्तत्रेवमुत्तरोत्तरप्रसडू: ॥ » ४ 

यत्न यत्र सशयपूर्विका परीक्षा शास्त्र कथायां वा तलस्तत्रेव॑ संशये परेण 
प्रतिषिदु समाधिवाच्या इति । अतः मवेफ्रीक्षाव्यापित्यात्‌ प्रथम संशयः परी- 
क्ितद इसि। सच प्रभमाएपरीन्ता । 

सा2- “जहां २ जाख या 'वाद' (तर २आ०१स०१) में मन्देह करके परी ज्ञा 
कियी जाते वहां २ यदि कोई मनन्‍देंह का निषेध करे . तो उसका इसी प्रकार 
सलाथान (खगाड़न का उत्तर।| करना चाहिये; अतएवं संशय की परीक्षा पहिले 
कियो गयी कि सब परीक्ताओं सें यह उपयोगी होता है ॥ 9 ॥ झात्र प्रमाण 
को परीक्षा कियो जाती है -- 

प्रत्यक्षादीनामप्रामाण्यं तऔ्रैकाल्यासिट्रें: ॥ ८ ७ 

प्रत्यक्षादीनां प्रमाणत्वं नास्ति त्रकाल्यासिद्दु: पूवोपरसहमभावानुपण्तेरि 
ि। अस्य सासान्यवचनस्याथजिभागः । 

भा८ः-प्रत्यक्ष आदि ( ११११३ ) प्रमाण नहीं हो सकते तीन काल में 
( भूत, भविष्यत्‌. वत्तेसान ) सिद्दु न होने से। अर्थात्‌ पहिले. पीछे और साथ 
म॑ इन (प्रत्यक्षादि) की असिटद्धि होने से | यह साधारणा बचन है, इसके अच 
की वित्रचना आगे सत्रों में कियो गयी है ॥ ८ ॥ 
पबें हि प्रमाणसिट्री नेन्द्रियार्थसब्निकर्ष ट्पत्यक्षोत्पक्तिः ॥८॥ 

गन्धादिविषयं ज्ञान प्रत्यक्ष तदथदि पूर्व पद्माहन्घादोनां सि्ठिः नेदं ग- 


न्‍्वादिसलिकषोदत्पद्मत इति । 
भा०:-गन्च आदि विषयक ज्ञान प्रत्यक्ष है. यदि ऐसा मानो कि बह प- 


हिल ही से है, तो गर्व आदि लिपया को फिट पोछ मे होती है। सो एइन्द्रिय 


प्‌ई न्‍्यायभाष्ये- 
और अर्थ के संयोग से प्रत्यक्ष की उपपत्ति नहीं हुई, जैसा पूर्व (९११४) कहा है ॥९५॥ 
पश्चात्सिद्री न प्रमाणेभ्य: प्रमेयसिद्धिः ७१०७ 

असति प्रभाणे केन प्रमोयसाणोःथेः प्रमेयः स्यात्‌ प्रभाणेन खल प्रभीय- 
साणोथः प्रमेयमित्येतत्सिष्पति । 

भा०:--ओऔर यदि प्रत्यक्ष आदि की सिद्धि पीछे से सानोगे तो प्रभाणों 
से प्रमेय को सिद्धि नहों होगो। क्‍यों कि प्रमाण से सिद्ठु अथे 'प्रमेय' होता है ॥९०॥ 

युगपत्सिट्ठी प्रत्यथेनियतत्वात्‌ क्रमवृत्तित्वाभावो बुट्ठी नाम॥१९॥ 

यदि प्रमाण प्रमेयं च युगपद्धवतः एवसपि गल्धादिष्विन्द्रियाथष ज्ञानानि 
प्रत्यथेनियतानि युगपत्सम्भवन्तीति ज्ञानानां प्रत्यथनियतत्वास्‌ क्रमवृस्तित्वा- 
भावः । या इसा बुहुयः क्रमेणाथपु व्तेन्ते तासां क्रमवृत्तित्वं न सम्भवतीति 
व्याचातश्व युगपज्‌ क्षानानृत्पत्तिमनसो लिड्रमिति। एतावबांश् प्रमाणप्रमेययोः 
सद्भावविषयः स चानपपन्न दति तस्मात्प्रत्यक्षादीनां प्रमाणत्य न सम्भवतीलति 
अस्य समाथिः। 

#उपलब्घिहेतोरुपलव्घिविषयस्य चार्थंस्य पूर्वापरसहभावा- 

नियमाद्यथादुर्शन॑ विभागवचनम्‌ । 

कि चिदुपलब्थिहेतुः पूर्व पश्मादुपलब्थिविषयः । यथा$ईदित्यस्थ प्रकाशः 
उत्पद्ममानानां क् चित्पृवमुपलडि्धावषयः पद्चादुपलव्धि]हेतुः यथावश्यितानां 
प्रदीप: । क्क चिदुपलब्धिहेतुरूपलद्धिविषयश्व सह भवतः यथा घमेनापेग्रेहण- 
समिति । उपलब्धिहेतुश्व प्रमाण प्रमेयं तूपलव्थिविपयः । एवं प्रभाशप्रमेययो: । 
पूवापरसहभावे/नियते यथाएर्थों दृश्यते तथा विभज्य बचनोय इति। तत्रेका- 
न्तेन प्रतिषेधानुपपत्ति: । सामान्येन खल विभज्य प्रतिषेध उक्त इति। 
# समाख्याहेतोस्लैकाल्ययोगात्त थाभूता समाख्या । 

यत्पनरिद्‌ं ण्थात्मनिद्ठुं च॒ सति प्रमाण प्रमेय॑ न सिध्यति प्रमाणन प्रभी- 
यमाणोउथेः प्रमेपयिति विज्ञायतह॒ति प्रभाणमित्येतस्था: समाख्याया उपल- 
विघहेतुत्य॑ निमित्तं तस्य त्ेकाल्ययोगः । उपलब्धिमकार्षोंदुपलदिथिं करोति 
उपलब्धि करिष्यतीति समारझूयाहेतेख्रेकाल्ययोगात्‌ समारझ्या तथाभता । प्र- 
मितेफ्नेनाथेः प्रमीयते प्रमास्यतलइति प्रमाशस्‌ । प्रसित॑ प्रमीयते प्रमास्यते 
इसति च प्रसेयम्‌ । एवं सति भविष्यत्यस्मित्‌ हेतुत उपलब्धिः । प्रमास्यते+य- 
मय अमेयमिद्मित्येतत्सवें भवतीति । 


आ० २ आ० १ सू० १६-१२). मामाण्यात्षेपः ॥ ५१ 


# त्रेकाल्यानभ्यनुज्ञाने च व्यवहारानुपपत्ति: । 

यथेव॑ नाभ्यनुजानोयात्तस्थ पाचकमानय पद्पति लाधथकमानय लक्षिष्य- 
तीति व्यवहारों नोपपद्यतइति | प्रत्यक्षादीनससप्रामरथ अफकास्यायसिलेरिल्येब- 
सादिवाक्य॑ प्रभाणप्रतिषेषः । तत्राय प्रटव्यः खयानेत प्र/नेधन भवता कि 
क्रियतइति । कि सम्भवों निवत्यते ऋषाशसस्भवों क्षाप्यतरति। तदादि सम्भवो 
निवम्यते सति सम्भव पत्यक्षादीनां प्रतियेदानफ्प क्षिः । अधससस्थवो झ्ाप्यतले 
प्रमाण लक्षण प्राप्तस्त हि प्रतिघवः प्रसादासस्भद्ःय+एल: 3्चहेनत्वा दि सिकिचास:॥। 

भा४४--यदि कही कि 'प्रसाण! औरर 'प्रशंष! की मिटध्ि एक साथ होती 
है तो ज्ञानों के जो क्रम से अथ में प्रदत्ति होने का नियम है ( जैसा कि 
अ० ९२ आ०९१ स॒? १६ में मन का छिफ्ू कहा है) उत्त का खश्डन हो जा- 
बेगा, अतएव प्रत्यक्ष शादि प्रभाणों का प्रसाण होना मिल नहीं होता | इन 
शंकाओं का समाधान। ज्ञान का कारण और ज्ञद्त का विषय, इन दोनों का 
पृ, पर और साथ होने का नियम नहों है: अनशत्र जैसा जहां देखने में 
आता बेसा विभाग किया जाता है। कहीं ज्ञान का कारण पहले शरीर पीछे 
जान का विषय, जैसे सयये का प्रकाश उत्पन्न होने वाले पदार्था से प्रथम होता 
है । कहीं झान का विषय पहिले और उपक्ता कारण पीछे होतए उदाहरण 
जते पहिने से रक्खे हुए पदाघों का दीप ( प्रकाशक ) होता है । आर कहीं 
ज्ञान का कारण और उप्के विषय साथ ही रहते हैं: ऊमे थम के देखने से 
अप्ि का ज्ञान होता है। इससे घिटु हुआ क्षि जो ज्ञान का कर्ण है घट 
'प्रमाण' एवं जो ज्ञान का *वषय है. वह प्रमेय' कहाता है। छस प्रश्मार प्रमाण 
एवं प्रभेय का प्रथम, पीछे झीर साथ हीना अनियत है. झताव जहां जेसा 
सम्भत्र हो. बहा उत्त प्रकार विभाग कर कहना उचिच है ॥ १९ ॥ 

अकाल्याएिट्रें: प्रतिदेघानपपत्ति: ॥९२॥ 


न बदन 


अम्य तु विभाग: पूत्रे हि प्रातपेपसदुयसाति प्रततफ्रन्ये कि प्रतिबि- 
ध्यते पद्मात्सिती प्रतिषेध्यासिदिः प्रतियेघाभाया दाह क्री प्रति- 
पेच्य सिद्दथम्यनुज्ञानादनथेकः प्रतिषय इति । प्रतिपेषजज्ञण च॒ वाक्येन्‍जप- 
पद्ममाने िदुं प्रत्यज्षादीनां प्रमाणत्वमित ॥ 

भा०:--तीन काल में असिह्ठु होने से अतिबंध की $सह्ि नहीं हो सकती। 
यदि पहिले प्रतिषेध की उपपत्ति कहो. तो प्रततिषेष योग्य वेषय ( टूपण 
देने योग्य ) न रहने मे किस का निषेध होगा ? । यदि पद्मात्‌ सिद्धि सासी 


छ 


कु न्‍्यायभाएये- 

जाब, तो प्रतिषेच के अभाव से प्रतिषेधयोग्य वस्तु की सिद्धि न होगी।औरर 
यदि एक साथ सिद्ठि सानी जावे, तो प्रतिषेघयोग्य की उपपत्ति मान लेने 
से नियेघ व्यथे हुआ। प्रतिषेष लक्षण वाक्य के सिट्ठु न होने से प्रत्यक्ष आदि 
अमाणों का प्रमाजत्त्व सिट्दु हुआ ॥ १२॥ 


सच्रप्रमाणप्रातपचालज प्रतिषेघानपपत्ति: ४ १३ 

कथ त्रेकाल्या सिहेश्त्यस्थ हेतोयद्रदाहरणमुपादीयते हेल्वथस्य साथकरत्वे 
दृष्टान्त दशशयितव्यलिति। न च तहिं प्त्यक्षादीनामप्रामाणयम्‌ । अथ प्रत्थ- 
क्षादीनामप्रासार्यम॒ुपादी यसानसप्यद्ाटरणं नाथे साथयिष्यतीति। सोय सत- 
प्रमाणेव्या हती हेतरहितः सिदान्‍्तमभ्यपेत्य सद्धिरोधी विरूद्ु इति। वाक्यह्थों 
ह्यस्य शिद्दान्तः । स च वाक्यायः प्रत्यक्षादीनि नाथे साथउन्तीति इदं॑ चाव- 
यवानामुपादानभयस्थ साथनायेति । अथ नोपादीयते अप्रदृशित हेत्वथेस्य 
दृष्टान्नन साधकत्वमिति सिपिचो मोएपदते हेत॒त्वाशिहुश्ति॥ 

जा?.--और सब प्रभध्खों के खश्ठन करने से निरयेध नहीं हो सकता 
अरथाल्‌ जब सध उयाणों का नियेश हो चका, तथ प्रतिषघ करने में प्रमाण 

हा से सावेगा!। जीर प्रभाशासाव से तम्हारा प्रतियेध सो नहीं सिद्ठु होगा। 
पीर मशज के दिला बोई बात सिट् नहीं हो सुकती- इस रिये सब प्रभाणों 
दा लिदेंध बही हो सकता ॥ १३॥ 
तस्प्राप्माण्णे वा न सर्वप्रमाणविप्रतियेष: ॥ १४ ॥ 
गअधिक्धलतकओं स्पदाक्ये लेपासबबबाडशिताना प्रत्यक्षादीनामप्रासाणयेसस्प- 
नज्ञायमादे पश्वाक्येस््यवयवाशितायां क्‍श्रासाणयं प्रवज्यने शअविशेषादिलि। 
एवं क्ष न स्वाति अभासानि प्रशिपिष्यन्तत्ति । विप्रतिएेघ इतिवीत्यप्मुप 
धण, अम्प्रातपत््ण्य म व्यापातेधोयाबादिसति ॥ 

भ ०:-यंदि यहिकप में प्रमाण माजोे, तो सब प्रभाणों वा प्रतिणथ 
नहीं हंश सकता: शाणय यह है कि जो प्रत्तत्ञादि प्रभाणों का अप्रमाण्य होना 
प्रामासम्य सास लिया जाये, लो धतिषय कट्टना झअसकत है। सब्र में 'प्रलियया 
के स्थान में जो 'सिल्‍।तेपथा कहा है-धह 'छि! ( उपसग ) सम्प्रतिषत्ति ( ख- 
ब्टी प्रकार जानने के ) के (ये है. व्यास के लिये नहीं ॥ १४ ॥ 

अकाल्यआलदइ चना शब्दादानीद्यसिटिवर्सा 8 ४१४॥ 
किये पुनारिदुमुच्यते पर्द-कामिरण्वनायथंसम्‌ | भत्तावत्यवोक्रमएलडिच- 


लेतीरूए जरिए पएिए्शर सशाशस्श सल्शधरसरसभालाशि/साद रथातशन खिलाग- 


० २ आ० ९ सू6 ९६-२६]. मामाग्यममर्थनम्‌ ॥ ॥ 
वचनमिति तदितःसमुत्यनं यथा विज्ञाबेल। अभियमंदर्शों खल्वग्रश्नपिनि- 
यमेन प्तिषेध प्रत्यावष्टे चेकाल्यस्य चायुक्तः अतिवेव ढति। तवेकां विधामु- 
दाहरति शब्दादातोअसिद्धिवद्सि । यथा पश्चाण्निहुंन शब्देन पूलेसिहुलातो- 
धमनुनीबते साथ्मं चातोद्यं साथनं च शब्दः। अन्तहिं ते ऋआतोझे स्वनतोउनुमा- 
सं भवतीति । बोशा बाद्यते जेखः पूषेते इति स्वनविशेषेश आतोद्यविशेषप्र- 
लिपद्यते । तथा पूर्वेलिहुसुपलदिथिविषय पश्चारत्मिद्देनोपलडिधहेतुला प्रतिपय्यते 
हति । निदशेनाथेत्वाचरस्य शेंपयीजिधयोयथोक्तमुदाहरणं बेद्तिव्यसिति । क- 
समा युनरिह तन्नी च्यते पूर्बोक्तनुपपाध्चतइति। सर्वथा तावद्यमथः प्रकाशशितव्य: 
स्‌ इृह् या प्रकाश्येत लत्र वा न कश्चिद्विशेष वृति। प्रमाण प्रमेयभिति च समास्यत 
समावेशेन उतते समाख्यानिमित्ततशत्‌ । ससाख्यानिभित्त तुपलाडिघसाधन प्रस१- 
शखस्‌ । उपलब्धिविषयश्र प्रसेयभिलि। सदा चोपलडियविबयः कस्य चिदुपत् डिचि- 
सहवन सबहि लदा प्रमाणं प्रभेयलिति बेश्नोग्योपभिचीयते ५ अध्याथश्यायशेत्त 
लाथमिद्मुच्यते ॥ 

भा०:---लीन काल का निरधेघ नहीं हो मकता, जैसे शब्द के सुमने से 
वाद्य को सिद्धि होतो है। अर्थात्‌ शब्द के सुनने से पहिले से सिद्ठु बजे 
का जान होता है। यहां बजा साधथ्य और शब्द ( श्रावाज़ ) साचन है। 
छिप हुए बीना. बांसुरी आदि बाजों के शब्द से अनुमान होता है किवीना, 
बांसुरी आदि बजाथे जाते हैं। तात्पय्थे यह है फि प्रसाण ओर प्रभेय का 
समकाल होने का कुछ रूयम नहीं है। कहीं प्रभाग पहिल्े कहीं पीछे और 
कही सब्य डी रहते हैं ॥ १५ ॥ 

प्रभेधा च तुलाप्रामाण्यवत्‌ ॥ १६ ४ 

गुरत्यपरिसाण क्ानसाधन तुला ग्रमाणं ज्ञानविधयो गुरुदूदय सुब्णादि 
प्रमेषम्‌ । थदा सुबर्शोदिना तुलान्तर व्यवस्थाप्यते तदा तुलसतरप्रतिपत्तो सु- 
चरसोदि प्रमाण तुलान्तरं अमेयमिति । एक्सनवयवेन तन्त्राथ उद्देष्टो बद्त- 
्यः। आत्मा सावदुपलब्चिविषयत्यात्‌ म्रमेये परिपदितः। उपलब्धो स्थात- 
न्‍्व्यात्‌ प्रमाता । बुद्धिरिपलडिघिसाधनत्वात्‌ प्रभाणस्‌ उपबिधिविषयत्यात्‌ प्रसे- 
यम्‌ उभयाभावात्‌ प्रसितिः। एकसर्थविशेष॑ समाख्यासमातरेशों योज्यः। तथा 
स कारकशब्दर निमित्तवशात्‌ समावेशेन वकत्तन्तहत्ति | वत्षस्तिन्नतीति स्वस्थि- 
सौ स्वात्तन््यात्कतोा। वृक्ष॑ पश्यतीति दर्शनेनाप्तमिष्यसाशतमत्यास्‌ कर्म । बृत्तेश 
चन्द्रभसंक्षापयतीति ज्ञापकस्य साधकतमत्वात्‌ करणम्‌ । दृक्षायोद॒कमामिश्नु- 


है न्यायसाध्ये-- 
तीति आशसिच्यसानेनोदकेन दृत्तमभिप्रेतीति संप्रदानम्‌ । कृक्षात्प्ं पततोति 
श्रुबमपायेपपादानमित्यपादानम्‌ । दक्षे बयांसि सम्तीत्याधारोईघिकरणमित्य- 
थिकरणम्‌। एवं ्र सति न द्रव्यसात्र कारदांन क्रिया साऊंकिं सहि क्षियासाघन 
क्रियाविशेषयक्त कारकस्‌ | यत्क्रियासाथन स्थतल्त्रः स कत्तो न द्रव्यसात्रं न 
क्रिया मात्र क्रियया व्याप्तुमिष्यमाणतमं कमे न द्रव्यसात्रं न क्रियासात्रस्‌ । 
एवं साधकतसादिष्वषि । एवं च कारकान्वाख्यामं यथेष उपपत्तित एवं लक्ष- 
शतः कारकान्वाख्याननपि न द्रव्यभात्रेश न क्रियया वा कि तहि क्रियासाधने 
क्रियाविशेषयक्तहति । कारकशब्दब्ायं प्रमाण प्रभेयभिति स च्र कारकघसे न 
हातुमहेति। जअस्ति भोः कारकशब्दानां निमित्तजशात्‌ समावेशः । प्रत्यक्षादीनि 
च॒प्रमाणानि उपलब्धिहेत॒त्वात्‌ प्रमे य॑ चोपलब्धिविषयत्वात्‌ । संवेद्यानि 
म्रत्यक्षादीनि प्रत्यक्ेशोपलने अनुगानेनोपलभे उपसानेनोपलभे आगसेनोपलमे 
प्रत्यक्ष मे क्ानमानुमानिक मे क्षानमौपमानिक मे ज्षानमागमिक्क मे क्षानमिति 
विशेषा गहन्ते । लक्तरातश्व॒ ज्ञाप्यमानानि ज्ञायन्त विशेषणन्द्रियार्थसलिकर्षों- 
त्पन्न ज्ञाममित्येवनादिना सेयमुपलब्चिः प्रत्यक्षादिविषया कि प्रमाणान्तर- 
तोष्थान्तरेश प्रमाणान्तरसशाघनेति । कश्चात्र विशेषः ॥ 

भा०:-- जिससे गुरुता ( भारोपन ) का ज्ञान ( तौल, वज़न ) हो, उसे 
* तुला ” ( तराज्‌ ) कहते हैं। यहां तुला प्रमाण है और गुरु द्रव्य सोना 
आदि प्रमेय ज्ञान का विषय है। दोनों घम्म युक्त होने से तुला प्रमाण और 
प्रभेष भी कही जाती है; उुबर्ण आदि द्वव्यों का भार उससे जाना जाता है 
इस लिये प्रमाण, और जब उसी ( तराज्‌ ) का तौल दूसरी ( तराजू आदि 
अन्य तुला ) वस्तु से मालभ किया जाबे तब बही प्रमेष हो सकती है। आ- 
त्मा, ज्ञान के विषय होने से प्रमेथों में पढ़ा गया और जानने में स्वतन्त्र होने 
से 'प्रमाता' भी कहाता है। इसो प्रकार ब॒द्धि क्षान का कारण होने से प्रमाण 
आर ज्ञान का विषय होने से प्रमेय भी हो सकती है। झथोत्‌ एक ही पदाथे 
प्रमाण तथा प्रमेष चसे भेद से हो सकता है । इसोप्रकार कारक शब्द नि- 
मित्त वशतः ( जहां जेसा £'थ होता ) समावेश (एक साथ रहना) रहते हैं। 
संसे 'बत्त ठहरा है! इस वाक्य में अपनो स्थिति में स्वतंत्र होने से 'बृत्त' कत्तो- 
कारक है । वृत की देखता है! इस बाक्य में-कत्तों को अत्यन्त इृष्ट द्वोने से 
कृक्ष कम कारक है। 'वक्ष द्वारा चन्द्रमा को देखता है! इस वाक्य में द्रष्टा 
( देखने वाला ) को देखने में 'बक्ष! साचक नास होने से करण कारक है। दक्ष 


अ०२णआा० ९ मृ० १५-१० | प्रामाणयप्रमेयत्वसतसाजेशः ॥ , ६१ 
के लिये जल सोंचता है! इस वाक्य में जृत्त सम्प्रदान कारक है। दक्ष से पत्ता 
गिरता है! इस वाक्य में दक्ष अपादान कारक है। एक ही वृक्ष उपरोक्त नि- 
सित्त सेद से भिन्न २ कारक हुआ है। इसो प्रकार ज्ञान का साधन होने से 
प्रत्यक्षादि प्रभाण, और ज्ञान के विषय होने से प्रमेय होते हैं । झौर प्रत्यक्ष 
आदि को इसी प्रकार जानना चाहिये;जसे'में प्रत्यक्ष से जानता हूं, में अनुमान 
से जानना हूं, 'उपभान से जानता हूं, आगम से जानता हूं, । मेरा क्षान प्र- 
त्यक्ष है, मेरा क्षान अनुमानिक है, मेरा ज्ञान औपमानिक है, सेरा ज्ञान आ- 
गमिक है, इत्यादि प्रकार झ्ञान विशेष किये जाते हैं, और लक्षख से भो ज- 
तलाने से जाने जाते हैं। जैसे इन्द्रिय और अथ के संयोग से उत्पल्त ज्ञान दृ- 
त्यादि ( झ० ९ आ० १ स॒ू० ४ ) ५ ९६ ४ 
प्रमाणतः सिद्ठें: प्रमाणानां प्रमाणान्तरसिट्ठिप्रसडू: ॥ ९७ ४ 

यदि प्रत्यक्षादीनि प्रसाणनो पलम्यन्त येन प्रमाणेनोपलम्यन्ते तत्प्रभाणान्तर- 
मस्तोति प्रभाणान्तरसद्भावः प्रसज्यतइति श्नवस्यामाह तस्याप्यन्येन तस्था- 
प्यन्थेनेति । न चानवस्था शक्यानुज्षातुमनुपफ्शेरिति। अस्त तहिं प्रमाणा- 
न्तरमन्तरेश निःसाथनेति ॥ 

भा०: --यदि प्रमाण द्वारा प्रत्यक्षादि प्रमाणों की सिद्धि सानोगे, तो दू- 

सरे प्रमाणों की सिद्धि मानने पड़ेगी | अथोत्‌ अनवस्था दोष आजावेगा जैसे 
कोई पूछे कि ' प्रत्यक्षादि प्रमाणों को सिद्धि यदि अन्य प्रमाणों से हुडदे, तो 
जन प्रमाणों को सिद्धि किससे हुई! उसको सिद्ठि दूसरे से हुईं, तो उसकी सिद्धि 
किससे ? इसोप्रकार कहते २ अन्त न पाओगे ॥ १७ ॥ 


तद्विनिवृत्तेवा प्रमाणसिद्टिवत्प्रमेषसिद्धि: ॥ १८ ॥ 
यदि प्रत्यक्षाद्यु पलब्धौ प्रभाणान्तरं निवतेते आत्मेत्युपलब्धावपि प्रभा- 
' शान्तरं निवत्स्येत्याविशेषात्‌। एवं च सर्वेप्रभाशविलोप दत्यत आह 0 
भा०:--थदि प्रत्यक्षादि प्रमाणों के ज्ञान के लिये अन्य प्रभाण न मानोगे, 
तो आत्मा के ज्ञान के लिये भी प्रमाण सानने को आवश्यकता न रहेगी ' 
दूसरे प्रभाण की सिद्धि को नाई प्रमेय को भो सिद्धि हो जावेगी। इसप्रफार 
शत्र प्रमाणों का लोप हो जावेगा । इसका समाधाम यह है कि ॥ १८४ 


न प्रदीपप्रकाशसिद्धिवत्तत्सिद्वे: ॥ १६ ॥ 


यथए प्रदीषप्रकाशः प्रत्यक्षाडुत्वात्‌ दृश्यदश्शने प्रभाख॑ स च प्रत्यज्ञान्तरेण 


ह्व्र स्थायभाश्ये- 

अत्तपः सल्िकर्षण गच्यते । प्रदीपभाषाभावयेहृशनस्थ तथाभावाहुशनहेत्रणु- 
मोयते तससि प्रदीपमुपाददीथा इत्याप्तोपदेशेनाषि प्रतिषद्यते । एवं प्रत्थ- 
क्ञादीनां यथादशेन प्रत्यक्षादिभिरेवोपलडिधः । इन्द्रियाणि ताबत्‌ स्वधिषयय- 
हणेनेबानुभी यन्‍्ते आथोः प्रत्यक्षता गहान्ते इन्द्रियाथंसमिकषास्त्वावरणेन लि- 
बुनानमीयन्ते इन्द्रियाथेंसलिकर्षात्पन्नं ज्ञानमात्ममनसोः संयोगजिशेषादात्म- 
समवायाज्च सुखादिवदुगराते एवं प्रभाणविशेषों विभश्य वचननीयः | यथा अर 
दृश्यः सन्‌ प्रदीप्प्रकाशो दृश्यान्तराणा दशतहेलुरिति दुश्यद््शनप्य वश्यां लभले 
एवं प्रमेयं सत्किश्लिद्थजातमुपलब्धिहछतेतृत्वात्‌ प्रमामाप्रभेयव्यवस्थां लभले । 
सेयं प्रत्यक्षादिभिरेव प्रत्यज्ञादीनां यथाद्शनमुपलब्धिने प्रभागान्तरता न ज 
प्रमाणसन्तरेश निःसाधनेति ॥ 


#ऑलेनेव तस्याग्रहणसिति चेजु नारयसेद्स्प लक्षणसामान्यात्‌ । 
प्रत्यक्षादीनां प्रत्यक्षादिभिरेव ग्रहएमित्ययक्तस्‌ अन्यन अ्यन्यन्य ग्रहरां 
दृष्टमिति नाथसेट्स्थ लक्षणसासान्यात्‌ । प्रत्यक्षलक्षशंना नको यः संगहीतस्नज 
केन चित्कस्प चिह्ग्रहणशमित्पदोपः 0 वसनुसानादिष्वपी ति यथी द्‌ धतेने दुफस- 
प्रायस्थम्य ग्रहणमिति॥ 
#ज्ञाह्मनसोश्र दशनात्‌ । 

अहं सुखी अं दुःखी चेति तेनेव ज्ञात्रा तस्येव ग्रहण टूृश्यते । युगपज्‌ 
झ्ानानुत्पत्तिसनतो लिट्कमिति च तेनेव भनसा तम्येबानुसान दूश्यते क्ातु- 
सलयस्य वाभेदो ग्रहशस्थ ग्राहकस्य चामेद्‌ इति ॥ 

ऑनिमित्तभेदो5त्रेति चेत्‌ समानम्‌ । 

न निमित्तान्तरेण बिना ज्ञाताउत्मानं जानीतेन च निमित्तान्तरेण बिना 
सनसा भने। गछातइति समानमेतत्‌ प्रत्यक्षादिसिः। प्रस्यक्षादीनां ग्रहसमि- 
त्यत्राप्प्रथभदी न गर्मतइति!। 

#प्रत्यक्षादीनां चाविषयस्थानपपत्ते: । 

यदि स्यात्‌ कि चिदथजातं प्रत्यक्षादीनामविषयः यत्प्रत्यक्षा दिभिने शक्‍य॑ 
ग्रहीत॑ तश्य ग्रहणाय प्रमाणान्तरमुपादीयेत तत्तु न शकयं केन चिदुपपादयित॒- 
समिति प्रत्यक्षादीनां यथादशेनसेत्रेद सच्चासूूच सर्वे विषय हुति । 

के चित्त द्ृष्टान्त्मपरिगहीत॑ हेतुना विशेषहेत्‌मन्तरेश साध्यसाथनायो- 


] 


अ० २ आ० १ सू० ९९ ] प्रामास्थ सलग्रनम्‌ ॥ ६३ 
पघाददले यथा प्रदीषप्रकाशः प्रदीपान्तरप्रकाशसन्तरेश गछाते तथा प्रमाणातनि 
प्रभाशान्‍्तरसन्तरेश गर्मन्तत॒ति स चायम्‌ । 
“कक चिलह्निवृत्तिदर्शनादनिवृत्तिदर्शनानज्ु क् चिदरनेकान्त: । 
यथाएयं असड्री निदत्तिदशनात्‌ मरमाणसाधथनायोपादीयते एवं प्रसेधखा- 
घनायाप्युपादेयों विशेषज्वेतुत्यात्‌। यथा स्थाल्यादिरूपग्रहशे प्रदीपप्रकाशः प्र- 
सेयसाधनायोपादीयते एवं प्रभाशसाधनायाप्युपादेयो विशेषह्वेत्वभावात्सोयं बि- 
भेषहेत॒परियहमन्तरेश ट्रूष्टान्त एकस्मिन्पक्षे उपादेयो न प्रतिपक्षइत्यनेकान्तः । 
एकस्सिंश्व पत्षे दृष्टान्त इत्यनेकान्तो विशेषज्वेत्वनावादिति। 
#विशेपहेतुपरिग्रहे सति उपसंहाराभ्यनज्ञानादप्रतिषेध: । 
विशेषहेतुपरिगही तस्तु द्रष्टान्त एकस्मिन्यकले उपसंहियसाशों न शक्यो 
जझालुसू । एवं च सत्यनेकान्त दत्ययं प्रतिपेंधो न भवति । 
न प्रत्यक्षादीनां प्रत्यक्षादृभिरुपलब्घावनवस्थेति चेदु 
न संविदध्विपयनिमित्तानाम्‌ उपलब्ध्या व्यवहारोपपत्ते:। 
प्रत्यकषेशा्थंमुपलभे अनुभानेनाथेमुपलमे इति प्रत्यक्ष से क्ञानमाुमानिऊं 
पे ज्ञानमागसिक से ज्ञानमिति संबिद्धिषय संविक्लिमितं चोपरूभसनस्थ चसो- 
घरुखापवर्गप्रयोजनस्त॒त्प्रत्यनीकपरि बज्‌नप्रयोजनश्व व्यवर्पर लपपद:ते सोयं 
तावत्येब निवत्तेते न चास्ति व्यवहारान्त रसनद्स्थासाधनोयं येल प्रयुक्तोपनव- 
“पा मुपाददी लेति । सासान्धेन प्रसाणालि परोक्ष्य विशेषेश परीक्षयन्ले ततन्न । 
भा८:-जसे दीप का प्रकाश प्रयक्ष अद्भ होने से टृश्य पद्ाघ के दर्शन में 
प्रसाण होसला और चह नेह के ऋन्‍्य झड़ से ग्रहरा किया जाता है। जो पदाय 
शप्त्र की अन्धकार से रकक्‍्खा रहता प्रदोष के होने सें उसका होना और प्रदीप 
के न होने में उस का अदर्णेन होताहे। प्रदीष के भाव से दश्न का हं:ने से, 
प्रदीप, दुशन का कारश अनुमान फिया जाता है। इसीप्रकार छोच के अनुभार 
प्रन्यक्ष स्दि ही से प्रत्यक्षादिकों का ज्ञान होता हे । इन्द्रियां अपने २ 
विपयोी को ग्रहण करती हैं उस विषय प्रहण करने हो से उनका हीना अचु- 
सान क्रिया जाता है  पदाथे प्रत्यक्ष द्वारा ग्रहण किये जाते हैं। इन्द्रिय और 
पदाथरं का संयोग आवरणश-विन्ह् से खलसान किया जाता है । इन्द्रिय और प- 
दाये के संयोग से उत्पन्त झान सुख आदि के ससान जात्मा और सन के संयोग 
हिशेष से खात्मा के समयाय (एक प्रशार का नित्य सस्जन्ध) से ग्रहण किया 
जाता है। इस प्रकार प्रभाग विशेष को विभाग करके कहना चाहिये। जैसे दोप 


है स्यायभाष्ये- 
का प्रकाश स्वयं दशेन योग्य होकर, अन्य दृश्य पदार्थों के दशेन का हेतु होने से 
दृश्य और दुशन का कारण कहा जाता इसीप्रकार प्रमेय होकर भी किसी वश्तु 
के दशशन का हेतु होने से प्रमाण भी हो सकता है। अर्थात्‌ एक ही वस्तु 
प्रमाण और प्रमेय के नाम से अवस्था भेद से व्यवच्त हो सकता है । इस से 
सिद्दु हुआ कि प्रत्यक्षादिकों की सिद्धि प्रत्यक्षादि प्रमाणों से होती है न कि 
दूसरे प्रभाणों से झौर न विन प्रमाण हो का यह सिद्दान्त ह्ै। 

अगर यह कहोकि प्रत्यत्त ही द्वारा प्रत्यक्ष का ग्रहण होता है, इस में 
ग्राहक, ग्रहण, ग्राद्य भेद नहीं रहता, तो इस का उत्तर यह है कि अर्थ भेद्‌ 
लक्षण सामान्य से अभेद होता है। फिर यह कहो कि अन्य से अन्य का ग्र- 
हण होता है, यह प्रत्यज्ञ सिद्धि है, परन्तु प्रत्यक्ष तो अन्य पदार्थ नहीं है, तो 
यह ठीक नहीं | प्रत्यक्ष के लक्षण द्वारा अनेक पदाथ का संग्रह होता उन में 
से किसी से किसी का ग्रहण होना निर्दोष है। इसीप्रकार अनुमानादि सें भो 
जानना । जैसे कूप से निकाले हुये जज द्वारा कृपस्थ जलका ज्ञान होता है इसी 
प्रकार ज्षाता और मन का झनुमान होता है। अथेत्त में सुखी, में दुःखी, इ- 
त्यादि उसी ज्ञाता द्वारा उसी का ग्रहण होता है ।एक साथ अनेक ज्ञानों का 
न होना, सन का लिड्ड कहा गया है। इस में भो उसो सन द्वारा उसी सन 
का अनुमान किया जाता है।ज्ञाता, तेय और ग्रहण एवं ग्राहक के अभेद होने 
से । यहां निमित्त भेद ही ससान है | ज्ञाता, बिना अन्य निभिक्त के आत्मा 
को नहीं जानता और निर्ित्तान्तर ही से मन से भनन का ग्रहण होता है। 
यहा प्रत्यक्षादि के साथ समानता है। प्रत्यक्षादि से प्रत्यक्षादि के ग्रहण होने 
में कोई अथ भेद नहीं जान पढ़ता | क्योंकि ऐसा कोई पदार्थ नहों है जो 
भ्त्यक्षादि के विषय से बाहर हो। यदि ऐसा कोई पदार्थ होता, जो प्रत्यक्षादि 
का विषय न होता (जिस को प्रत्यज्ञादि द्वारा ग्रहण नहीं कर सकते) तो उस 
के ज्ञान के लिये अन्य प्रमाण की आवश्यकता पड़ती । परन्तु इसे कोदे सिद्ध 
नहीं कर सकता । इस से यह सिद्ठ है कि जो कुद सत्‌ असत्‌ पदाणथ है, 
सब्र हो प्रत्यक्षद्‌ का विषय है। 

कोई तो बिना विशेष हेतु ग्रहण किये साध्य के साधन के लिये यों 
कहते हैं कि दीप का प्रकाश विना दूसरे दीप के प्रकाश के ग्रहण किया 
जाता है, उतनी प्रकार प्रमाजादि बिना प्रमाणों हो के ग्रहण किये जाते । 
परन्तु ऐसा कहना, कहीं अन्य प्रमाण को अ्रपेक्षा निशृत्ति होने और कहीं 


निशृत्त न होने से ' अनकान्त ' है। 


अ0 २ आा० १ लू २०१२१ )। पग्रत्यक्षलक्षमा्षेपः ॥ है 
यानो किसी में तो दूसरे प्रभाख को आवश्यक्ता नहीं होती, जैसे दीपक के 
ज्ञान के लिये उसके स्वयं प्रकाश स्वरूप होने से अन्य प्रकाश की आवब श्यक्ता 
' जहों पहती । और वही घट आदि के ज्ञान के लिये दीप के प्रकाश को ज़- 
रुरत होती है। क्योंकि प्रकाशमान के प्रकाश ही से चट आदि प्रकाशित होते हैं । 
इस साव से दिना विशेष हेतु के यह द्रष्टान्त अनेकान्त है। अथोत्‌ एक हो प्रकार 
से स्वेत्र प्रत्येक साथ्यपक्ष में घटने से और साध्य के समान विरुदु पक्ष में 
मो घटने से 'प्रतिटृष्टान्त समजाति' दोष युक्त है। उस में विशेष हेतु के प- 
रिप्रह से, साथन से साथ्य-के सिद्ठ होने पर अनेकान्त होने का दोष नहीं 
जाता, इससे प्रतिषेध नहीं हो सकता ! विशेष हेतु जिस में ग्रहल् किया गया 
ऐसा द्रष्टान्त एक ही पक्ष या अंश में साथन के योग्य हो ऐसा नहीं ज्ञात 
होता है। और यदि यह कहो कि प्रत्यक्षादि का प्रत्यक्षादि द्वारा उपलब्धि 
होने में अनवस्या दोष आता है तो ज्ञान विषयों के निमित्तों को उपलब्धि 
का व्यवहार सिह्दु नहीं होता। जैसे प्रत्यक्ष से ज्ञान हुआ, अनुमान ले ज्ञान हुआ, 
मेरा ज्ञान प्रत्यक्ष है, मेरा ज्ञान आनुसानिक है, इत्यादि ज्ञान विषय उपलब्ध 
( क्षय ) धसे, अधसे, सुख, मोक्ष, प्रयोजन, आदि इनके विपरोत त्याग योग्य 
प्रयोजन का व्यवहार सिद्ु होता है॥ १९ ४ 
प्रत्यक्षकक्षणानुपपत्तिरसमग्रवचनात्‌ ॥२०। 
आत्मसनःस जिकर्षों हि कारणान्तरं नोक्तमिति। न चासंयुक्त द्रव्ये संयोग- 
जन्यस्प गुणस्थोत्पसिरिति । ज्ञानोत्पशिदशेनादात्मममःसब्विकषे:ः कारणं सनः- 
सल्िकर्षो नपेक्षस्य चेन्द्रियाथंसलिक्षेस्थ ज्ञानकारणसत्वे यूगपतुत्पपेरन्‌ बुढुय इ- 
लि मनःसबिकर्षाधपि कारणस्‌ । तदिदं सूत्र पुरस्तात्‌ कृतभाष्यस्‌ ॥ 
भर०-- प्रत्यक्ष का लक्षण सिद्दु नहों होता, क्योंकि इसके विषय में पूरी 
तरह नहीं कहा गया । आत्मा और सन का संयोग भी प्रत्यक्ष का कारण है; 
सन के संयोग को अपेक्ष! न करके केवल इन्द्रिय और अथथ के संयोग के का- 
रण माने तो एक साथ अनेक ज्ञान हो जायेंगे; इसलिये सन के संयोग को 
- भो प्रत्यक्ष का कारण सानना चाहिये ! अब अगले सूत्र में कहते हैं ॥ २० ॥ 


नात्ममनसो: सक्निकर्षाभावे प्रत्यक्षोत्पात्ति: ॥२१॥ 


आत्मसनसीः सब्जिकर्षासाये नोत्पद्यते प्रत्यक्षसिन्द्रियार्थसलिकर्षासावव- 
दिति। सलि चन्द्रिया्धंसब्शिकर्ष आनोत्यत्तिदर्शनतत कारशसाजं ल्ुबते ५ 


त्ती 


६६ न्‍्यायभाष्ये- 
भा४:--आत्मा और सन के सबल्जिकय बिना अत्यक्ष की उत्पत्ति नहीं 
होती; जैसे इन्द्रिय और अणे के सल्िकर्ष के बिना प्रत्यक्ष उत्पल्त नहीं होता 
और हन्द्रिय और अथ के संयोग द्वारा ज्ञान होने से कारण कहते हैं ॥ २१४ 
दिग्देशकालाकाशेष्वप्येव॑ प्रसड़8 ॥ २२ ॥ 
दिगादिषु सत्सु क्षानभावात्तान्यपि कारणानीति ' अफारणभावेषपि ज्षाने- 
त्पत्तिदिंगादिसलिघेरवज्जेनीयत्थात्‌। यदाप्यकारणं दिगादीनि ज्ञानोत्पत्तो 
तद्रपि सत्खु दिगादिष ज्ञानेन भवितव्यं नहि दिगादीनां सम्िधिः शक्यः 
परिवर्जक्लिमिति | तत्र कारणभाजे हेतुवचनमेतस्माडर तो दिंगादीनि ज्ञानका- 
रणानीति | आत्मसनःसब्तिकर्षस्तह्यु पप्ंझयेय इति ॥ तत्रेदमुच्यलें- 
भा०-इसी प्रकार दिशा, देश, काल, और आकाश सें भो ( जेसा २१ सू० 
में कहा) प्रसडू प्राप्त हुआ क्योंकि दिशा आदि के वत्तेमान रहने से ज्ञान हो- 
ता है, इसलिये इन्हें भी कारण मानना चाहिये क्योंकि देशादिकों की समी- 
पता बचा नहीं सकते । अथोत्‌ जहां ज्ञान होता है वहां ये अवश्य रहते ही 
हैं । फिर इल को कारण क्यों नहीं मानना चाहिये ? इस पर कद्दते हैं ॥२२॥ 
ज्ञानलिड्गत्वादात्मनो नानवरोधः ॥२३॥ 
झानमात्मलिडु तद्भुणत्वात्न चासंयुक्ते द्रव्ये संयोगजस्य गुणस्पोत्पत्तिर- 


स्तीति ॥ 
भा०5:-ज्ञान, आत्मा का लिड्ड है क्योंकि यह आत्मा का गुण है। असंयुक्त 


द्रव्य में संयोगज ( संयोग होने पर उत्पन्र होने वाला ) गुण को उत्पत्ति हो 
नहीं सकती, इसलिये इसका त्याग नहीं है ॥ २३४ 
तद्यीगप्द्यलिड्रत्वाज् न मनसः ॥२२॥ 
अनवरोध इलि वत्तेते । युगपज्‌ ज्ञानानृत्पत्तिसेनसो लिड्डूमित्युच्यमाने 


सिहदुपरत्थेव सनःस लिकषा पेक्ष इन्द्रियाथेसलिकर्षो ज्ञानकारणमिति । 
भा०:--एक काल में अनेक ज्ञानों का न होना सन का लिड्भ है । जब 


बह कहा गया तो सिद्दु हो गया कि सन के संयोग की अपेक्षा रखने बाला 
इन्द्रिय और अ्रथे का संयोग ज्ञान का कारण है ॥ २४॥ 
३ प्रत्यक्षनिमित्तत्वाश्न्द्रियार्थयो: सल्निकर्षस्थ स्वशब्देन 
वचनम्‌ ५ २३ ॥ 
गा रू कलकत्ता, मुस्बई आदि के रूप पुस्तकों में प्रभाद से इप सूत्र को भाष्य 
में सिला कर छापा है । 


जअ० २ आ० ९ सू० २०-३० ) प्रत्यक्षलक्षणक्षेपपरिहारः ॥ ६9 
प्रत्यक्षानुसानोपसानशब्दानां निभित्तमात्ममनः सब्िकषेः प्रत्यक्षस्येवेन्द्रि 
याथसलिकर्ष इत्यसमानोउसमानत्वात्तस्य ग्रहणमस्‌ ४ | 
भा०:-दम्ड्रिय और अथे का संयोग प्रत्यक्ष का मुख्य कारण है। आत्मा 
आओऔर सन का संयोग, प्रत्यक्ष, अनभान, उपसान, और शब्द इन सबका कारख 
है; इसलिये एथक करके कहा ॥ २४ ॥ 
सप्तव्यासक्तमनसां चेन्द्रियार्थयों: सबत्निकषेनिमित्तत्वात+ 0२६७ 
इल्ट्रियाथंसजिकपेस्य ग्रहण नात्मननसो: सबत्निकषस्थेति । एकदा खल्वय॑ 
प्रयोधकालं प्रणिधाय सुप्तः प्रसिधानवशात्‌ क्‍्रब॒च्यते । यदा तु तीजौ धवनि- 
स्पशा प्रबोचकारणं भवयतः तदा प्रसुप्तस्पेन्द्रियसलिकर्षनिमित्त प्रयोधझानसु- 
त्पद्यते तत्र न ज्ञातुनसश्व सहल्निकर्षस्य प्राधान्यं भवति कि तहिं इन्द्रियार्थयीः 
सब्रमिकषस्य । न झ्यात्माः जिज्ञासमानः प्रयलेन सनस्‍्तदा प्रेरयतीलि | एकदाःर 
खल्वय॑ विषयान्तरासक्तमनाः संकल्परवशाद्विषयान्तरं जिज्ञासमानः प्रयत्प्रेरितेन 
मनसा इन्द्रियं संयोज्य तद्विष्यान्तरं जानीते । यदा तु खल्वस्प निःसंकल्पस्थ 
निजिज्ञासस्थ च व्यातक्तमनसों बाह्यविषयोपनिपासनाज ज्ञानमृत्यद्यते तर- 
न्द्रियाथंसल्िक्षेस्थ प्राचाल्यं न हात्रासां जिज्ञाससानः प्रयलेन मनः प्रेरणतीति 
प्राधान्याच्चेन्द्रियाथेसल्निकण स्थ ग्रहण कार्ये गुणत्वाद्‌ नात्ममनसोः सश्तिकर्षे 
स्थेति । प्राघान्ये च छेत्वन्तरम्‌ । 
भा7:--और एक बात यह भी है कि सोये हुए या दुचित्ते पन की अ- 
घस्यथा सें इन्द्रिय और क्रथे का संयोग हो रहता है, परन्तु आत्मा और सन 
का संयोग नहीं। तात्यये यह है क्षि जब आत्मा समय नियत करके सोता है उस 
समय चिन्ता के कारण नियत समय पर जागता है। और जब प्रवल शब्द 
( ज़ोर से झ्ावाज़ होने पर ) और स्पशे जगाने के कारण होते; तब सोते पु- 
रूष को इन्द्रिय और अर्थ के संयोग से जागना पड़ता; वहां आत्मा और सन 
के संयोग की मुख्यता नहीं होती किन्तु इन्द्रिय और अण का रुंयोग ही 
मुख्य कारण होता क्योंकि उस समय आत्मा ज्ञान की इच्छा से मन को प्रेरणा 
( लगाना ) नहों करता । इसी प्रकार जिस समय इसका मन किसी दूसरे प- 
दाथ में लगा रहता है और संकल्प होने से दूसरे विषयों की जानने को इ- 
च्छा करता है, तव प्रयत्न से प्ररणा कर मन को इन्द्रिय के साथ मिलाता है 
आर उस विषय को जानता है ।जब इसकी इच्छा अन्य दिषय के जानने की 





# देखो २५ सू० को टिप्पणी । 


हु स्यायभाध्ये- 
नहीं रहती और एक ही विषय में सन लगा रहता है तब बाहरी जिपयों के 
प्रवल संयोग से जान उत्पन्न होता है। उस समय इन्द्रिय और अर्थ के संयोग की 
मुख्यता होती है। क्‍योंकि इस समय आत्मा, ज्ञान को इच्छा न होने से सन को 
प्रेरणा नहीं करता। प्रधान होने के कारण इन्द्रिय और अथे के संयोग को 
गहण करना चाहिये, गौण होने से आत्मा और सन के संयोग नहीं प्रहस 
करना चाहिये। इन्द्रिय और जञझथे का संयोग, प्रत्यक्ष ज्ञान का मुख्य कारण 
है परन्तु दूस में दूसरा भी कारण है| इस पर सिद्दान्त करते हैं ॥ २६ ॥ 
तैश्चापदेशो ज्ञानविशेषाणाम्‌ ॥ २७ ॥ 

तैरिन्द्रियेग्यैश्व व्यपदिश्यन्त ज्ञानविशेषा:ः। कर्थ प्राणन जिप्नति चन्नषा 
पश्यति रसनया रसयतोति प्राणविज्ञानं चल्॒विज्ञानं गन्धविज्ञानं रुपविज्ञानं 
रसविज्ञानमिति च । इन्द्रियविषयविशषाच्र पश्चुथा बुद्धिभेवति | अतः प्राचा- 
न्यसिन्द्रिया्थंसल्तिकषेस्पेति । यदुक्तमिन्द्रियाथेसलिकषग्रहणं कार्ये लात्ममनसोः 
सज्जिकर्षश्येति कस्मात्सुप्तव्यासक्तमनसामिन्द्रियार्थयों: सब्रिक्पेस्थ ज्ञाननिसि- 
शत्यादिति सोयम्‌ 0 

भा४--इन्द्रिय और अर्थों के द्वारा विशेष ज्ञानों का व्यवहार किया 
जाता है, जसे नासिका से सूंघता है, नेत्र से देखता है, और जिह्दा से स्वाद 
लेता है, कान से सुनता है, त्वचा से स्पश ( टटोलता ) करता है। गन्धज्ञान, 
रूपज्ञान, रसझ्ञान., स्पशेज्ञान, शब्दसान, ये ज्ञान इन्द्रियों के विषय विशेष से 
४ प्रकार की बद्धि होती है इसलिये इन्द्रिय और अथ के संयोग की मुख्यता है ५२१॥ 

व्याहतत्वादहेतु: ॥ २८ ॥ 

यदि तावत्‌ क्क चिदात्ममनसोः सलिकर्षस्थ ज्ञानकारयत्व॑ नेष्यते तदा यु- 
गपज  ज्ञानामुत्पत्तिमेनसों लिड्डमिति व्याइन्येत । तदानों सनसः सजिकपेमि- 
न्द्रियाथंसम्िकर्षोपपेक्षते मनःसंयोगानपेक्षायां च युगपज्‌ ज्ञानोत्पक्तिप्रसडुः । 
अथ मा भूद्‌ व्याघात इति सर्वविज्ञानानासात्ममनसोः सजिकषेः कारखमि- 
ग्यते तद्वस्यमेतेद॑ भवत्रि ज्ञानकारणत्वादात्ममनसोः सब्लिकर्मस्प ग्रहण का- 
येलिति ॥ 

भा०:--सूत्र २४ में जो कहा गया है कि इन्द्रिय और अथ का संयोग 
मुख्य है और आत्म और सन का संयोग प्रधान नहीं है, क्योंकि सोने को 
या किसी विषय में जब मन अत्यन्त आमसक्त हो जाता है तब प्रवल इन्द्रिय 


० २ आ० ९ सू० २२। २६ ] प्रत्यवस्पामुमानान्तभावात्षेपः ॥ हट 
अर्थ के संभोग से एका एक ज्ञान हो जाता है, वहां आत्मा जानने की इच्छा: 
से मम को प्रेरणा नहीं करता, तो भी ज्ञान हो ही जाता है। इस का खरडन 
होने से, हेस नहों हो सकता। यदि किसी स्थल में आत्मा और सम के संयोग 
को ज्ञान का कारण न मानोगे, तो एक साथ कई ज्ञानों के न होने से जो 
मन की सिद्धि कही गयो थी उसका खण्डन हो जावेगा; इस लिये “ आत्मा 
और सन का संयोग सब ज्ञानों का कारण है” ऐसा सानसा पहुं गा, तो फिर 
आत्मा और मन के संयोग का ग्रहण प्रत्यक्ष के लक्षण में करना चाहिये ॥२८॥ 
नाथंविशेषप्राबल्यात्‌ ॥ २ ॥ 
नास्ति व्याघाती न आयत्ममनःसब्िकर्षस्य ज्ञानकारणत्वं व्यभियरति । ह- 

ल्व्रियाथेसलिकषेस्य प्राधान्यमुपादीयते शथेविशेषप्रा बल्यादि सुप्तव्यासक्तमनसां 
आऋानोत्यत्तिरेकदा भवति । अरथविशेषः कश्चिदेवेन्द्रियाथेः तस्य प्राबल्य तीज्रता- 
पटुते न चार्थविशेषप्राबल्यमिन्द्रियाथेसलिकषेविषयं नात्ममनसोः सब्तनिकर्षवि- 
घयं तस्मादिन्द्रिया्थंसल्िकर्षः प्रधानमिति । असति प्रणिधाने संकल्प चासति 
सुप्तव्यासक्तमनसां यदिन्द्रियाथसल्निकषोंदुत्पद्यते ज्ञानं तत्र मनःसंयोगो४पि 
कारणमिति सनसि क्रियाकारणं वाच्यमिति । यथेव ज्ञातुः खल्वयमिच्छाज- 
नितः प्रयहों सनसः प्रेरक आत्मगुण एवसात्सनि गुलान्तरं सर्वस्थ साथक प्र- 
वत्तिदो षजनितसस्ति येन प्रेरितं सन इन्द्रियेण सम्बध्यते । तेन आप्रेयेमाण 
सनसि संयोगाभावाज्‌ ज्ञानानुत्पत्ती सवाथेताउस्य निवत्तेते ।एणितव्यं चास्य 
गुखान्तरस्य दृव्यगुणकमंकारकत्वसू। अन्यथा हि चतुविधानासणनां भूतसूहसाणां 
मनसां च ततोःन्यस्यथ फ्ियाहेतोरसंभवात्‌ शरीरेन्द्रियविषयाणासनुत्पत्तिप्रस डूः | 

भा०४--इस हेतु का खण्डन नहीं होता, क्योंकि आत्मा और सन के सं- 
योग की कारणता का व्यसियार नहों है । केवल इन्द्रिय और अर्थ के संयोग 
की सुख्यता लियी गयी है किसी विशेष अ्थे की प्रवलता से सोये हुए और 
मन के विषयान्तर में अति आसक्त समय में, एक समय में ज्ञान को उत्पत्ति है) 
जाती है 0 २०८ ४ 

प्रत्यक्षमनुमानमेकदेशग्रहणादुपलब्घे: ॥ ३० ॥ 

यदिद्भिन्द्रियाथसजिकषोदुत्पद्मयते ज्ञानं दल इत्येतत्‌ किल प्रत्यक्ष तत्‌ 
खल्बन॒मानमेव कस्मादेकदेशग्रहणात्‌ ' वृक्षस्योपलब्धेरबोग्भागमर्य ग्रहीत्या 
दृक्षमुपलभते न चकदेशो दृक्षः । तत्र यथा घूस गहीत्वा बह्रिसनुभिनोति ता- 
टूगेब तद्भवति । कि पुनर्गेख्ममालादेकदेशादू अर्थान्तरसनुमेयं मन्‍्यसे अवयब- 


96 न्‍्यायभाष्ये- 

समूहपक्षे अवयवान्तराणि द्रव्योत्पत्तिपक्षे तानि चाययदी चेति।| अवयवसभूह- 
पत्ते लावदेकदेशग्रहणा द्‌ दक्षबुद्गेरभावः नागह्यमाणमेकदेशान्तरं वृक्षों गरमसा- 
शकदं शवदिति । अधेकदेशग्रहणादेकदेशान्तरानसमाने समुदायप्रतिसन्धानात्‌ 
तत्र कत्नचुद्धि!! न तहिं कक्षझ॒द्विरनमानसेव सति भवितृसहंतीति। द्र॒व्यान्त- 
रोत्पस्तिप्षे नावयव्यनुसेयोःस्थेकदेशसंबन्धस्थाग्रहणादह्‌ ग्रहणें चाविशेषाद- 
नुमेयत्वाभावः । तम्म! दृक्षब॒ुद्िरदुसानं न भवति। एकदेशग्रहणमा शित्त्य प्रत्य- 
चछस्यानमानत्वमुपयाःश्नते तन्न । 

भा०:-प्रत्यक्ष का लक्षण जो ( सृ० ४ आअ० ९ आ० ९ में) कहा गया कि इ- 
न्द्रिय और अथधे के संयोग से दत्त हे,इस प्रकार का जो प्रत्यक्ष ज्ञान होता है, 
यह अनुमान ही है क्योंकि एक अवयव के ज्ञान से वक्त का बोच होता है, 
जसे घूम के देखने मे अधि का अनुमान होता है; उसी प्रकार वक्त के आगे के 
भाग को देखकर दूसरे भाग का अनुमान होता है, क्योंकि अवयब समुदाय 
रूप दत्त है इस लिये सासने के भाग देखने से शष भागों का जो ज्ञान होता 
है वह अनुमान ही है। एक देश के ग्रहण को आश्रय करके प्रत्यक्ष का अनु- 
सान होना सम्भव होता है, इस प्रकार माना जाये तथापि अन्‍्यान्य हेतुओं से 
को अगले सत्रों में वर्णन किया है अनुमान नहीं हो सकता १३० ४ 

न प्रत्यक्षेण यावत्तावदप्युपलम्भात्‌ ॥ ३१ ॥ 

न प्रत्यक्षमनुसानस्‌ू। कस्मात्‌ प्रत्यलेशबोपलम्भात्‌। यत्‌ तदेकदेशग्रहण- 
साश्री यते प्रत्यत्ेशासावुपलम्भः न चोपलस्भो निविषयोस्ति याव्चाथजञातं तस्य 
विषयस्तावदभ्यनुज्ञायमा प्रत्यक्षव्यवस्यापक भवति । कि पुनस्ततोहन्यद््थजा- 
तम्रवयवी समुदायों वा ।न चेकदेशग्रहणसनुमानं भावयितु शक्यं। हेत्वभा- 
बादिति । 
#अन्यथापि च प्रत्यक्षस्थ नानुमानत्वप्रसड्ृस्तत्पूव॑कत्वात्‌ । 

प्रत्यक्षप्वेकमनुभानं संश्रद्वावधिच॒मी प्रत्यक्षतों दृष्टणतो घृमप्रत्यक्षदशना- 
दुघावनुमानं भत्रति यत्र च॒ संबहुयोलि डूलिट्टिनोः प्रत्यक्ष यज्च लिड्डमाजप्रत्यक्ष- 
ग्रहण नेतदन्तरेशानुमानस्य प्रवृत्तिरस्ति । न त्वेतद्नुमानमिन्द्रियार्थेंसलिक्े- 
जत्वात्‌ । न चानुमेयस्येन्द्रियेण सब्िकिषोदुनुसान भवाति। सोयं प्रत्यक्षानुमान- 
योलेद्णलेदी सहानाश्रश्ितव्य इति ४ 

भा०:-- प्रत्यक्ष अनुसान नहीं है, क्योंकि जितने देश का ज्ञनन होता है 
बह प्रत्यक्ष ही से हुआ है। ज्ञान निविषय नहीं होता जितना अर्थ ज्ञान का 


आ० २ आ० ९ सू० ३१। ३२ ] अवयविनिपू्णफ्त्तः ॥ 9१ 
विषय है वह सब प्रत्यक्ष का विषय है। अन्य प्रकार से भी प्रत्यक्ष अपूसान 
नहीं हो सकता । अनुमान प्रत्यक्ष पूर्वक होता है । परस्पर सम्बन्ध सहित 
क्रप्रि और धूम के देखने वाले को घूस के प्रत्यक्ष से ऋषि का अनुमान होता 
है। यह जो वृक्ष का ज्ञान हुआ है वह इन्द्रिय और अथे के संयोग से उत्पकत 
होने के कारण प्रत्यक्ष ही है अनुमान नहीं ॥ ३९॥ 
न चैकदेशोपलब्धिरवयविसद्वावात्‌ ॥५ ३२ ॥ 

न चेकदेशोपलकब्धिमसात्रं कि तह्करदेशोपलब्घिः तत्सहचरितावयद्युपल- 
विथिश्च कस्माद्वयविसद्भधावात्‌ | अस्ति हयमेकदेशव्य तिरिक्तोतजयवी तस्या- 
वषबस्यानस्योपलब्धिकारणप्रपप्तस्येकदेशोपलब्धावनुपलब्धिरनुपपल्लेति ॥ 


*अक्वतस्नग्रहणादिति चेदु न कारणतो उन्यस्मेकदेशस्थाभावात्‌। 
ल चावयवाः कृत्स्त्रा गछन्ते अवयवेरेबावयवान्तरव्यव्थानाद्‌ नावयदी 
क्रो गह्मतइति , नायं गहायमाणेष्ववयवेषु परिसमाप्त इति सेयमेकदेशो- 
पलब्चथिरनिद्त्तेवेति । कृत्स्नमिति वें खल्वशेषतायां सत्यां भवति। अकृत्स्न- 
मिति शेषे सति तथ्ैतद्वयवष बहुष्वास्त अव्यवचाने ग्रहणाद्‌ व्यवधाने 
चाग्रहणादिति । अड्ड तु भवान्‌ पष्टो व्याचए्टां गह्मसाणस्यावयविनः किस- 
गृहीतं सन्यसे येनेकदेशोपलब्धिः स्थादिति । न ऋस्य कारणेभ्योःन्ये एकदेशा 
सबन्तीति तत्रावयबद्त्त नोपपद्यतइति । इदं तस्य दृत्तं येषामिन्द्रियस ल्िक्षो 
दुप्रहणसवयवानां तेः सह गुछते येषासवयवानां व्यवधानादग्रहणं लेः सह न 
गछाते । न चेतत्कृतोएस्ति भेद इति | समुदायोप्यशेषता था समुदायों वृक्षः 
स्थात्‌ तत्प्राप्तिजों उभयथा ग्रहशाभावः मूलस्कन्चवशाखापलाशादीमनासशेषता 
वा समुदायो दक्ष इति स्यात्‌ प्राप्तिवों समुदायिनामिति उभयथा समुदायभू- 
तस्य वृक्षस्य ग्रहण नोपपद्मतद॒ति। अवयवेस्तावद्वयवान्तर स्प व्यवधानादशेष- 
ग्रहण नोपपद्मते प्राप्तिपहृणभपि नोपपद्मते प्राप्तिसतासग्रहणात्‌ । सेयमेकदे 
शुग्रहणसह चरिता वृक्तबुद्ठिद्रेष्यान्तरोत्पत्ती कल्पते न समुदायमात्रे इति ॥ 
भा०:--कैवल एक ही देश की उपलब्धि से प्रत्यक्ष का सिद्दु होना ब- 
णोन करके अब इस सूत्र में देशान्तर का भी प्रत्यक्ष होना वर्णन करने के अ- 
भिप्राय से यह कहा है कि एक देशमात्र की उपलब्धि नहों होतो; एक देश 
की उपलब्धि के साथ ही उसके साथ रहने वाले अवयथवी की विद्यमानता से 
झवयवोी की भो उपलब्धि होती है। यह अबयजो जो एक देश से व्यतिरिक्त 


कर न्‍्यायभाष्य- 
अवयवों का स्थान है और ज्वयव रूप एक देश की उपलब्धि जिस की उ- 
पलढिच का कारण प्राप्त है। एक देश को उपलब्धि होने से उसकी उपलब्धि 
का न होना सम्भव और ठीक नहों है। जो सम्पूर्ण ग्रहण न होने से अब- 
यवी की उपलब्धि में संशय होना कहा जावे, तो एक देश अवयव रूप कारण 
होने से, कारण से भिन्न पदाथ न होने से यह सन्देह ठीक नहीं है । का- 
रण के ज्ञान के साथ ही अभिन्न काय्ये का ज्ञान होता है और इसी प्रकार 
शंका कियी जावे तो क्दयवों से अवयवान्तरों में व्यवधान होने से अवयवी 
भी सम्पूर्ण ग्रहण के योग्य नहीं ही सकते ? तात्पय्ये यह है कि केबल एक 
देश ही का ज्ञान नहों होता किन्तु उसके सहचारी अवयवी का भी बोच 
होता है क्‍योंकि क्वयवी भी विद्यमान है, अ्रवयवों से भिन्न अवयबी माना 
गया है। उसी का प्रत्यक्ष होता है ॥ ३२ ॥ 
साध्यत्वाद्वयविनि सन्देहः ॥ ३३ 

यदुक्तमवयविमद्रावातप्राप्तिमतामयमहे तुः साध्यत्वात्साध्यं तरबदेतत्का- 
रणेम्यो द्रव्यान्तरसुत्पद्यतद्गसि । अनुपपादितसेतत्‌ | एवं वर सतलि विप्रतिपत्ति- 
मात्र भवति विप्रतिपत्तेश्रावयविनि संशय इति ॥ 

भा०:--जो कहा था कि अवयवी भो विद्यमान है उप्त का प्रत्यक्ष होता 
है, सो ठीक नहीं. क्योंकि साथ्य होने से अवयवो में सन्‍्देह है। अथात्‌ जब 
तक अवयदों से भिन्न अवयवी सिद्दु न होजाले तब तक यह कहना कि अवब- 
यवी का प्रत्यक्ष होता है, सर्वेधा असम्भव है। अब सिद्दान्त करते हैं ॥ ३३ ॥ 

सर्वाग्रहणमवयब्यसिट्ठुं: ॥ ३४ ७ 

यद्यवयवी नास्ति स्वस्थ ग्रहणं नोपपद्यते । कि तत्सवें द्रव्यगुशकमंस * 
सान्यविशेषसमवायाः। कर्थ कृत्या परमाणुसमवस्थानं तावदुदशनबिषयो न भव- 
त्यतीन्द्रियत्वादूणनां द्ृव्यान्तरावयविभतं दर्शनविषयो नास्ति द्शनविषय- 
स्थाश्वेमे दृव्यादयों रहछयनते तेन निरचिष्ठाना न ख्छोरन्‌ | गहान्ते त कुम्भोय॑ 
श्ययम एको महान्‌ संयक्तः स्पन्दते अस्ति सन्‍्सयश्वेति सन्ति चमे गुणादयों घ- 
मां इति । तेन स्वस्थ ग्रहणःत्पश्यामोउस्ति द्रव्यान्तरभतो+ष्बययबीलि । 

सा८:--यदि अवयवी न माना जा तो दुव्य, गुण, क्रिया, जाति, आदि 
सब पदार्थों का ज्ञान कैसे होगा | यदि कहा जाय कि परमाणओ्ं का ज्ञान 
होता है, तो यह ठीक नहों, क्योंकि परमाणु अतीन्द्रिय विषय हैं (बहुत छोटे 
होने से इन्द्रियों से नहों जाने जा सकते) और सिन्न अबयवी मानते हो नहों 


जश० २ आ० ९ सू० ३४ ] अतयविसाधचनस्‌ ॥ 8३ 
ओर दव्यादिकों का ज्ञान होता है फिर स्वान विना आधार के होता ही नहीं 
यह घड़ा, काला, वह बड़ा, यहं एंक हैं, ' 'हिलता है' और ' मिट्दो का है! 
ऐसा ज्ञान होता इसलिये एथक्‌ अवधवबी अवश्य सानना चाहिये। इसके अन्य 
हेतओं को कहते हैं ॥ ३४ ४ 
घारणाकर्षणीपपतेश्च ॥ ३४ 0४ 

अवयव्यथोन्तरभूत इति । संग्रहकारिते थे घारणाकपेण संग्रहोंं नाम 
संयोगसहचरितं गुणान्तरं स्नेहद्रवत्वकारितसपां संघोगादाते कुस्से उशिसंयो- 
गात्पक्क । यदि त्ववयविकारिते अ्भविष्यतों पांशराशिप्रभतिप्वप्य ज्ास्थेताम्‌ । 
दृव्यान्तरानत्पत्ती च तृशोपलकापःदिप जतसंग्रही तेष्यापि नाभविष्यतासिति। 
अथावयबिन प्रत्याचज्ञाणकों भा भत्‌ प्रत्यन्षनोप इत्यणमझुयं॑ दुर्शनविषयं प्र- 
तिजानान किसनयोक्तव्य दुतलि । छक्ामत द्ुच्यासल्यकरत्रद जिषय॑ पयनयोज्य 
किमेकब॒द्धिभिज्राथविषया आहो समिन्थेविषयेति | अभिन्ना्थविषयेति अंग 
अधोन्तरानुज्ञानादवबबिभिद्धि:। नाना थंबिषयति चटू मिन्नेप्वकट्शनानुपपत्ति' 
अनेकस्मिल्ेक इति व्याहता बटिने ट्ृश्थदइलि ४ 

भा5--धा रण (पकडना) और आकर्षण ( खोचना ) की उपपत्ति मे सो 
खबयवी की सिश्टि होती है अथात्‌ एक जवधव के घारण झरने से स७ का 
चारण होजाता। और एक देश के खाचने से सब आकपित ही जाया है। जी 
अवयवबी को भिन्न नहीं मानता उससे पूछना चाहिये एफि यह घरले एक है? यह 
ज्ञान अभिन्न अथ को ग्रहण करता अथया अनेक अथ को” यदि कहो कि ऊ- 
भिन्न अथ को तो दूसरे पदार्थ के मानने से झबपवी सिलु हुला; यदि झहीफि 
अनेक अर्थों का ग्रहण करता लो यह कहना समिइल है: श्यीक्ति अनेक में एक 
बद्धि केसे हो सकती है इस लिये अवप्वी शवश्य सानना भा, ॥ ६५ ॥ 

सेनावनवद ग्रहणमिति चन्नातान्द्रियत्वादणसाम््‌ ॥ 5५ ॥ 

यथा सेनाड्रेषु वनाड्रेषु च दूरादगहामाशएथकवेष्देकअिद्सित्युत्ययते क 
द्िः। एकसणुषु सप्लितेष्बग्ह्मसाणएथक्त्वेप्वक सिद् भित्युपपद्यते कड्धिरितियथए 
गृहममाणप्थकत्यानां सेनावनादुृगनामारात्कारणान्तरतः एथकत्वस्याप्रहणं यणर 
उगचह्यममाणजातोनां पलाश इति वा खदिर इति वा नाराज्जातियएण भवति! 
यथा गह्ामाणाप्रस्पन्दानां नारात्‌ स्पन्दपहंण एहामाठ, चाथजाते पथकत्यस्था- 
अहणादेकमिति भाक्तः प्रत्ययो भवति न त्वणुना गद्धलाशफणकत्व(ना क+ बल 


१७ 


| न्यायभाध्ये- 
पृथकत्वस्याग्रहणाद्भाक्त एकप्रत्यथों उतीन्द्रियत्वादशनासिति । इदमेव चर प- 
रीवयते किमेकप्रत्ययो5एसप्नुपविषय आहो स्विन्नेति। अशुससझ्षुय एय सेनाज 
नाद्रानि न च परीक्ष्य्माणमुदाहरणमिति युक्त साधथ्यत्वादिति ॥ 
हत्थे के 
#दुष्टमिति चेन्न तद्विषयस्थ परीक्ष्योपपत्ते: ॥ 

यद्पि सन्येत टृष्टसिदं सेनावनाड्रानां एथक्त्वस्यायहणादभेदेनेकमिति 
ग्रहणं न च दू्टं शब्यं प्रत्यास्यातुमिति तद्च नेव तद्विषयस्य परीक्षोपपत्ते: । 
दर्शनविषय एवायं परीकयते योप्यनेकमिति प्रत्ययों द्ृश्यते स परीक्षयते कि 
द्र॒ष्यान्तरविषयों वा अथाशुसझुयविषय इत्यत्र दर्शनमन्यतरस्य साधक न 
भवति लानाभाजे चाणशुर्ना एथकत्वस्यायहणादमभेदेनेकमिति ग्रहणम्‌ । अत- 
स्मिंस्तदिति प्रत्यथों यथा स्थाशी पुरुष इति। ततः क्विमतस्सिस्तदिलि प्रत्य- 
यस्य प्रधानापेक्षित्थात्‌ प्रधानसिद्धिः। स्थाणो पुरुष इसि प्रत्ययस्य किं प्रधान 
यो उस परुष परुषप्रत्ययस्तस्मिन्‍्सति परूषसासान्यग्रहणात्‌ स्थाणों परू- 
घोयमसिति | एवं नानालपेष्वेकमिति प्रासाण्यग्रहणात्‌ प्रधाने सति भवितु- 
महंति प्रधान व भ्वस्थाग्रहणादिति नोपपद्यते तस्माद्िन्न एवायसभेद्‌प्र- 
त्यय एकमिसि । 


#टेन्ट्रियान्तर विपयेप्वमेद्प्रत्ययः प्रधानमिति चेद्‌ 
न विशेषषेत्वभावात्‌ । 
दूष्टान्ताव्यवस्या श्रोत्रादिविषयेपु शब्दादिष्वभिन्नेष्वेकप्रत्ययः प्रधानसने- 
कस्मिन्रेकप्रत्ययस्येलि । एवं च सति दृष्टान्तोपादान न व्यवतिप्ठते विशेषहे- 
त्वभावात्‌ | अणुपु सपलितेप्यकप्रत्ययः किसतस्मिस्तदिति प्रत्ययः स्थाणी पुरु- 
बप्रत्ययवद्‌ अथार्थभ्य तथाभावात्तास्म॑स्तदिति प्रत्ययो यथा शब्दस्थेकत्वादक 
शब्द इति । विशेष्वञेतुपरिग्रहमन्तरेण द्रष्टान्ती संशयमापाद्यत इति। कुम्भव- 
त्सझ्लुयसात्रं गन्‍्धादयो पीत्यनुदाहरणं गन्धादुय इति । एवं परिसाणसंयोगस्प- 
न्द्जातिविश्षप्रत्यवानप्यनपोक्तव्यस्तप चबं प्रसड्भ इति। 
एकल्थबुड्विस्तस्मिंस्तदिति प्रत्यय इति विशेपहेत- 
महादात अत्ययन सामानाधकरण्यात्‌ । 


एकसिद्‌ं महच्चेति एकविषयो प्रत्थययो समानाधिकरणौ भव्रतः सेन विज्ञा- 
यते यन्‍्महत्तदेकमिति।अशुसमूहातिशयग्रहणं महत्प्रत्यय इति चेत्सोयमसहस्स 
अशष भहत्प्रत्ययोउतस्सिस्तदिति अत्ययो भवतीति। कि चातः | अतस्समिंस्त- 


श्र० २ आ० १ सू० ३६ ] अवयविन्याज्षेपपरिहारों ॥ ध्धे 
दिति प्रत्ययस्यथ प्रधानापक्षितत्वात्‌ प्रधानसिद्धिरिति सब्ितिव्य सहत्यथेज 
सहत्प्रत्ययेनेति । 
#अणुः शब्दोी महानिति च व्यवसायात्‌ प्रधानसिद्धिरिति- 
चेदु न मन्दतीवुताग्रहणमियत्तानवधारणाह यथाद्र॒व्ये । 

अणः शब्दोरूपो मन्द इत्येतस्थ ग्रहणं महान्‌ शब्दः|पटुस्तोत्न इत्येतस्य 
ग्रहणं कस्मादियत्तानवधारणात्‌ । न ह्ययं महान्‌ शब्द इति व्यवस्यत्वियानय 
मित्यवधारयतिं । यथा बदरामलकबिल्वादीनि। संयुक्ते इसे इति च द्वित्वस- 
सानाश्रयप्राप्तिग्रहणमस्‌ । 

अद्वी समुदायावाश्तयः संयोगस्पेति चेन्‌ । 
कोउ्यं समुदायः प्राप्तिरनेकस्यानेका वा प्राप्तिरिकस्थ समुदाय इति। 
ऑन्चेलू प्राप्त रग्रहणम्‌ । 
प्राप््याश्नितायाः संयुक्ते इसे वस्तुनी इति नात्र द्वे प्राप्ती संयक्ते शक्येते। 
#अनेकसमूह: समुदाय इति चेदह न द्वित्वेन समानाधि- 
करणस्य ग्रहणात्‌ । 

द्वाविमौ संयक्तावधाविति ग्रहण सति नानेकसमूहाश्रयः संयोगीः ०च्यले 
न च॒ टयोरणवोग्रेहणमस्ति तस्मान्महती द्वित्वाश्रयभते द्रव्ये संयोगम्य स्थान 
मिति । 

प्रत्यासत्ति: प्रतीचातावसाना संयोगो नार्थान्‍वरामिति 
चेद्‌ नार्थान्तरहितत्वात्संयागस्थ । 

शब्दरूपादिस्पन्दानां हेतः संयोगो न च द्ृव्ययोगु णान्तरोप जननसन्तरेण 
शठदें रूपादिष स्पन्दे च कारणशत्वं गाते तस्मादुगुणान्तरं प्रत्ययविषयश्चाथो- 
न्तरं तत्प्रतिषेधों वा कुण्डली गुरुरकुण्डलप्छात्र इति। संयोगवुद्टेश्व यद्यर्थान्तरं 
न विषयः अर्थोन्तरप्रतिषेघस्तहि विषयः। 

कलत्र प्रतिषिष्यमानवचनम्‌ । 

संयुक्ते द्ृव्ये इति यद्थोन्तरसन्यत्र दृष्टमिह प्रतिषिध्यते तद्गक्तव्यमिति 
द्योगहलोराशितस्य ग्रहणाज्ाणवाश्रय इति जातिविशेषस्य प्रत्यवानुद॒त्तिलि- 
ड्रस्थाप्रत्याझ्यानं प्रत्याख्याने वा प्रत्ययव्यवस्थानुपपत्ति: । 

#व्यधिकरणस्थानभिव्यक्तेराधघिकरणवचनम्‌ । 


9६ न्यायभाष्ये- 
अगसमवस्यानं विषय इति चेत्‌ । 


ऑप्राप्तापाप्रसासथर्यवचनम्‌ । 

किम्प्राप्ते झशुशमवण्याने तदाश्यो जातिविशेषों गह्ाते अथ प्राप्ते इति। 
अप्राप्ते अ्हमिति चेंद व्यवहितस्याणुसमवस्यानस्पाप्युपलविधिप्रसडूः व्यवहिते 
उशुससधस्थाने तदाशञ्यों जातिबिशेयों शत्येत । प्राप्ते ग्रहणमिति चेंदू मच्यपर- 
भागयोरणशा प्तरबनभिव्याक्तिः । यावत्प्राप्तं भवति तावल्यभिव्यक्तिरिति चेत्‌ ता- 
बतो इथिकरणस्वमशुस्ससश्यातस्य | यावति प्राप्त जातिविशेषों गछते ताव- 
दृस्याथिकरणमिति प्राप्त मवति : 

तत्रक़समुठाये अन्ीयमाने 3र्थमेदः। 

एके | ततति ये ध्यतशाममुद॒यो दक्ष इति प्रतीयते तत्र कक्षबहुत्वं प्रती- 
संत बत्र यत्र हागसमुदतयस्प भाप दुक्षत्वं गछाते सम दुक्त इति । तस्मात्समु- 
दिताउशुसमसदस्थानप्याधोन्तरस्थ जातिईवर्शघाभिव्याक्तिविषयत्वादवयव्यथोन्त- 
रथत द॒ति। पशीक्षित प्रत्यक्षम्‌ ५ सनृमानसिदानों प ऐेहयले। 

सा? ः- जैसे दूर से देशने पर सेना कौर बन के अवयवयों की एथकता प्र- 
तीत न होने से ये (पेना अरर बन) एक हैं ऐसः ज्ञान होता है। इसी प्रकार 
सल्लित परमाणकओं में मिन्नता के प्रतोत न होने से एक होने का ज्ञान होता 
है। ती ऐना मानना ठीक नहीं। क्योंकि जैसे सेसा तौर बन के अक़ों के 
टूर होने के कारण एथफता ग्रहण नहीं होती। अथात्‌ टूरस्थ होने से वृक्षों में 
जिन की जाति विशेष का ज्ञान नहों होता है कि यद पलाश है याखर कि- 
न्‍्त वृक्ष सात्र होने का ज्ञान होता है और कुछ हिलते हुये के हिलने से या 
मन्दगति का ज्ञान नहीं होता जैसे टूरल्य होने मे गह्ममाण हिलने वाले पदा- 
था का हिलना प्रतीत नहीं हीता यदि होता भी है तो उन को एथकता 
का ज्ञान हो होता है। मत्युत एक प्रकार का गौर ज्ञान होता है। इसी प्रका- 
र एथक्‌ गहासाण परमाणओं को पएथकता का ज्ञान अणओं की अतीन्द्रियता 
से नही होता ऋतएव एक होने से ( अलग २ अण नहीं हैं ) एक प्रकार गौण 
ज्ञान होता है परमाण सज्भुय मात्र ही एक ज्ञान होने का विषय है या न- 
हीं जो यह कही कि सेता और बन के अड्ड भी अर सश्लुय सात्र हैं, उन 
का ज्ञान होता तो साथ्य होने. से जो परीक्षा के योग्य है (सो ठोक नहीं, 
बस पर अगर यह कही कि सेना और बन के अड्डों की भिनता प्रहण न होने से 
भेद्‌ रहित एक होने का क्वान होना देख पहता और दूृष्ट पदार्थ की परीक्षा 
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का होना सम्भव नहों, तो यद्यपि यह सत्य है कि सेना और बन के अह्ों 
को एथकता का ज्ञान न होने से एक होने का ज्ञान होता है यह प्रत्यक्ष है 
और प्रत्यक्ष होने से इस का खण्डन नहों हो! सकता परन्तु उस दुर्शन लिघय 
का, परीक्षा योग्य होने से यह कहना ठीक नहोीं। जो दृष्ट है उस की परीक्षा 
नहीं कियी जाती प्रत्यत परोक्षा इस बात को कियो जाती है कि देखने में 
जो एक ज्ञान होता है-इस का विधय अन्य पदाथ है या अखओं का सल्लुय 
सात्र है ( अलग २ अणजं को एथक्ता का ज्ञान न होने मे भेद रहित एक 
होने की प्रतीति होती है) परीक्षा करने से श्रण सझूयमात्र होना सिद्ठ नहीं 
होता क्योंकि एथक २ अशओों को एथकता ग्रहण न होने से-एक स्थल का 
ज्ञान होता है स्थाण में ( थम्भा ) में परुष (विपरीत ज्ञान) अतस्समिस्तत्प्रत्यय 
है। यह ज्ञान प्रधान को अपक्ता में होता है । स्थाण में यह ज्ञान होता कि 
यह पुरुष है' प्रधानरूप पुरूष के प्रत्यय सामान्य के ज्ञान से होता है। इसी 
पघ्रकार अनेकों में एक होने का ज्ञान होना प्रधान होने में हो सकता है। अब- 
यवी का न होना जैसा पूर्व ही कहा गया है-द्रव्य आदि सब है ज्ञान होने से 
प्रधान का होना सम्भव नहीं होता इस से एक हे-यह भिन्नता रहित ही 
अभेदु क्षान होता है । 

जो यह कहो कि इन्द्रियान्तर के विषयों में अभेद ज्ञान का होना 
प्रधान है तो विशेष हेतु के अभाव से इस दूष्टान्त की स्थापना नहीं हो 
सकती । क्योंकि यह विचार करना चाहिये कि सपझित अणओं में एक होने 
का ज्ञान स्थाण में पुरुष ज्ञान के समान विपरीत ज्ञान है। या शब्द एक 
होने से जेसे शब्द एक है यह ज्ञान होता. इस प्रकार यथार्थ ज्ञान होता 
है। बिना विशेष हेतु के अपरिग्रह से दोनों ट्रष्टान्त सन्देह पदा कराते हैं। 
कुम्भ की नांदे, गन्थ आदि सप्लूय मात्र हैं यह कहना उदाहरण नहीं 
है। इसो प्रकार परिसाण संयोग सन, यमन, श्ादि जाति विशेष ज्ञानों 
में भी कहना चाहिये । एक होने की बुद्धि यथार्थ ज्ञान है। विशेष हेतु एक 
और महत ज्ञान एक ही होता है! अथोत्‌ एक ज्ञान और महत्‌ ज्ञान एक 
ही पदार्थ में होने से एकत्य और सहत्य के सम्बन्ध के कारण यह एक हैं, 
और यह स्थल हैं; ऐसा ज्ञान होता है। दो ज्ञान का आश्रय या अधिकरण 
एक होने से एक दूसरे के ज्ञान का हेतु होता है। जो यह कहो कि शरण 
समुदाय का जो अतिशय ग्रहण है यही स्थल ज्ञान है। सो बहे अणझओं में 
महत्‌ ज्ञान का होना उलटा ज्ञान है | इससे क्या ? प्रधान अपेक्षित होता 


च्८ न्‍्यायभाष्ये- 


है इससे भी प्रधान की सिद्धि हो तो स्थल ही में न्‍्थुल ज्ञान होना चाहि- 
ये। जो यह कहो कि शब्द का अण और महान्‌ होने का निश्चय होने से 
प्रधान की सिद्धि होती है।तो शब्द में इयत्ता ( इतना )का निश्चय न होने 
से उस की तोब्रता, सन्दता, का ज्ञान नहों हो सकता। जो जैसा द्रव्य होता 
उसके अनुसार ही शब्द अण है, शल्प है 'मन्द है, महान्‌ है, पट॒ है, तीज 
है, ऐसा ज्ञान होता है। इयत्ता के निश्चय विना यह बड़ा शब्द है ऐसा निम्वय 
करते हुए यह इतना है ऐसी घारणा नहीं कर सकते । जैसा कि बेर, आपम्थ- 
ला बेल आदि दो मिले हुए हैं पदार्थों में ऐसा निश्चय होता है कि मिल हैं । 
यदि ऐसा कहो कि दो समुदायों का आश्रय संयोग है तो वह समुदाय क्या 
है ? अनेक की अनेक प्राप्ति या एक को अनेक प्राप्ति रूप समुदाय है। यदि 
कहो कि प्राप्ति का ग्रहण नहीं होता. तो यह ठोक नहीं क्थोंकि प्राप्ति के 
आश्रित मिले हुये ये दो वस्तु हैं इसमें दो मिली हुयी प्राप्ति का ग्रहण होता 
है। अनेक कहे समूह को समुदाय कहते हैं यदि ऐसा साने तो। दो होने के 
साथ समानाधिकरण (एकत्र रहना) का ज्ञान नहीं हो सकता । ये दो पदाथ 
संयुक्त हैं ऐसा ज्ञान होने पर अनेक समूहाश्रय संयोग का ज्ञान नहों होता 
और न दो अणझों ही का ग्रहण होता इसलिये दो स्थल द्वित्व के आश्रयभत 
पदाथे में संयोग का स्थान होता है । | हु 

यदि ऐसा कहो कि संयोग कोई भिन्न पदार्थ नहीं है. तो संयोग के प- 
दाधान्तर हेतु होने से ऐसा कहना ठोक नहीं । शब्द रूप आदि का हेतु सं- 
योग है, बिना भिन्न गुण हुए शब्द में, रूप आदि में, और हिलने में कारण 
का ग्रहण होता है इससे संयोग भिन्न गुण और ज्ञान का विषय सित्र पदार्थ 
है। या उसका प्रतिषेघ माने कि गुरु कुग्हली है (और शिष्य बिना कुण्डली) 
इस संयोग बुद्धि का कोढे पदाथान्तर विषय नहीं है-तो अथान्तर का खणडन 
होता है इस में किये जाने वाले २ वचन-जैसा संयुक्त पदार्थ में जो अन्‍्यत्र 
दृष्ट पदाधान्तर का यहां खगडन किया जाता है तो उसे कहना चाहिये । दो 
सहत्‌ पदार्थों में संयोग का ग्रहण होने से अशाओं में आश्रित नहीं हैं-ऐसा 
कहना योग्य है ज्ञान की ह'नुशत्ति रूप जो जाति विशेष है। उस का खण्डन 
नहों हो! सकता और जो खणडन किया जाय तो ज्ञान की व्यवस्था नहीं हो 
सकती । इस से व्यधिकरण-ज्ञात न होने से अधिकरण का कथन है। यदि 
अणुओं का मिलकर एकसा रहना विषय है। तो क्या प्राप्त अणओं के सम- 
वस्थान में उस को आश्रय जाति विशेष का ग्रहण होता या अप्राप्त में ? यदि 
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अप्राप्त में कहो तो व्यवहित अण के समवस्थान की उपलब्धि का प्रसक होता 
है, व्यवद्ित अण समवस्यथान सें उस के आश्रय जाति विशेष का यहण होतः 
है। यदि प्राप्ति में प्रहणः होता है। तो मध्य और पर भाग की अप्राप्ति में 
अभिव्यक्ति नहीं होती । यदि ऐसा कहो कि जितना प्राप्त होता उतनी ही 
अभिव्यक्ति होती है, तो उतना ही अधिकरण समवस्थान का होना चाहिये। 
जितनी प्राप्ति में जाति विशेष का ग्रहण होता है । उतना ही इस का अ- 
घिकरण होता है। 

उसमें एक समुदाय के प्रतीयनान होने पर पदाथेका भेद होता है। और 
ऐस! होने से जो यह अण समुदाय वक्त सा प्रतीत होता है, उस में बहुत 
बृत्षों का होना भालम होतवे ! क्योंकि जहां २ अण समुदाय के भाग में वृक्षत्व 
का ग्रहण होता वह २ दुक्त है। अतएवं समृदित अण समवस्थान जो अथा- 
न्तर और जाति विशेष है उसको अभिव्यक्ति का विषय होने से भिज्न पदा- 
थे रूप अवयवी का होना सिद्दु होता है ॥ ३६ ॥ 
#रोधोपघातसादुश्येभ्यो व्यभिचारादनुमानमप्रमाणम्‌ ॥३५॥ 

श्रप्रमाणमित्येकद्प्यथस्य न प्रतिपादकमिति । रोधादपि नदी पूणों ग- 
आते तद चोपरिष्टादशट्रो देव इति मिश्यानुमानम्‌ । नोडोपघातादपि पि- 
पीलिकास्डसझूारो भवति तदा च भविष्यति वृष्टिरिति मिश्यानूमानमिति । 
पुरुषोषि सयूरवाशितमनुकरोति तदापि शब्दसादृश्यान्मिश्यानुमानं भवति ॥ 

भा८:-रोच, उपचात, और सादृश्य ( तुल्यता ) से व्यभिचार आता है 
इस लिये अनसान प्रमाण नहीं है; जेसे नदी के चढ़ाव से ऊपर वो होने 
का जो अ्नभमान किया था वह ठीक नहीं क्‍यों कि नदी का चढ़ाव रोकने 
से भी हो सकता है। उदाहरण जैसे आगे किसी ने बांध बान्ध दिया तो 
नदी अवश्य फेलेगी. इस लिये ऊपर बषों का अनुमान मिधश्या हो गया। 
बिल के फटने से भी चोटियां अण्डा लेकर चलती हैं । तब इस से होने वा- 
ली ब्षो का अनमान यथाय न हुआ । इसो प्रकार मनुष्य भो मोर को नाई 
शब्द कर सकता है तो शब्द की तल्यता से अनुमान मिवथ्या हुआ.जसे किसो 





+एतदुदाहरणव्यभिचारद्वरक सृत्रम्‌। तत्र रोधो नासापां स्पन्दमानानां 
द्रवस्त्रप्रतिबन्धहिलः । उपधातः पिपीलिकागहाणामुपसदः । सादूश्यं सय्रपुरू- 
घशब्दयोः समानप्रत्ययकतृत्वम्‌ | न्‍या० वा४ 


ट6 हृूयायभाष्पे- 


ने मोर के शब्द को सुन कर सोर का टानुसान किया पर शब्द तो मनुष्य ने 
किया था अतए घ अनुमान ठीक न हुआ । उक्त कारणों से अमुमान का प्र- 
साण होना नहों हो सकता ॥ ३१ ॥ 
नैकदेशत्राससादूश्येभ्योष्थो न्‍्तरभावात्‌ ॥६८॥ 

नायमनुसानव्यभिचारः अननुसाने तु खल़्वयसनुमानाभिमानः । कर्थ नो- 
विशिष्टो लिड्ठढं भवितुमहंति। पूर्वोंद्कविशिष्टं खल वर्षोदुर्क शीघ्रतरत्वं सो तसो 
बहुतरफेनफलपणंकाष्टादिवहनं॑ चोपलभमभानः पृण्णेरत्रन नद्या उपरि बृष्टी देव 
इत्यन॒ुमिनोति नोदकद्॒द्धिसात्रेण! पिपीलिकाप्रायस्याण्डसझ्लारे भविष्यति बृ- 
ष्टिरित्यनुमीयते ह कासांचिदिति । नेदंं मयरवाशितं तत्सद्ृशो४्यं शब्द इति 
विशेषापरिज्ञानाम्मिश्यानुमानभिति। यस्त विशिष्टाज्लब्दाद्वि शिएमयूरवाशित॑ 
गह्लाति तस्य विशिष्टोथों गहामाणों लिड्ढें यथा सपादीनासिति। सोयमनु- 
सात्रपराधों नानुमानस्य योप्यविशेषशानुमेयसथेसविशिष्टाथेद्शनेन बुभुत्सत 
इति । त्रिकालविपयमनुमान त्रकाल्यग्रहणादित्युक्तसत्र च ॥ 

भा०:--उक्त अनुमान का व्यभिचार नहीं है। एक देश. त्रास और लु- 
ल्‍्यता से भिन्न पदाथ के होने से: क्योंकि विशेषण के साथ हेतु हंता है। 
बिना विशेषण के हेत नहीं हो सकता । पूर्व जल सहित वर्षा का जल सोते 
का बड़े वेग से जहना बहुत सा फेल, फल, पत्ता. काठ, आदिकों के देखने से, 
ऊपर हुडे वर्षों का अनुमश्न होता है। बहुचा चीटियों के अण्डा लेकर निक- 
लगने से होने वाली व्या का अनुसान किया जाता न कि किह्ी चीटियों 
के कुण्ड देखने से । इसी प्रकार जब सोर के शब्द का निश्चय रहता और यह 
पक्का ज्ञान रहता है कि यह शब्द समुप्य ने नहीं किया; तथापि यथाथे अनु- 
मान होता है और जो सली भांति विचार किये विना कट पट साधारण 
हेतु से ही अनुमान कर बैठता; प्रायः उसी का अनुभान मिश्या होता है तो 
क्या यह अनुमान प्रमाण का दोष गिना ज्ञाबंगा ? कदापि नहीं, किन्तु यह 
दोष अनुमान करने वाले ही का माना जायगा। अनुसान भूत. भविष्य, और 
वत्तेमान, तीन काल विपयक होता है। यह कहा गया था । इस पर शंका 
करता है ॥ ३८ ॥ 

वत्तमानाभावः पतत: पतितपतितव्यकालोपपत्ते: ॥३९॥ 

बन्तात्प्रच्युतस्य फलस्य भुमौ प्रत्यासीदतों यदूध्वे स पतितो+ध्वा तत्सं- 

युक्त: पतितकालः । योग्धस्तात्म पतितव्योप्ध्वा तत्संयुक्तः कालः पतितव्य- 


ज्ञ० २ आ० ९ सू० ३८-४० ) अनुमानप्रामाण्ये आधोपपरिहारी ॥ दर 
कालः । नेदानों दतीयोध्वा विद्यते यत्र पततीति वत्तेमानः कालो गरद्येत 
तस्माद्गत्तेतानः काली न विद्यतइति 0४ 

भा०+--छुन्त ( डांड्री-जिसमें फल लगा रहता है ) से अलग हुए भूमि 
पर पड़ते फल का जो ऊपर का माये है उससे युक्त काल पतित काल कहा 
जायगा । और जो नीचे का मार्ग है, वह पतितव्यमा्ग हुआ, उसके सहित 
काल पतितव्य काल कहावेगा । अब तीसरा मागे कोई नहीं रहा जिस को 
वत्तेमान कहें; इस लिये कत्तेमान काल कोई है नहीं यह सिद्दु हो गया । 
तब झनुमान त्रिकाल विषय केसे हो सकता है ॥ ३९ ॥ 

तयोरप्यभावो वर्त्तमानाभावे तदपेक्षत्वात्‌ 0४०७ 

नाध्वव्यड्बः कालः कि तहिं क्रियाव्यड्रबः पततीति यदा पतनक्रिया व्यु- 
परता भवलि स कालः पतितकालः । यदोत्पत्स्यते म पतितव्यक्रालः। यद॒र 
दृव्ये बतेसमाना क्रिया गछाले स वतेसानः कालः । यदि चाय॑ दृव्य लेसानं प- 
तन॑ न गह्लाति कस्योपरममृत्पत्स्यभानतां वा प्रतिपद्यते । पतितः काल इति 
भरता क्रिया पतितव्यः काल हूसि चोत्पत्स्यमाना क्रिया । उसयोः कालयोः 
क्रियाहीनद्रव्यस्‌ अधः पततीलसि क्रियासंबहुं सोय॑ फ्रियादृव्ययो: संबन्ध॑ गर्हाति 
बतेमानः कालस्तदाश्रयाँ चतरों काली तदुभावे न स्यातामिति। अथा पि- 

भा०:--मागे से काल सूचित नहों होता, किन्तु काल की जतलाने वाली 
क्रिया है। जब पहने को क्रिया पूरी हो गयी, तब वह पतित काल कहा 
जायेगा । और जब उत्पन्न होने वाली है, तब पतितव्य काल है, जन्न ट्रष्य 
के विद्यमान रहते क्रिया का ग्रहण हो, तब वत्तेमान काल जानना चाहिये। 
क्री द्रव्य में विद्यमान पतन क्रिया को नहों मानता है वह किसकी समाप्ति 
और उत्पन्न होने बाली क्रिया को मानता है। पतित कपल यह भरत क्रिया, 
पतितव्य काल यह भविष्य फ्िया, इन दोनों कालों में टूव्य: फ्रिया हीन रहता 
है । फल नीचे पड़ता है यह वस्तक्रिया यक्त हे । इसी को वत्तमान काल क- 
हते हैं। उक्त दोनों काल वत्तमान के आधीन हैं; यदि इसको न साने तो 
भूल आर भविष्य भी सिद्द नहीं हो सकते ॥ ४० ॥ 

नातीतानागतयोरितरेतरापेक्षासिद्धि: ॥9१॥ 

यद्यती तानागतावितरेतरापेक्नी सिच्येतां प्रतिषश्येमद्ि वरतेमानदिवतोप॑ 
नातोतापपेक्षा उनागतसिद्धिः। नाप्यनागतापेज्ञापतीतसिद्धिः। कया सत्छया 
केन कल्पेनातीतः कथमतोतापेक्षा उनागतसिद्धिः कैेन च कल्पेनानागत इति 


ही 


२ स्यायभाष्ये- 

सेतच्छस्यं निर्वेक्तमध्याकरणीयमेतद्वतेसानलोप इति । थच भन्‍्येत हस्वदी्- 
योः ख्वलनिम्नयोश्दायातपयोश्र यथेतरेतरापेक्षया सिद्धिरिवसतीतानागतथोरि- 
लि वज्जोपण्यने विशेषद्देग्बभावाल्‌। द्रष्टान्तवत्पमतिदृष्टान्तोषि प्रसज्यते यथा 
रुपस्पणशार गल्धरसी नेनरेसरापकी शिच्यत.. एयसतीतानागताविति नेतरेतरापे- 





सराते पा शिीएिडबाए ते एयी देसध का यायस्थपरन्वेका पक्षा सिद्धिरेकस्थेदानी 
किसपेशा एय्ेफटपाशा। फ्रम्यदस्कल ईइघच्यत्यमथामतवः प्रसज्यते । शधेस- 


ह न 


ह्रापज्यद धारण गाध ब्ागापम- कार्ड: 5वदयत द्रप्य खिब्यतें गणः विद्यते कमति । 


यस्य चार्य नाग्थि सच्य- 

एप जे घेरा पगयाय इक ऊलपय ऋरने लो परस्पर सापेक्ष अतीत 
( भव ) ऊरर जजागत ( भगिण्टद ) की ६:८8 भी नहों हो! सकती जैसे रूप. 
स्पणशे, गनव घोर एम परायणवे5 (६ एड बूरों को अपेला ) सिद्दु नहीं होते 
इसी प्रकार सत छह” भ्रपिप्यय भी ईबडू न ही यकते हैं जसे कोई पूछे 
कि भय फाल किसे कहते सो शत फंरना पड़े गा कि जो भविष्य से भिन्न है, 
वह भत है | इसी प्रद ज् सब का खनक्षण कोई पूछेगा तब यही 
कहला ८टीथा कि जे, सप से के है. स8 भरजिय £ दसी को अन्योन्‍्याश्रय 


दोव धाइते हैं | पयपाण एए ५ दे एृ0एथ लिए में दूसरे की अपेक्षा और 
दूलरे की हिपठ्ठ मे पहिव कर छल स्थान मे दो में मे एक की भी सिद्धि न- 
हों हो संपाला ५ ॥ ६ ४ 
बा्भामान-८ संजाश्हण्ण अत्यफलपपले: हा 
प्रस्ययनिकद्रिया पारद्िटर्पए थे जाविप्रशालमरदिन्ट्रियेण सन्तिकृष्यने । 
न चाय ट्थयल, से परल्च्च लंबा जाजालि प्रत्यशत्रासित्त प्रत्यकाचषयः प्रत्यक्ष 
जाने सब सीपरशं अत्यधानुपपादा दत्पृलसुच्थाद खलुभान/श्यगयोरनुपपत्ति/ 
सर्वेप्रभाख दिन पे सपवेड्टर्ण ने रचापति । उनपयथा व वत्तेसानः कालो गाते 
कक विद्घेसद्भञावप्यड्र व: यथा द्ज्ये ट्व्यणिति  क्व चित क्रियासन्तानव्यहू पः 
यथा पयति छिमतीतिे । सामाथिषा बेकार्थों क्रिया क्रियाएन्तानः 
फ्रियम्यासबध । सानाविया थकायों छिप्रा पदरोरि स्याल्यविश्यणसदकासे- 
अन्न सलणइलावपनमेथोरप्सपंसखपत्नय भणयएनन दर्दायट्रमं समहसायणमथोबला- 
रखनितत । दिनसो छि फक्रियान्यश्स उद्नेम्योद्यन्य परम दारखिसनियतयन्‌ छि- 
ि 


नत्तीत्थच्यते । यच्पऱ परयतपातं कछिद्दातान व तात्ऋषाओं तस्मितु क्रियमाशों । 


झ० २ आ० ९ सृ० ४९-४३ | वत्तेमानकालसाधनम्‌ ॥ ष्३ 
भा८:-वत्तमान के अगाव में प्रत्यक्ष की अनपपति से सब शराहण हो जायेगा। 
इान्द्रिय और पदायथ के संघोग से जो ज्ञान होता है उसे प्रत्यक्ष कह ते | लावि- 
झसान ( जो मौजद नहीं ) दस्त एन्चत्त दा विषय नहीं हो सकता। प्रत्यक्ष 
की असिद्धि होने से झनभान ओर शब्द प्रशाण सी लि नहीं हो सझते 
क्योंकि इन दोनों का प्रत्यक्ष श्टापक है । जब समझ प्रमाणों का गोप हा 
तब किसी वसस्‍्त का ज्ञान न होगा। दो प्रकार से वत्तेलान काल का ग्रहण 
होता है। कहों तो वस्तु की सत्ता से होतःर ऊपे दृव्य है और कहीं फ्रिया 
की परम्परा से जेसे परातला है काठटसता है। एक झाथ पिदपय अनेक प्रश्मार प्की 
क्रिया को क्रिया परम्परा कहते ह जले बटर्जई को चण्हे पर घरना, उस सें 
पानी डालना. लकढ़ियों को सुधारना; अर्ति का जलाया, करी का चलाना, 
सांड का पसाना, और कीच उलारब्ध. शाद पाक क्रिया कहाएे है. इसी 
प्रकार कल्हाडी ( परश ) को उठास्कर दिए फजिए फाट पर पटफने फ्ो छेट्न 
क्रिया कहते । यही एफ्रियह पररुषश कअरशम्थ से स्ुकझर जय तक पूरी न होगो 
तब तक पक्ाता है. काठउइल है रुप व्ए: 6 होहा हे, हश 7 फाथार 
काल को वत्तसान कहते हे ॥ ४: 
क्ृतताकत्तव्यतापपते सलमणथा ग्रहणम्‌ ॥ 57 ४ 
क्रियासन्तानों उनारब्यशिदांशपतोी सागतः काल: प्रक्णट:ल। फयोंज- 
नावस्तानः क्रियासन्तालोपरण्ः ऋतोलः काले! ध्याक्षीद्‌ इति। आरत्थक्रिश- 
सन्‍्तानो वत्तसानः कालः पंचतीदि। तत्र या उपरता सा कूृदसा था सचिकी- 
पिता सा कत्तेव्यता | या विद्यमाना सा क्रियमाणता। संदेव॑ फ्रिएन्सन्तान- 


दल 


स्पस्त्रकाल्यसमाहारः पचरसि पच्यतइलि बसंसानपसंद जे यर्ददे क्रियासन्तान- 
स्था, छात्राधिच्छेदी विधीयते नाएब्ली लोपरस डगि । सोयजभयणथा वर्तमानों 
गछाले अपवक्तो व्यपवृक्तणच + अजोीतलानत्ण ्म्यरे श्य्यि सिष्यडु बिल टब्य- 
समिति । क्रियासन्ताना/विउ्छेटभयाएा ७ अद्त्यम्दिलः पचलि ईडनत्तीति 
। अन्यश्व प्रत्यासत्तिप्रसतेरघेल्थ जलिवछायां उदुनिद्ायों बहुल्ंकारों लोडेपु 
उत्प्रज्षितष्यः । तस्माद्स्ति वत्षमतश्नः काल इसति ॥ 

भा०--कृतता ओर क्तव्यता को उपपत्ति से दोनों प्रकार से 
ग्रहण होता है: जब क्रिया परम्परा का आरस्भ नहों हुआ, परन्तु आगे 
करने को इच्छा है. यही अनागत काल हा, जैसे पकाव्रेया' क्रिया परम्ण्श 


के परे होने का नाम मत छाल हे जसे पाया ओऔर क्रिया णरम्परा का 


ष््ट न्‍्यायभाष्ये- 
आरम्भ तो हुआ पर पूरी नहीं हुईं इसी को वत्तेसान काल कहते हैं । इस 
प्रकार क्रिया सें तीन काल का व्यवहार होता है कि जो क्रिया की पूणता 
है सो फ़ुतता जो द<ने की इच्छा है सो कत्तेव्यता और जो विद्यमानहै उस 
का लाम क्रियमाण है, इस लिये वत्तेमान काल अवश्य मानना चाहिये ॥४३॥ 
अत्यन्तप्रायेकदेशसाधम्योदुपमानासिद्ठि: ॥ ४४ ४ 

अत्यन्तसाधम्पोदुपणान व _सिध्यति ! न चेब॑ सवति यथा गौरिव॑ 
गौरिति । प्रायः साधसम्योदुपमान॑ न सिध्यति । न हि भवति यथा उनड॒वा- 
नेवं सहिष इति। एकदेशसार्स्पादुपसान न सिध्यति न हि सबश स्वेभुप- 
मोयतदूति ॥ 

भाः८- अत्यन्त समानता से 'ठप्सान' प्रमाण की सिद्धि नहों हो सकती, 
क्योंकि जसो गाय है, जेसो गाय है. ऐसा व्यहार नहों होता । बहुत शादृश्य 
से उपसान सिद्ठि/नहीं होती. जैसा जेल. वेसा मैंसा होता है; यह व्यवहार नहीं । 
कुद्देक तुल्यता होने से भी उपमान सिदु नहों हो सकता, क्‍योंकि सबही की 
सब से उपसा नहीं दी जाती । कुछ तुल्यता से तो रुभी की सबके साथ 
हो सकती है, इस लिये उपसान प्रमाण सिद्दु नहीं होता है ॥ ४४ ॥ इसका 
समाधा नः- 
प्रसिदसाधर्म्यांदुपमानसिट्ठे यंधोक्तदेषानुपपत्ति: ॥ ४४ ॥ 

न॒साथस्थेस्थ कृत्स्प्रायाल्वभावसाशित्योपसानं प्रवत्तेते कि तहिं 
प्रसिदुर्साधस्योत्साध्यलाचनभावभाश्रित्य प्रवत्तेते | यत्र चेतद्स्ति न सञ्नोप- 
सान प्रतिपेदर शक्‍यं तस्माद्यथोत्तदोषो नोपपद्मत इति। शस्‍्तु तहयंपमान- 
सनुमानम्‌ । ञु 

भा०:-साध्य के सम्पूर्ण, प्रायः और अल्पपन का आश्रय लेकर “उपसान” 

म्रमाण प्रदत्त होता है; यह वात नहीं है, किन्त प्रसिद्ध समानता का आश्रय 
करके इस की प्रवृत्ति होतो है। जहां यह समान चम्म मिलता है वहां 
उपसान का निर्षेच नहीं हो सकता, अतएव, उक्त दोष नहीं आता है। 

अच्छा, हसने साना कि 'उपसान' अनुमान! है जेसा कि ॥ ४६ ॥ 

प्रत्यक्षेणाप्रत्यक्षसिद्धें: ॥ ४६ ४ 

यथा सेन प्रत्यक्षेणाप्रत्यक्तस्य वहुंस्रेहणसनसानम्‌ एवं गया प्रत्यक्ष 

णाउप्रत्यक्षस्य गवयस्थ ग्रहणमिति नेदसनमानाद्विशिष्यते । विशिष्यतहृत्याह 


कया युक्तया- 


छा०२आ० १स० ४४-४८ ]) शब्दोपमानबोरनसानत्वाक्षेपपरिहारः ॥. ८५४ 

भा०:- प्रत्यक्ष चआं के देखने से अप्रत्यक्ष अधि का अनसान होता है, बसे 
ही गीके प्रत्यक्ष से अप्रत्यक्ष गयवय' का अनसान हो जावेगा इसलिये यह 
“अनुभान' प्रभाण से अलग नहों हो सकता । अनुमान से ' उपसान ' एथक्‌ 
है ॥ ४६ ॥ क्‍्योंकिः- 
नाप्रत्यक्षे गबये प्रमाणार्थभुपमानस्थ पश्याम इति ॥ ४७ ७ 

यदा आयमुपयुक्तोपमानी गोदर्शों गवयसम/नसर्थे पक्यति तदाएय॑ 
गवय इृत्यस्य संज्ञाशब्दस्य व्यवस्यां अतिपद्यते न चेबसनमानसिति । पराघें 
चोपसान यस्‍श्य हापसानमप्रसिहुुं तदर्थ प्रसिद्रोभयेन क्रियलइति | पराथस- 
परमानमिति चेद न स्वथमध्यवसायाट् | सदति च भोः स्पयमण्यवस्ााथः यथा 
गौरेव॑ गवय इति । नाध्यवसायः प्रतियिध्यते उपसान तु सद्य भवति मसि- 
हुसाचम्पात्‌ साव्यसाधनमुपसानस्‌ । न च यस्थोभय प्रनिटुं तं प्रति साथ्य- 
साथनभावो विद्यत इति | अथापि । 

भा०:-जखब् गाय के देखने वाले को 'उपसान' का उपदेश किया जाता और 
बह गाय के समान जानवर को देखता है. तब उसको यह ज्ञान होता है 
कि इस जन्तु का नास 'गवय' है। ऐसा शनमान' में नही होता | अपांत आ- 
नमान! विन देखें ही पदार्थ का होता है। यही अनुभाज' एवं '“उपभान! से 
भेद है। और यह भी एक बात है कि उपमान दूसरे ही के लिये काम में 
आता और अनुमान अपने लिये भी ।जिमको उपसान प्रसिद्ध नहीं है उसके 
लिये, जिस को दोनों प्रसिद्द हैं बह उपमान का प्रयोग करता है॥४५ खौर भी- 

तथेत्युपसंहारादुपमानसिद्ठेन्लाविशेष: ॥ 9८ ॥ 

तथेति सामानघर्सोंपसंहारादुपसानं सिध्यति नानसानस्‌ । अ्ययं चान- 
योधिशेष इति । 

भा०:-“उस्ती प्रकार गषय होता है” ऐसा भस्तान घर्म के उपसंहार से 
“उपसान' सिद्दु होता है। ऐसा “अनुसान' में नहीं होता। और यही दोनों 
( उपसान, अनुमान, ) में विशेषता है ॥ ४८॥ 

3 ड्प्प 
शब्दो 5नुमानमर्थस्थानुपलब्घेरनुमेयत्वात्‌ ॥ ४९ ॥ 
शब्दों पनुसानं न प्रमाणान्तरं कस्माच्‌ शब्दाथस्यानसेयत्यात्‌ | कथम- 


नुभेयत्व प्रत्यक्षतोहनुपलब्घे: । यथाउनुपलभ्यमानो लिड्री मितेन लिड्लेन प- 
झाल्सीयतति अनुसानस्‌ | एवं मितेन शब्देन पश्चान्सीयतेर्थों उनपलमस्प- 


द्दु न्यायभाप्ये-- 
भान दत्यनुत्तान शब्द: | इलश्ालसानं शब्दः । 
भाः:--शत्द! (प्रमाण स5९९।०) खनमान' ही है, भिन्न प्रमाण नहीं है क्यों- 
कि शब्द का जो अध है, धड अनमान के योग्य है. जैसे प्रत्यक्ष से अज्ञात साध्य 
का ज्ञान हेत से पीछे जदमान होता है इसोप्रकार ज्ञात शब्द से पोछे अझ- 
सात अर्थ का ज्ञान होता है इसलिये शब्द! अनसान ही है ॥ ४९ ॥ 
उपलध्धर ह््मद्वासत्वात्‌ ॥ ४० भे 
प्रभाणान्तरभाते टिप्रशत्तिसपलाडियः अन्यथा ह्वापलद्धथिरनमाने अन्‍्य- 
थोपमाने तह़चाख्यातल्‌ । शब्दानमानयोंस्लपलटिधिरट्ठिप्रशत्तिः: । यथानमाने 
प्रवचले तथा शब्दःपि श्िशेषाभावादरुमानं शब्द इलि। 
भा४:- जो 'झदद' ( प्रभाण ) झजुसान मे भिन्न होता तो ज्ञान की प्रवृत्ति 
चही हो ते उस मे भी शायद ' अनुसान ही है। प्रभाणान्तर में 
घपलध्थि दी प्रकपर से है £ है छनमान में जिस प्रकार से होती; उस्से 
झन्प भ्रकार से ठप्जान के सादी डे। व. तशब्द और अनुमान का फल एक 
हां प्रकार का है 8 ० ४ 
संचम्धायु ॥ ४९७ 
सउी एवानशिति उन | संटदुयोश फव्दाणयोंः मंबन्धप्रमिद्दीं 
शब्दोपजद्यरभरप्रहण यथा संबदु्यारिदृतिति लाए संवन्‍्वप्ती तो लि२प्रोपलव्योी 
लिड्वियहसार्मा:: | यज्तादत वेयानमेयरजाएदिति नत्र । 
भा०:-जसे खिल लिखी में सम्यन्च प्रसोत होने में लिड्र फो उपलब्धि 
से लिड्ी का ग्रहण होता ऐसा ही शब्द तौर झथ के मंबन्ध प्रमिद्दु होने में 
शब्द की उपलब्धि से ऋथ का ग्रहण होता है । सम्बन्ध का ज्ञान होने में से- 
दुक्लान न होने से 'शब्द' अरूसान' है ॥९१॥ 
आप्रोपदेशसामसथ्याच्चठव्दादयंसंप्रत्यय: ॥ ४२ ॥ 
स्वगे: अप्मरत्ः चत्तराः कुरवः सप्त ट्वीयाः समुद्री लोकसबलह्ियेश 
इत्येक्सादेरप्रत्यक्स्याथेस्थ न शब्दमात्रात्प्रत्ययः कि तहि आप्ररयसुक्तः शब्द 
इत्यतः संप्रत्थयः विपययेण संप्रत्ययाभावाद नत्वेवबनसमानसिति | यत्पुनरुप- 
लड्घेरद्विप्रवृत्तित्वादिति । अयभेव शब्दस्न्मानथोरुपलब्धः प्रवत्तिभेदः तत् 
विशेषे सत्यहेत॒विशेषाभावादिति । यत्पुनरिद संब्न्धात्रेति अस्ति च शब्दा- 
थेयोः संबन्धोःनज्ञातः अस्ति च प्रतिषिद्ु:। अस्येदर्सिति पष्टोविशिष्टम्थ 


जअ० २ आ० ९ स० १०-४३ ) शब्दाययो-स्वाभाविकसम्बन्याभावः ॥ ८५ 


वाक्यस्याथविशेषो ४नुज्नातः प्राप्तिलक्षणस्तु शब्दाथयोः संबन्धः प्रतिषिद्दुः । 
कस्मात्‌ । प्रमाखतो उनुपलछथेः । 
प्रत्यक्षतस्तावच्छब्दार्यप्राप्नो पलस्चिरतीन्द्रियत्वात्‌ । येनेन्द्रियेण ग्छते 
शब्दस्तस्थ विषयभावमतिदृत्तो उ्यों न शहाते | अस्नि चातीन्द्रियविषयभतो 
पप्यथेः समानेन चन्द्रियेण गह्ामाणयो: प्ररसितद्यतद्ति | प्राप्तिलक्षणं अल 
गद्ममाणे संबन्धे शब्दाथयोंः शब्दान्तिक्षे दाथेः स्यात अधोन्तिक्के वा शब्दः 
स्थाद उमय॑ वोसयत्र | अथ खल्वयस्‌ ॥ 
भा०:-स्वग, अप्सरा, उत्तर कु. ( देश ) झ्ीर साल द्वीप इत्यादि अप्र- 
क्ष पदार्थों का ज्ञान केवल शब्द मे नही ढहोसा फ्रिन्स सक्य वक्ताओं का यह 
शहद है अतएवं अथे का बोच होता है। ऐसा शाण्सशन में नहीं है। यही 
अनमान एवं शब्द में ज्ञान को प्रदत फर रूट ६. | आर यह जो कहा था 
कि सम्बन्ध युक्त जठ्द कौर ऋ्थ के इन स दोथध छोटा कै । बह भी ठीक 
नही है| क्‍यों क्रि-प्रभाण से व्यततरूप सम्बन्ध को प्र्त,लि नहीं होती। 
प्रत्यक्ष प्रसाण से व्याप्ति नहीं बट खाने वर्षा एान्द्रिय के +दषय महीं। 
जिस इन्द्रिय से शढद का ग्रहण # ला उप इईी: थे गे अप का पहणा कभी नहीं 
हो सकता श्र जो प्राप्तितए सम्पन्य एय्डट तह आम श्ू भी रि था जाये 
तो यही होगः कि शदद के पाय ८८ या के ५ ५. <एउऊ ह0प्र धर यह आधित 


होगा ॥ ३२ ॥| 
पूरणपश्रदाहपाटलानपलड5 जप फऔिशणदीश्ि॥ के बेंट पे 
स्यथानकरणाभावादिति चाथ. । ल रूप्यतनानपीण्णथ जब्पने शब्दान्ति- 


फेय इति | एतस्सिन्पज्ञाण्पस्थ स्थानकरशाबासवीीयः शब्यस्तद॒न्तिकेण्य इति 
अन्नाग्न्यसिशब्दोचारण प्रणप्रदाहपाटया नि रुक््यटस जे च॑ प्रगक्न्त । अग्रह- 
शाज्ञानमेयः प्राप्तिलक्षणः संबन्धः अधोन्तिये शबद्ध गाल । स्वथासकरखाप्मंभयातद 
प्रनच्वारणं स्थान कशठादयः करण प्रयन्नविशेपः स्वायाएईन्‍न्तफ्रेशनपर्पात्तिरिति 
समयप्रतिषेधाज् नोभयम्‌ । तस्मान्न शब्दनाथेः प्राप्त दि । 

भा०:-जो शब्द का अद के माथ व्याप्रिरुप सम्बन्ध होला, तो अन्ना 
शब्द के उच्चारण से मुख में अन्न भर जाता; अर ( शब्द ) बोलने से जलन 
होता, और 'खड़ग, ( शब्द ) बोलने से मुख के दुदाई २ हो हाते खतएव सिद्ध 


हुआ कि शब्द और अर्थ का मम्बन्ध नह है ॥ 7३ ॥ 


कफ 


द्८ न्यायभाष्ये- 


शददा थव्यवस्थानादप्रतिषेघषः ॥४४॥ 
शबव्दायप्रत्यवस्य व्यवध्यादुशनादनमो यतेउस्ति णब्दायरुबन्धों व्यवस्था- 
कारणम्‌ । असंबन्धे हि शब्दसात्रादयमात्र प्रत्ययप्रसडूः तस्मादप्रतिषेघः संब- 
न्चस्येति | अन्न समाधथिः ॥ 

भा०:-शब्द से अथ के ग्रहण की व्यवस्था के देखने से व्यवस्था का कारण 
शब्द और अथ के सम्बन्ध का अनुमान किया जाता है। जो सम्बन्ध न होता 
तो सब शब्दों से सब अ्र्थों का बोध हो जाता अतएव सम्बन्ध का खण्डन 
नहीं |हो सकता ॥ ५४ ४ 

न सामथिकत्याच्छव्दार्थसंप्रत्ययस्य ॥ ४४ ॥ 

न संबन्धकारितं शब्द स्वेव्यवस्थानं कि तहिं समयकारितं यत्तदवोचामा- 
स्येद्मिति पप्ठीविशिष्रय दाफ्यस्प,येथिशयी+सुज्ञातः शब्दाथेयोः संबन्च इति 
समयन्त दुवोचामेति । कः पचरप ससप्रः । अस्य शब्द ध्येद्मथजातमभिधेषयमभिति 
अभिधानामिधेयनियसनियोगः तत्नखुपयु् शब्दादथ संप्रत्ययो भवति । वि- 
पयंथे हि शब्द अवशोपि प्रत्यपरभावः । संघरर्यदादिनापि चायमवर्जनोय इति। 
प्रयुज्यमानग्रहणाच् समयोपयोगो लीकिकानास्‌ । समयपालनाथ चेदं पदलज्ष- 
णाया वाचोउन्वाख्यानं व्ययफरखं वाक्य लज्षसणाया वाचोएथों लक्षणस्‌#। पद्समूहो 
वाक्यमर्यपरिसमाप्ताविति | तदृवं प्रभप्तिलक्षणस्य शव्दाथेसंबन्धस्याथेजुषोरषि 
अनुमानहेतुनेभवतीति ॥ 

भा०-शब्द और अगे की व्यवस्या सम्बन्ध की क्षियो हुई नहों; किन्तु 
संकेत इस का हेतु है “इस शब्द का यह अर्थ है” यह जो 'बाउय' और 'वा- 
चक! नियम का निश्चय है इसी को समय' या 'संकेत' कहते हैं | इस के ज्ञान 
से शब्द के सुनने से अर्थ का बोध होता है और जो यह संकेत ज्ञान न हो, 
तो शब्द के सनने से भी अथे का बोध कभी नहों होता । जैसे किसी ने संकेत 
किया । कि “पंकज्न से कमन ससकना चाहिये” । अब जिस मनुष्य को यह 
संकेत ज्ञात होगा उसी को 'पंकज' शब्द के सनने से कमल रूप अर्थ का ज्ञान 
होगा । और जिसको इस संकेत का ज्ञान नहों है. उसे उक्त शब्द के सुनने से 
भी कसल का ज्ञान नहों होता ॥ ४५ ॥ 

# लोकतश्च॒ समयो बोहुव्यः | सात्रादीस्तेषु तेप्वथषु तांस्तान्‌ शब्दान्‌ प्र- 
युज्ञानानुपलम्य सोपि तथेव शिक्षितस्तानेव शब्दांस्तेषु तेष्वयेषु प्रयुदधक्ते न पुन- 
रेनं कश्रिल्लिपिविशेषभसिष शिक्षयतीति । न्‍या० वा० ॥ 


अर २ आर ९ सु० ३४-५७ | शब्द्विशपषप्रासास्याक्षपपरिहारी ॥ द््‌ 
शा ० कु. 
जातलावशपु चसातनथमगमात्‌ ॥ ४६ ॥ 

सासयिकः शब्दाद्यथसंप्रत्य धर न स्थाभाविकः | ऋष्यायेल्रेच्छालां बथाकासं 

शब्द नियायी उधेव्र्यावइनाय प्रहतेले स्वाभाविके 8 जदयमस्पाथप्रत्थायक्षत्वे थ- 

थाकास न म्यादू शबा लेजतस्य प्रक्ाशस्यथ रूपप्र ययड़ेतुत्व ज जागिविशेये 
व्यसिचसलीति। 

भा9, शब्द ने कर्य का झाग होना सासयिक है.स्व॒ साविक सहीं कयी कि ऋषि, 

फाध्य, और र्नस्छ अपयी ६ शरुछानुमार खथे दे जान के एजिये शब्द का प्र- 

पोग काने हैं । जो जत्द शरीर अय का सम्बन्ध स्ताभाविस डोता, तो इच्छा 

के अनुसार पाव्त का प्रयोग कभी नहों हो सकता। जमने प्रकाश में झुप का 

जान होना स्थाभाति& हे | अपाल्‌ सब के लिये एकुसां प्रकाश रो रुव किसी 

की रूए का ज्ञन हो गा ऐछ। शध्य फरेर जये का के पर ७ स्थाभा खिर नहीं है। ४ | 

लंटए्र। खा जजयुस फे,उलमसडाईइ फडथण। ॥ इ० के 
प्चञआम ६. द दाम्वध । एम्यलि जद विशेष दा चिकन ने भन दान ऋषि: । 
पावदूस्प प्रशाण-र्य लू मंद कंब्माडू अनवर्दोपात गजआमेट्टी । पत्रकानः प- 


ऊ 
त्रषया यजतात नेष्टों मन्यितायां ८त्रजन्स दण्य दें 2 टाथम्य वावम स्थाउल तस्जाद 
अद्ृष्टाथधरतपि सापवग आएटस जुए पत्‌ स्पगंझ्राष इत्याद्यनत्नसितत आपत्ति । 
धाहितरायाजर पाल । बम इविते सोतप्पश हनदिते हालदए से (तान -- 


है 
प्र 

है का के 

का 

शव 

| 

वे 

-&! 


बाम्याहु तमन्यतलाए पी थे 
पनरक्तदोपान जम्याने ने श्यसाले । व: प्रथतामन्वाह बिद्सदरल 5 उमसाफ्त 
दोपषो सतत पसधक्त से एम सवाबबरमत । तस्मादसमारं फूहद छल । सवेप- 
व्याचातएनरूकटम्य एर१। 

भा४:-बद्‌ में जिखा है सके 'फिसको पुत्र को इ:छ हो वह पश्रेष्टि ला तक 
यज्ञ के” परन्‍त उक यहे करने के भी पत्र कौ उत्पत्ति नहीं देखने में शाही 
इससे झनमाय धाला है के जिम दाक्य का प्रत्यक्ष झल है उनके धूदापन दू 
खा गया तो, जिम वाक्य का कत्र झट हे ऊते  स्थग की इच्छा ते हो. 
बह अपिहोत्र कर'| यह बाल भी सिन्‍्या हर हीगा। 


का ॥ 





] यहां लक ' हुए ' झ्य प्रत्यज शब्द को ये छा हुई अब अठुए अथ 
का वर्णन करने बाला “पद को परीक्षा क्यो जम्तः है । 


हर 


९७ न्‍्यायभाष्ये- 

व्याघात-दोष से भी ' शब्द ” प्रमाण नहीं हो सकता, जैसे एक स्थान में 
कहा कि रुय्ये के उदय होने पर होम करना चाहिये ' फिर झन्यत्र कहाकि 
 सूय्योद्य से पहिले होस करना चाहिये ! ऐसे ही उद्यकाल में होम करने 
से दोष, और विन उदयकाल में होम करने में भी दोष कहा है । ये दोनों बात 
परस्पर विरुदु होने से बाधित हैं। इसी को * व्याघात ' दोष कहते हैं 
( अपनी बात का सखयं खरड़न करना ) । उक्त दोष के आने से दो में से एक 
अवश्य मिश्या होगा, इसो प्रकार अम्पास में तोनवार पहिली ऋचा बोलनी. 
आऔर पिछली भी तीनवार, ये पुनरुक्ति दोष आता है और जिस में पुन- 
रूक्ति हो वह पगले का वाक्य होता है.अतएवं शब्द (वेद) अप्रमाण हुआ ॥५१॥ 

न कर्मकर्तू साघनवैगृण्यात्‌ ॥ ४८ ॥ 
नानतदीषः पत्रकामे्टी कस्मपत्‌ कमंकते साथनवेगर्यात्‌। डृष्टया पितरो 

संयज्यमानों पर्च जनयत उइति । इष्ठिः करणं माय पितरोी कतोरों संयोग 
करसे ऋयाणा गशरीगात पत्रअह्म | तेगण्याद्धिपययः | इृष्टयाश्रयं तावत्कमंत- 
गणय॑ रूमीहा ख्रेपः | का वंगशपमस्‌ अधिद्ान्‌ प्रयोक्ता कफ्याचरणश्व । साथन- 
देगण्य हविस्संस्कूलमुपद्दतसिति सन्‍त्रा न्‍्यनाथिकाः स्वरवर्शहीना इति | द 
क्षिणा टशागना हीला निन्दिता चति | अथोपजनाशभ्रयं कमवगरणयं मिश्यामं- 
प्रयोग. । कई - दुस्यं योनिव्यापादों बीज्ोपचातशेति । साधनवगण्यम्‌ इशष्टा- 
बलिद्वितम्‌ | झोके चाशिकासो दारुणी मशथ्नीयादिलि विधिवाक्य तत्र कस- 
देगशर्स शसिश्याभसन्यरन कजूबगणपं प्रज्ञाप्रयथक्षमतः प्रसादः साधनदगण्यस्‌ आद़े 
सुपिर दाखिति तत्र फरू न निष्पद्मतदति नानतदोषः। गणएयोगेल फलनिष्प- 
सत्तिदर्शशात । न चेदं॑ लोफिकाडरिबने पत्रदासः पत्र्टण यजतेति । 

सा४:- परतेशि में जो समिश्या दोष दिखलाया है. वह नहों हो सकता, # 
कर, करा एए साशखद हे पशणरय मे । जब ये लोनों यथा होंगे,लो निश्चय फत्न 
हो दी इसमे कुछ रन्देड नहीं। जमे कत्ता इसे या दुष्ट आचारण 
बाला जा, लो “ड़ ऋत्ता। का वेगुस्य अथोत्‌ दोस हुआ ओर मिथ्या प्रयोग 
क्‍्विया, तो शुद्ध का का शेशक्य होगा. इसी प्रक्मार यदि होस को सामग्री 


को हशशु 


8 


#णप्त द्वारा साता औरफपिता मिलकर प॒त्र उत्पन्न करे!। इस में 'पत्ष करना 
खापउनज डुस्जप, माता एवं पिता कत्ता हुए संयोग कस हुआ | इन तोनों के बे- 
दौक्त विनि से खयावत्‌ करने ही से पुत्र जन्म होगा. अन्यथा नहीं। यदि 
इसमें से एक, दो या रनों विवि विरदु हो तो. चत्र जन्‍म कदापि नही होगा। 


शआ० २ आ० १ सू० ५८-६० ) शब्दविशेषप्रामाण्याक्षेपपरिहारो ॥ लू 
अच्छी न हुयी या सन्त्र न्यून, अधिक या स्वर, दरण से हीन पढ़े गये तो यह 
साधन वगुण्य हुआ । इन तोनों में से एक भी दुष्ट होगा तो फल को सिद्धि 
कदापि न होगी । क्योंकि लोक में भी गुण के सोग से हो काम की सफलता 
देखने में आतो है। यह लौकिक से अलग नहीं है अतएब पफिध्या दोष देना 
डुचित नहीं ॥ ४८ ॥ 
कक. बह मिक पो 
अभ्युपेत्यकालभेदे दोषबचनात्‌ ॥ ४५८ 0 

न व्याघातो हवनइत्यनुवत्तते । योप्म्युपगत हृवनकात्य सि्ात्ति ततोन्यत्र 
जहं।ति तत्रायसम्युपगतकालमभेदे दोष उच्चते श्यावों वाम्याहुतिमभ्यबहरति 
य उदिति जह्ोति तदिद्‌ं विधिम्रेषे निनदावचनमिति । 

भा०:-होस करने में जो व्याचात दोष दिया था। उस्त का स्पश्डन-जी 
अद्भीकार करके काल का सेद्‌ करता है उसके लिये दुरंघष कहा हे कतएव एथि 
के भ्रष्ट होने में यह झरिन्‍दा का कथन है किल्‍त व्याधाता रूप दोय नहीं । 
अर्थात्‌ बद में जहां अनेक पक्ष हैं, उन में से किसी एक पक्ष की स्वीकार क- 
गले, फिर उस का त्याग करना डउाॉचित नहीं ॥ ५४९०॥ 

अनुवादोपपसेश्र ॥ ६० ॥ 

पुनरूक्तदोषो भ्याभेनेति प्रकृलस्‌। अनथेको भ्यासः पुनरुक्तः शर्थवानम्पारों 
पनुवाद' #। यो एयमम्यासस्त्रि: प्रथमामन्वाह बिरुत्तमामित्यसुवाद उपपद्यलते 
अधेवस्वात्‌ | त्रिवंचनेन हि प्रथमोत्तमयोः पश्नृदशत्व॑ सामिथेनीनां भवति । 
तथा च॒ मन्त्रासिवादः “डदमहं भ्रातृव्यं पश्लुदशावरेण वरगव्जेण बाये यो 
अ्मान्द्रेष्टि यं च वयं द्विष्म ” इति पश्चदशसामिघनीवेश्वसन्ती इभिजदुति तद्‌- 
भ्यासमन्तरेण न स्पादिति । 

भा०:-अभ्यास में जो पुनरूक्त दोष दिया था वह ठोक नहों है। ऋजु- 
बाद की उपपत्ति होने से अनथेक अम्यास को पुनरुक्त कहते हैं। और अ्घ 
वाले अभ्यास को अनुवाद कहते हैं ।“ ३ वार पहिलो ऋचा पढ़नी क्रीर 





#पुनरुक्त नास तस्थेवाधस्थानड्रीकृतविशेषस्य यत्पुनवेचनम्‌ । अनुवादस्तु 
पुनः श्रुतिसामान्यादड्री कृतविशेषस्याथेस्य वाद्‌:। एवं च सति यथोक्तो न दोषः। 
पुत्रकार्स्टिवाब्थानि प्रमाणं वेदेकदेशत्वाद भूमिरावपन महदिति वबाक्यवत्‌ । 
पदादिलियमाद्‌ द्वादश मासाः संवत्सर इति वाक्यवत्‌ । बक्तविशेषाभिहित ' 
त्वात्‌ अग्निद्टिमस्य भेषजमिति वाक्यवत्‌। न्‍्या० वा ॥ 


एर न्यायभाष्ये- 
३ बार पिछली ” यह श्यास प्रयोजन वाला होने मे ऊनुवाद्‌ कहा जावेगा, 
क्योंकि प्रथस ओर अन्त्य के ३ वार पढ़ने से ' सासिघेनियों ? को संख्या 
पूरी होती है। ' सामि८नी ! पच्द्रह होनी चाहिये। तोौन २ बार न पढ़ें तो 
संख्या कस ( न्यून ) हो जाय, इालिये प्रये.ज्नन बला होने से यह अभ्यात 
खऋषवबाई कहा जाओेगा प्नसत्कत नहों होसपता ॥६०॥ 
लाला दकराग्रुस चास्टरहजजनल्‌ ॥ ६९ ॥ 
प्रभार प्रब्दी यथा लोके | विभागय व्राह्रशलाकदानां ग्रथियः। 

साठ उते लोक में ।शप्ठ लोग विरय, ऊचदाए, झर्ती: बाज्यों फा खि- 

साथ झरने हैं ऊीर कऋष्कघाद दाकर को सापक सासते हें, उनीहझकार ब्राहमण 


( ग्रल्‍्थ ) में ' अर क्या प्रयोजन वाले साले चले है ॥ ६२ ॥ 
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म्रिणय खरे आाह्मण रत ज्यारति व्िरिसकाएि ई्वाविदलना्यधंयादतचनान्य- 


नुवाएबचनानी लि । लजा- 

भा शा क्षण | य्न्‍्य ) बाकी का कीन द्रापर » टिगनिकोग होता डे 
३ किनि वछ्छतब, २ अभपपाड बाक्य और ६ पनागत साक्य ५ ६६४ इन में सेः- 

वजिधिथिधायक:ः ॥ ६३ ॥ 

यश्मफ्पं विधायक चीदर्क स विधि: । दिषिब्तु योग पुज्ञा वा। 
यथाप्िहोत्रं जहयात्‌ स्वगंकास इत्यादि । 

भ्रा८:-जीो वाका विद्यायक अथात्‌ ऊज्ाक्षा करने बाला होता उसे 'विचि 
बाक्य ' काते हैं जे ' नये चाहने दाला, अमधिडोत्र करे ॥ ६३ ॥ 

स्तुति्निन्दा परक्रति: पुराकल्प इत्यथंचादु: ॥ ६४ ॥ 

विधेः फलवादलक्षणा या प्रशंसा सा स्तत्तिः संप्रत्ययाथ स्तृयसान श्रट्ू- 
चीतेसि। पर्वात्तिक'ः च फलश्रवणात्‌ प्रथतेते सवंजिता थे देव: सर्वभजयन्‌ 
सर्वेस्याप्तथं सर्लस्यथ नर्पे मर्वेबलेनापोलि सर्वे जयतीत्थेवसादि। अनिष्ट- 
फलवादी लिन्दा वजनाथें लिन्दितं जे समाचरेदिति स एपदाव प्रथनो यज्ञो 
यज्ञाना यजज्यो विष्टो मो ये एतेनानिष्रातल्येन यजने गत्त पतत्ययभेवतज्ञोयते 
वा प्रमीयते वा इत्येदसादि | अन्यऋतेकस्य व्याहतस्य विघेवादः परकृतिः । 
हुत्वा वपामेवाग्रेडक्षिधारयान्ति अथ पषदाज्यं तदुढ चरकाध्ययेवः प्षदाज्यमे- 
बायेसिधारयन्ति अस्नेः प्राण: एपदाज्यस्तीमसित्येवमसिद्यतोल्येबसादि । 


ध्् 


क्० २ आ० ९ सू० ६९-६४ | विचिऊत्षरुस ॥ छः 
शेतिह्यससाचरितों विधिः एकल्प इसि लच्चाड़ा एनेच क्राक्षसा तहिः यत- 
समान सासस्तोससस्तीषन सोने यत्त प्रतनवासकने इन्स,वसादि। क्य परकृति- 
पुराकल्पावषबादाविति स्तृतिलिन्दावाकंधनारसिसंबन्दाद्ध्याश्रवस्थकस्य 
चिद्घस्य दंततमाइश्ेदाद इमलि 
भा०-अथवाद दाक्‍य चार ऋफ्र का ड्रोल। है १ क्दन्‍ल २ निन्‍्दा, 9 पर- 
कृति और ४ परहतकल्प में मे ३5 नयध्तय के पतम आलम के हंप प्रसार हे, 
उसे ' स्‍तसि ' कहते हैं. पर्साकि एंस्म को ५ +३ रूससे से प्रबत्ति होती है । 
लदाद्रण, जैसे 'देतों ने इश यज्ञ पी कारक सक्ष की जाता, इस यज्ञ के करने से 
सक क॒छ प्राप्त हीता!' इत्रापत । आर्ट पाल के कहने फो नन्‍दा कहते हैं। 
निन्दित कम्मों को छडासे 4. "वर या, के ॥ जाली है, जसे यज्ञों मे उयो- 
ला बह गहें में पढ़ वा 
४० 4 गे, उसे परफ्राॉह: 


रू 


तिष्टोल पहिला यज्ञ &. ढ, से कर औो ० रण उत्त 
है! और जो बाका मब्यों , बज: मे परत 
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#-र श ०. नी+ का 

कोड छूुत की स्तद्द से फछ्ंतर मे इजबस खीर उच की इए८ा करते देँ। प- 


तिहझाय महचरितश्निथि' को 'परवकातफ कनले £ अंधे आपगीा ने स्व स्मीस 
छत 


की स्त॒ति क्ियी अ हन भो घस्ध का घिल्थार कंश! 'एा हल फिए चेतन 
िक 


रा 


ऐसा करते आये! इस प्रकार के आावय ' एनिरप ! बाहाले हैं । 

सतुति और एलिन्धा जतलारने धार बाकयों के साथ सम्बन्ध हल मेविलि 
के आश्रय किसी अथ के प्रकरण कने खे  परक्ताः 'अथ 
कहाते हैं। झ्रथ का कहना सथवाद एछ का सजग है ॥ ६४ ७ 

विधिजिहितस्थानवचनमनवाद: ॥ ६५ ॥ 

विध्यनुबचन चानुवादी विितालुबचन च्‌। पूर्वः शब्दालुबादोीउपरोव- 
थॉनुवादः। यथा पुनरुक्त द्विब्रिचमेत्र मनुवादोणि । किसथे पुनविद्वितभनृद्यते | 
अधिकाराथे विहिलसचिकृत्य स्तनिदश्दोष्यते निन्‍दा जा शिविशेषों वाइमियी- 

यते । विहिलानन्ताथोईपि चालुबादों भवति एवमन्यद्ष्पस्पेन्नणीयम्‌ । लोके 

उपि च विधिरथंवादोप्जुवाद इति च ब्रिविध॑ वाकाम्‌। ओदन् पवेदिति वि- 
घिवाक्यम्‌ । अथेवादवाक्यमायवंद्या बल॑ सुख प्रतिभानं चाके प्रतिष्ठितम्‌। 
अनुवादः पचतु पचतु भवानित्यम्यासः फ्िप्रं पच्यतामिति वा अड्ू पच्यता- 
मित्यथ्येषशा्थेम्‌ । पच्यतामेतेति चा बचारणायेम्‌ ।यथा सलीकिके वाक्ये वि- 
भागेनार्थग्रहणात्प्रसाशत्वम्‌ एवं वेद॒वाक्यानामपि दिभागेनाथग्रहणात्प्रसाणत्य॑ 
भवितुसहंतीति ॥ 


] न्‍्यायभाष्ये- 

7१) विधि देव अनुवचन और (२) दिथि से जो विधान किया गया 
उस के अनलुजचम को अनुवाद कहते हैं । अनवाद भी दो अकार का होता 
एक अयानुवार्‌, दूसरा णब्दानुवाद | बिहित के अनुवाद करने का प्रयोजन 
यह है कि स्वुलि, किल्दा. था विधि का शेष ये सब जो विहित हैं उस के 
विपय में दिये हाय । जोक में तीन प्रकार के वाक्य देखने में आते हैं, मैसे 
'अन यकाको, ( विधि या अनुज्ञा वाक्य हुआ ) ' आय , तेज, बल, सुख और 
फुरती थे सब अज् भें विद्यसान हैं. ( अ्रधेवाद वाक्य छुआ ) क्योंकि विधि 
वाय्य में अन्न पकाने को शाज्ञा कियोी प्रीर इस से अन्न को स्तुति समी 
गयी । 'आप पकाइये, पकाइये. शीघ्र पकाइये, ऐ प्यारे ' पकाओ' ( अनुवाद 
वाक्य हुआ ) क्योंकि विधि वाक्य से जो विधान किया गया, उसी का अ- 
मुवचन इस में है. जैसे लोक में वाक्यों का अथे आन विभाग से होता है। 
ओर वे प्रभाण समझे जाते, इत्ती प्रकार दिभाग से अर्थ ज्ञान होने के कारण 
बंद बाकयों का भी प्ररभार्य होना उचित है ॥ ६५ ॥ 


नानवादपनरुसायाविशेषः शब्दाभ्यासोपपचे: ॥ ६६ ॥ 
पनरुक्तमसाथ साधग्नवजाद इलि अप चिशेषों नोपपय्चले। कस्मादुभयत्र 
हि प्रतेता्ः एच्दोस्म्यन्यत चब्तिायस्य जब्दस्याभ्यासाटमयससाध्विति ॥ 
भा०ः - (यदि यह क ) पुनरक्त तो ठीक नहीं है पर अनवाद 
दीक है. तो इन दरों में कोई विशेषता नहीं दीखती क्योंकि दोनों ही सें 
चरिताथे शब्द के क्रभ्यास की उपरपपत्ति है। कहे हुए तथ और रद को बार 
बार पढ़ने से दोनों ही ढं.य युक्त हैं ॥ ६६ ॥ 
शीघ्रतग्गमनोपदेशवदशभ्यासान्नाविशेष:ः ॥ ६० 0 
नानुवादपुनरूक्तयोरविशभबः । कस्साद अरथवतोःभ्यामस्यामवादभावात्‌ । 
ससानेउ्भ्यासे एन कनथफस । अशचानभ्यामोड्सदाद शीघ्रतरगसनोपदेश- 
बत्‌ | शीघ्र शीघ्र गम्पवासिति क्रियानिक्रयोपम्णासेनेदोचज्यते । चदाहरणा्े 
चेंदम्‌ । एवमन्योपप्यभ्यासः प्वलि पचतीलि फक्रियानपरभणः । ग्रासो ग्रामो रम- 
खीय इति व्याप्ति: । परि परि त्रिगत्तेभ्यों वष्टो देख इति परिवर्जनम्‌ । अध्य- 
घिकुहय॑ निषएणमिलि सामोप्यम्‌ । लिक्त तिक्तम्‌ इति प्रकार: | एकमनवा- 
दस्य स्तृतिनिन्दाशधविधिष्यधिकाराथता विहितानन्तरायता चेंति। कि पनः 
पतिषेघहेतूदारादेव शब्दस्य प्रभाणत्व॑ं सिध्यति | अतश्न ॥ 


छा २ आा० १ स॒० ६६-६८ ] चेद॒प्रामश्ण्यावगनोपायः ॥ शपु 
भा०:---(उत्तर-तो ) 'पुनरुक्त'! और 'शनवाद' इन दोनों में विशेषता 
नहीं है-ऐमा कहना नहीं बनता क्योंकि अथे वाले अभ्याम को अनुवाद और 
अथे रहित अभ्यास को 'पुनरुक्त' कहते हैं।यही भेद है. जेसे किसी से कहा 
कि  जाओ' ( पन्ना कहा ) 'जाज्ो,' ( अथात्‌ जल्दी जाओ ) देर नकरो' यह 
अभ्यास साथेक्क है। (प्रश्न) तो क्या शब्द के प्रमाणत्व दूर करने वाले हेतओं 
के खणडन करने ही ते शब्द की प्रसाणता सिद्दु होजज्गी ? ४ ६५ ॥ 
मज्जायुवद्प्रामाण्यवच्च तत्प्रामाण्यमाप्तप्रामाण्यात्‌ ॥ ६८ ७ 
कं पुनरायुत्रेद्म्य प्रामाण्य॑ यत्तदायबदेनोपदिश्यतते इद॑ कृल्वेष्टम थिगच्छ- 
तीदं वजयित्वाउनिष्टं जहाति तस्थानृष्ठीयमानस्य तथाभावः सत्याथेलाउविप- 
येयः । मन्त्रपदानां च च्िष # भुताशनिप्रतिषेधाथो नां प्रयोगेषथेम्य तथाभाव ए- 
तत्प्रामाण्यम्‌। क्रिंकृतमेतद श्राप्तप्रामाण्यकृतम्‌ । कि पुनराप्तानां प्रासाण्यं सा- 
क्षात्कूतचर्सता भतद्या यथाभतार्थचिख्यापश्ियेति । आतप्पाः खल साक्षात्कृत- 
घर्माण हुं हातव्यमिद्मस्प हानिहेत्रिद्मम्यापिगन्तव्यमिदभस्याधिगमहेत्‌ 
पिलि भलान्यमकस्पन्त । तेषा खल व प्रासभतां स्वयस्ननववत्द्यसानानां नान्‍्य- 
दुपदेशा दवब।धकार णर्सास्त । न चानवर्बाध ससोीहा वजन वा न बाउकृत्या 
स्वस्तिभावों नाप्यस्यान्य उप्कारकोपप्यम्ति। हनत वयमेम्यो यथादशेन यथा- 
भतमपदिशामस्तइमे श्रत्वा प्रतिपद्यमाना हेये हास्यन्त्यावगन्तव्यमेवाघिगर्सि 
प्यन्तीलि । एव्माप्तीपदेशः | एलेन तिविधेनाप्तप्रशारधनल परिगटीलोपनप्रीय- 
मानीईर्धस्थ साथको भवति एवमाप्तोपदेशः प्रभाणम्‌। एवसाप्ताः प्रसाणस्‌ । दृष्टा- 
अ्रमाप्तीपदि शेनायवरे नाउदू टथी वेदभागीउनुसातव्य प्रभाणनमिति | आप्तप्रामाः 
णश्यस्य हेतीः ससानत्वादिलि । अम्बापि चंकदेशो ग्रामकासो यजेतेत्पेबादिदृ 
घाथेम्तेनानसातव्यमिति लोके च भूयानप शाभ्रधी व्यहारः । लोककस्याप्यु- 
परेष्टरूपदेष्टव्याथेज्ञान परानजिशत्तनया यथाभताथचिख्यापयिषया च प्रामायय॑ 
तस्मतियहादाघ्तोपदेशः प्रभाणमिति। द्ृष्ट्प्रवक्तसासान्याचानुमान यएवाप्ता वे- 
दायानां द्रष्टाएः प्रवक्तारश्चन तएवायुत्रे ट्प्रभुती ल/स्‌ दत्यायवेदप्रासासणयबद्धिदओआ- 
साश्यसनमालतव्यमिति]। नित्यत्वाद वेदयाक्या नां प्रभाणत्मे तत्प्रासाण्यसाप्तप्रा- 





# खिपयभत ऐसा पाठ ३ पुस्तकों में है । 

] अस्य प्रयोगः प्रमाण वेद्वाक्यालि वक्तृतिशिपामिहितत्वान्मन्त्रायुजेद 
वाक्यवत्‌ | एककलेकत्वेन वा सल्त्रायुवद्वाक्धानि पत्तीकृत्यण्नीकिका्ेप्रति- 
पादुकत्ठेन वेधम्पहेत्वक्तदयः | नया? जा० । 


नि स्यायभाष्ये- 

साया दित्ययनक्तम्‌ । शव्दस्थ वाचरत्वाद्थेप्रतिपत्ती प्रमाणत्व॑ न नित्यच्चात्‌ । 
सित्पत्य हि सर्वध्य मर्ेण सपनाच्छच्दायवधवस्यानपपत्तिः । नानित्यत्वे वाच 
कत्यभिलि जेंद न जी किझ्रेप्त दर्शवात्‌ । तेएपि नित्या इति चेदू न। अनाप्तो 
परदेशादधविसंजा दोसनुपफ्चलः । लित्यत्वादि शब्द प्रमाणमिति | अनित्यः स 
इति चेंद्र अधिशंपवचनस्‌ । अनाप्तोपदेशो लौकिको न नित्य दृति कारण 
वाच्यमिति | यथर योग॑ चार्याय प्रत्याथनाद सासपेयणब्दानां लोके प्रासा- 
स्थ॑ नित्य लात्पासाणएयानपर्पात्त। थनत्राथ नासधपणशब्दो नियज्यते लोके तत्र 
पियेागवामस्पत्यत्यायक्ञी सयति न नित्यल्वात्‌ । सल्वन्त रय॒गान्तरेषु चाती 


लानावतेप संप्रदाशाब्यनफ्रपोगा खिच्छेदों पहानां नित्यत्वमू। आप्तप्रासा- 
शय; 5 व प्रामारय लफिक। फब्दंष चेतलल साल । 


झाल चातर< 5 सलाद छिरि ख्य्याय्रपाव्यमसान्हकम्‌ 
सा5: ( उत्तर ) /इल्प्र | शददर- शर्त लेगेय ) और आयुवद ( वंद्यक ) 

हल की ए््साशला की र'उ बाण भा भी प्रमास पटना | जब्त के प्रमाणत्य से ) 

सु हे. | मन्त्र ) जैके , ग गम पर्शी:» -) 5 से बल मब्न्नों के प्रयोग 


०. फल /शाउल कक एज न ध ० 7 7 हा 0 5 

करते में उस का फस एशयोदल वध हुए 74 कि कप, किजछ आदि के 
*ः ३ पक 0 टी ० 58 कक बह धर «20 ०७, वन पी धर हि >र 

कआहउले एवं (कया हो थे तप | उत्ए 5४ मनन्‍्त -पय्ा जानने बाल क 


जल्त प्रयोग मे जहर 7६ जाल जार सम सभी भ्यप जाय २) उसी अकरर वद्यक 


हल नहा 
के ऋतिक शब्ज रण जाह खरे अधमादरपरट हे मा 5 का कत्ता इश्बा 





हैं। उल्त्र पर वक्त पात्र का कप ये. । धाएंद ७ ने सन्त्र ओर वद्यक् 
शास्त्र की प्रमाफत। हे । एक हो झाता | लव ) ले पज्डश वाक्य होने से 
जिस प्रझार मन्त्र जीह सावबद का ५३ ॥_ कप छीथ से प्रामाग्य है, उप्तीप्र- 
कार सम्पर्ण वेद बाक्ता का भी आशय शश्ताश चाय कों।क झेद होने 
का कोदे कार महों दोरला। पृद्चे था ४ «पर की पत्ता से साख होने 
का जी खपे कहा गए: है. हश प७ कर स मे जुस्य हे (क पद में जो झ्यथ हे 
जुस का ज्ञान आदि भें | भमाट्ट स5 ) शाप्त महृग्यरयां के हेंदुय से ईगयर प्रकट 
करता है. ऐसा साल दे खर का अद्ृपयों के हृदय मे झक्ृकट कर दुसा यही 
सइपचर का उपज कर ढेला साले बोच्य है। सत सिष्त्‌ काल में हुए आर 
होने वाले मन्वन्ता कोर शुसान्तरों में वेढ़ों के सम्प्रदाय (पति) का खम्पास 
और प्रयोग चला गाना एवं चना जाना सस्बन्ध का ने टूटना यही वेदों 


का नित्य होना है । 


अ० २ आ० २ सू० २ ] ऐतिछयादीनांप्रमाणान्तरत्याह्षेपः ॥ ९9 
शास्त में जिस रोग को निगत्ति के लिये जो उपाय लिखे हैं । उन का फल 
ठीक उसी प्रकार देखने सें आाता। (जैसा शास्त्र में लिखा है। ) आप्त उन्हें 
कहते हैं जो यथार्थ वक्ता, दूसरे के हित को इच्छा करने वाले, प्राणीसात्र पर 
द्यावान, घर्म के तक्ष्य जानने वाले हों। ऐसे लोग जीवों के हिताथ त्यागने 
योग्य या ग्रहण करने योग्य पदार्थों का उपदेश करते हैं। जेंसे आप्तों के उपदेश 
से दृष्टफल कहने याखले वेद्यकशररम का प्रमाण होना सिह होता लत्ती प्रकार 
आप्त लोगों के उपदेश से वेदादि सत्य शास्त्रों की भी प्रभाखता साननी चाहिये । 
और शो ट्रष्टफल वाले वेद्यकशाख आदि के कत्तो ऋषि मुनि प्रामाशिक लोक 
हैं. वही वेंदाध के जानने बाले और व्याख्यान करने वाले हैं । इससे भो बेद 
का प्रमाण ट्वोना सिद्दु द्वोता है । जिस प्रकार घटलो ही में एक चावल के 
टटोलमे से सअ चादल पक गये या कच्चे हैं, इस बात का ज्ञान केवल एक ही 
दी चावल के टटोलने से हो जाता है । इसी प्रकार ट्ूृष्टफल वाक्ष्य के प्रमाण 
होने से अट्टूटटाथक ( जिस का फल प्रत्यक्ष नदीख पड़े ) वाक्य का भी प्रमाण 
होना अनुसान में सिद्ठु होता है ॥ ६८४ 
न्‍्यायशास्त्र के द्वितीय अध्याय के प्रथम आन्हिक का अनुवाद पूरा हुआ । 
“-<>|अर्:८०-- 
अयधाथः प्रसाणो्ेश इति सत्याउउह ॥ 
न चतुप्ममतिह्याथोपत्तिसंभवाष्भावप्रामाण्यात्‌ ॥ १ ७ 

न चत्याय्यव प्रमाणानि कि तह्यतिहामथापत्तिः संभवोधभाव इत्येत्ता- 
न्‍्यपि प्रमाणानि तानि कस्मान्नोक्तानि । इति द्ोचुरित्यनिहिंष्टप्रवक्तक प्रवा- 
द्पारम्पयेमेतिह्यस्‌। अथोदापत्तिरथोपत्तिः | क्रापक्तिः प्राप्ति: प्रसडूः यथाउभि 
घीयमानेः्य योःन्योडथें: परसज्यते सोउ्थांपत्तिः। यथा मेघेप्वसत्सु दृष्टिन भव- 
सीति किमत्र प्रसज्यते सत्स भदतीति । सम्भवी नामाविनाभाविनोउथस्य, 
सत्ताग्रहणादन्‍्यस्प सत्ताग्रहणम्‌ । यथा ट्रोणशस्य सत्ताग्रहणाद्ाढकस्य सच ग्रह- 
णाम्‌ आाठकस्य ग्रहणात्प्रस्यस्येति । अभ्ावों विरोची अभूत॑ भृतस्पाविद्यसानं 
वर्षकर्स थिद्यमानस्य वाय्वश्लसंयो गस्य प्रतिपादकं विधारके हि वाय्व्रसंयोगे 
गुरुत्काद्‌पां पतनकमे न भवतीसि। सत्यम्‌ एतानि प्रमाणानि न त॒ प्रभाणान्त- 
राणसि । प्रभाणान्तरं व मन्यमानेन प्रतिषेध उड्यते। सोयम्‌ 

भा०-चार ही प्रमाण नहों हैं (अ० ११११३) किन्तु ऐतिह्मय, अ्रधो- , 
पश्ति. सख्जव, ओर अभाव, ये चार और सिल कर आठ प्रसाण हैं। जिस का क- 


९३ 


एप न्‍्यायसाष्ये- 
हने व्ाजा दातवम नहीं. पएररतु परम्परा से प्रयाद चला आता है। सतलव 


यट है कि लिप छा सुझुपण वक्ता घसिटु ल हो केवल एक से दूसरे ने, फिर 


टूसरे हे तोहरे न, इसाप्रझार से ल्योक में जो परम्परा से कहते चले आये 
लसे 'ऐतिहाप्रसाण' ऊहते हैं जैसे किसी ने कह दिया कि ' इस बढ़ के दत्त 
पर भत रहता है! जंग पूछो कि इस सें क्या सब॒त है ? तो यही जवाब सि- 
लेगा कि बे लोभ से सुनते चतत आत्य ह'। कस इसी का नास ऐतिहआ है 
अथे-[ सलणजमत्र) से जो हासिल हो यानी एक ऋण के कहने से दूसरे अथेको 
प्राप्ति ऋद्ण्य हो ज४५3 उस को अर्थार्पाक्ती कहते हैं। जसे किसी ने कहा कि 
यह देवदुल ( कोई शयम ) मोटा है फ्रीर दिन से नहों खाता, बस इतने 
कहने ही से शात को खाता है. यह बात सिदु होजायगी, क्‍योंकि विन भो- 
जन के मोटा महों हो सकता । सम्भव-( सुमाकिन ) णह है जैसे सन (तौल) 
में एसेरी क्रौर पंसेरो में सेर. यानी मन एंपेरी मे विना नहीं बन सकता, तो 
जन के होने से पंसेशे का होजः सम्भव प्रभात ले जाया जायगा | कारण 
ले ब मो, ६ पाप हे; न होने का एस ऊशाव! प्रसाण से होता है ॥९॥ 
शत८:. शाला न्तरभावाठलुसराशेष्थापरिसम्भवाभावा- 
नथज्लसरमावाज्ञाप्रतिफव: ॥ २ ॥ 
पलपर्णका आतिवेज' | कथम्‌ आपमीगदेशः शब्द #लि नल च शब्दलक्षणमे- 
मे टू शानटले सो्थ »दः मासान्यत्संस्टासदू लि । मत्यक्षेणप्रन्यक्षस्थ सम्ब- 


0, 


5 


3] 


४, 


सुण प्रलिए सग्नमानम्‌ । तथा चाथोपरधपम्भवाभायाः वाक्याणेमम्प्रत्थथेना- 


79% 


ससिटित्पयःधमश्य प्रत्यनीकावाहुग्रहात्दयथाण लरनसानभेव। अधिनाभाववृ- 
क्या व मब्सहुयों: सझुदायशमुदाियों! ममृदायेवेटरः८ प्रहस सम्भवः तद- 


ब्प्रमुस/+ जे! अख्लिस्यताद साफपपथलइसल बिरित्तय प्रासिल कायोनुत्पक्या 


>> 
हरणरप ' यत्थकरसभीयते ! सोध्य ययाथ एव म्रततणोद्रेश इति। सत्यसे- 
चादिक प० सलिसच अभाणान्तराणीतुक्तम्‌ कन्नाथाप्तः प्रसाणभ्ावाभ्यनज्ञा 


पणायत साथ पत्थर ! 


खा - चार अऋथास हीतने का जो खण्दन किया है. सो ठीक नहीं । 


ञा 


््र 


 टिय 5» दे से सूप हु अप्रत्यक्ष का ज्ञान अलुमाज कशाता है। उसी तरह 
तुसटाम 4. गराए। होना हे। सत्यकज्ष दुख पएला ६ पर से अप्रत्यक्ष रात्रि के 
लोजथ ऊे जाम छा मं मे होता है । जक कह रह  देवदत्त सोटा है * 
शत पल में नहीं खहतगाों लय सिप्यस्देंट रत भें राता होगा, ऐसा अनु- 


आ० २ आ० २ सू० २४ | प्रभाखचनुप्टव्यदत्यापनस्‌ ६ हर 
मान होता है। क्योंफि बिना भोजन मोटापन सिद्दु नहीं हीता । सम्भव- 
प्रमाण से सन में पंतेरी का ज्ञन होता है, यह भी अलुसान हो है. करोंकि 
पंसेरियों के समुदाय को सन्त कहते हैं। खीर विन ऋवयदकई (चुके) के अब- 
यवी (कुल) नहीं रह सकता तो जब अवयदी सीजुद है. तव ८स के दाचयबों 
के ज्ञान अनुसान से होने में कया रुकावट हे? इसेफ्रक्तार कार के उसाय 
से काय्ये का अभाव अनसान ही मे लालम होता छऐे ! इसे झालण परमार सा- 
नना आवश्यक नहीं । इतने प्रबन्ध से यह साबित हो गया जि ऐविशट आदि 
प्रमाण तो हैं. लेकिल चार प्रसरर्ण से अलग नहीं हैं ॥ २ ॥ 
अर्थापसिश्प्रमाणमनका न्तिकत्वाल ॥ ६ 
असत्सु मेघेयु वष्ििन सवर्न,लि सत्सु सबलीत्येतद कद ताल सत्कवापि 
बैेकदा न भव॒ति सेयमर्थापत्तिरक्ठमाश मिति । सानेआनि जात न्थोपप5 थे 
भा०:-(अथापत्ति का खगबस) व्याभिवार होये मे ८द्यार्णक्ति प्रमाण धर्टी 
होसकता, ! जैसे छिली मे रहा कि सेपों के ८ इहले बयो ने होली, सह खत 


से सिद्दु हुआ कि भेघी के पहनते से एप होली है-यह फधोपति का भान्ले । 


लेकिन कभी २ बह््गगों के रहले भी दि रहीं होती हू लिये प्राणयपालि भ- 
साश नहीं होमकफता ॥ ३ ४ 


चथाफपत्ताउवलशापल्यालभानसातालू ॥७एफ४े 


अससि कारश काथ साशाइनरतय खाक्यात्मन्यनीकनतोीडइधः भति ऋरनण 
ऋयमसुत्पद्मयते इत्यथादःपद्मते पाएस्य हि यल्ातनतप्रत्वसोक पल) पेोव॑ 


का पात्याद सत्ति फाश्कमडथधाडइएपॉू लाकर सा कार्य से व्यिस्राल | शव 
खन्‍्वसति कारण कायलुत्पद्मयते सश्शनवप-कन्तिफी । घर सात बाहर लि/भ- 
त्तप्रतिबन्धात्कायं नोत्पथते हानि कर्यघथममाउसी भ स्कथपारे पद्रगेल्य । भस्िं 
तटझ्यस्थाः प्रभेयं सलि कारणे का।&:८घतवइलि बोपसीः झापोन्शार, फारखसत्ता 
न व्यभिचरति तदम्याः प्रमेपम्‌ । एवं न सल्यनथा पत्तातए 7४५४ रए अं कृत्या 
झतिषेध उच्यते इति | दूएश्रकारशधरछ्शों न शकयः पत्याख्यातखधिलि ॥ 
भ्रा०:-- ६ उत्तर ) क्यापत्ति में व्यभित्रार ( दोष ) नहीं खाला, जो एप्प 
पत्ति नहीं है उसमें श्रथोपत्ति होने का अमिमान होने मे । कारण के ८ होगे 


में कार्य को उत्पत्ति नहों होतो, उस वाक्ष्य से विरोधी अब काश के रस- 
मान रहते करये उत्पन्न होता हे, यह ऊथ से) खिह हजरत ले कयशवि, उसरय 


१०० न्‍्यायभाष्ये- 
का विरोधी भाव, है इसलिये कारण की विद्यमानता में कार्य का होना का- 
रण की विद्यमानता का व्यभिचार नहों है ! क्योंकि यह निश्चित है कि कारण 
के न रहते कार्य की उत्पक्ति कभी नहीं होती, इसलिये व्यभिचार नहीं है| 
और जो कारण के विद्यमान रहते, किसी निमित्त के प्रतिबन्ध से कार्य 
का न होना, यह तो काय का घस है | अर्थापत्ति का प्रमेयत्व नहीं, अथोपत्ति 
का प्रभेय तो इतना ही है कि कारण के विद्यमान रहते कार्य होता है, इस 
से यह बात सिद्दु होगयी कि शनथापत्ति में अथोपतक्ति का अभिमान कर 
खराशन किया गया है ॥ ४ ॥ 
प्रतिषेधाप्रामाण्यं चार्नेकान्तिकत्वात्‌ ॥ ३४ ॥ 

अथापतिने प्रमाणम्‌ अनेकान्तिकत्वादिति वाक्य प्रतिषेघः | तेनानेना- 
चोपत्ते: प्रमातत्वं प्रतिषिधच्यते न सद्भावः एबमनेकान्तिको भ्रवति। अनेका- 
न्तिकत्यादप्रसाणनानेन न कश्चिदथेः प्रतिषिष्यत इति। अथ मन्यसे नियतवबि- 
चयेष्वर्थष स्वविषये व्यभिचारो भवति न च प्रतिषेधस्य सद्भावों विषयः एवं तहिं। 

भा०:- अर्थापत्ति प्रमाण नहीं है क्योंकि इस में 'व्यभिचार होता है! इस 
प्रकार निषेध किया गया है। इससे अथोपत्ति के प्रमाण होने का खण्डन होताहे 
न कि अ्रर्थापत्ति की सस्ता का । तो यह खण्डन भी अनेकान्तिक ( ॥)0(0८४४6) 
या दोष युक्त हुआ तो-अप्रमाणिक से किसी वस्तु का खण्डन नहों हो सकता 
क्योंकि जो स्वयं अप्रमाण है, वह दूसरे का खण्डन कक्‍्योंकर कर सकेगा? यदि 
कहो कि जिन अर्था का विषय नियत रहता, उन का अपने विषय में ठय- 
सिचार होता और निर्षेध का विषय असदुभाव नहों। यानो अथोपत्ति को 
विद्यमानता का नि्षधक नहीं ॥ ५ ॥ 

तत्प्रामाण्ये वा नाथांपन्ष्यप्रामाण्यम्‌ ॥ ६ ४ 

अधापत्तेरपि कार्योत्पादेन कारणसत्ताया अव्यभिचारों विषयः ।न सर 
कारणधर्मो निमित्तप्रतिबन्धात्‌ कार्योनुत्पादुकत्वमिति ॥ अभावस्य तहिं प्रभा- 
शाभावाभ्यनुक्षा नोपपद्यते कथमिति । 

सभा०:--[ प्रतिषेच को प्रमाणतर सानोगे, तो अ्धोपत्ति का भो अप्रमाण 
सिट्दु नहों हो सकता क्योंकि ) कारण की विद्यमानता में काये के होने से 
अर्थापत्ति का भी अव्यभियार विषय है। सतलब--यह है कि जो कहीं 
व्यभिचार आने पर भो निर्षध को प्रमाण मानोगे, तो अथोपत्ति प्रमाण 
क्यों नहीं ? ॥ ६ ७ 


आऔ० २ आ० २ सू० ३८ । अभावस्यवस्तत्वव्यवस्थापम्‌ ॥ १०१ 


नाभावप्रामाण्यं प्रमेयासिट्रें: ॥ ७ ॥ 

अभावस्य भूयसि प्रमेये लोकसिट्धे वेयात्यादुच्यते नाभावप्रसाण्य प्रसेया- 
सिद्देरिति | अथायमथेबहुत्याद्थेकदेश उदाहियते । 

भा०-अभाव-का प्रमाण होना नहों होसकता, प्रमेय के प्रसिदु न होने 
से, क्योंकि जिस का ममेय प्रसिद्ठु नहीं, वह प्रमाण किस का ? ( इस लिये 
हूस का सानना व्यर्थ है )॥ ७ ७ 
लक्षितेष्वलक्षणलक्षितत्वादलक्षितानां तत्प्रमेयसिद्ठेः ॥ ८४७ 

तस्याभावस्य सिध्यति प्रभेयम्‌ । कर्थ लक्षितेयु बासःसु अनुपादेयेष उ- 
भपादेयानामलक्षितानामलक्षणलक्षितत्वादू लक्षणाभावन लक्षितत्वादिति। उ- 
भयसंनिधावलक्षितानि बासांस्यानयेति प्रयुक्तो येष वासस्सु लक्षणामि न 
भव्न्‍न्ति तानि लक्षणाभावेन प्रतिपद्यते प्रतिपद्य चानयति प्रतिपत्तिहेतश्न 
प्रभाणमिति । 

भाः४-प्रभेय सिद्ठु होने से अभाव प्रमाण है. जेसे कई कपड़े चिन्ह वाले 
(काला,पीला,नोला आदि चाहे कोई चिन्ह हो) और कह एक विना चिन्ह के 
हों, और एक हो जगह दोनों वस्तधरे हों, अब यदि किसी मनुष्य को यह 
कहा जावे कि “तू उन वस्त्रों में से विन चिन्ह वाले बख्र को लेआ” तो बह 
जिन यर्ों में चिन्ह नहीं दुखेगा, उन्हों को लाथेगा । तो लक्षणों के अभाव 
से ज्ञान हुआ और जो ज्ञान का हेतु है, वह प्रमाण कहाता है ॥ ८४ 

असत्यथ नाभाव इति चेदु नान्यलक्षणोपपत्ते: ॥ € 0 

थत्र भूत्या कि चित्र भवति तत्र सस्थाभाव उपपयद्यते अलक्षितेष च॒या- 
ससस्‍्सु लक्षणानि भत्वा न भर्वान्‍्ति। तस्सात्तेष लक्षणाभावोपनपपम्र रति। नान्य- 
लक्षणोपपत्त: यथाउयमन्येष वासस्सु लक्षणानामुपर्पात्ति पश्यति नेवमलज्षितेय 
सोयं लक्षणाभाव॑ पश्यकभावेनाथ प्रतिपद्यते इति । 

भा०:-जहां पहिले होकर फिर कुछ न हो, वहां उस का अभाव कहा 
जाता जैसे किसी स्थान में पहिले घट रक्सा था और फिर यहां से वह हटा 
शलिया गया, तो वहां के घड़े का अभाव ट्लोगया। दिन चिन्ह याले दरों 
में पहिले चिन्ह थे और फिर टूर कर दिये गये, ऐसा नहों है, इस लिये उन 
में चिन्ह का रहना सिद्ध नहों हो सकता, यह कहना ठीक नहों, क्योंकि 
जऊसे चिन्ह वाले बख्त्रों में चिन्‍्हों को उपपत्ति देखता है ठउसो तरह अल- 
ज्षितों में लक्षणों के न रहने को देख कर वस्तु को जान लेता है ॥ ८ ॥ 


१८२ न्‍्यायभाष्ये- 
तत्सिट्वेरलक्षितेप्वहेतु: ॥ १० ७ 

तेष वासस्स लक्षितेष मिद्ठिजिद्यमानता येषां भवति न तेघामभावो ल- 
क्षणानाम्‌ । यानि च रक्तितेष विद्यन्ते लक्षणानि तेषामलज्षितेष्यभाव इत्य 
हेतु: । यानि खन्‌ भवन्ति तेषामभावों व्याहत इति। 

सा४-लक्षण वाले बस्त्रों में जो लक्षण विद्यमान हैं. उन लक्षणों का 
अभाव नहीं हो मझता आर जो लक्षितों में लक्षण विद्यमान हैं. उन का पऋ- 
खाज्षितों में फभाच कहता वापघित है. क्मोंकि जो विद्यमान है उस का अभाव 
चन्ध्या के पुत्र की नाई है ॥ १० ॥ 

न लक्षणावस्थितापेक्षासिट्रे: ७ ११ ४ 

न ब्रमी यानि लक्षणगनि भथान्ति तेपामभाव इति कि तु केष चिल्नक्षणा- 
न्यवस्यितानि अनवण्धितानि केप चिदपेक्षआणो येथु लक्षणानां भाष॑ न प- 
श्यति तानि लक्षशासाज्रन प्रतिपद्यतडति । 

भा०:-ऐसा नहीं कहते कि जो लक्षण सिय्रमान है उन का अभाव है 
परन्त कितनों में लक्षण विद्यमान और बहुतों में श्विद्यमान हैं। अब जिन 
में लक्षणों की विद्यमानता नहीं देखता उन्हें लक्तणाभाव से जानता है ॥१९॥ 

प्रागुत्पलेरभावोपपनेश्र ॥ १२ ॥ 

अभावद्त खल भवति प्राक्‌ चोत्पत्तरविद्यमानता उत्पलम्य चात्मनो 
हानाद्विद्यमानता। तत्रालज्षितेयु वासस्सु प्रागुत्पत्तेरविद्यमानतालक्षणों लक्ष- 
णानामभाथरो नेतर इति । 

आप्तोपदेशः शब्द इति प्रमाणभात्रे विशेषणं ब्रवता नानाप्रकारः शब्द 
इहति ज्ञाप्पते तस्सिन सामान्पेन विचारः कि नित्योध्थानित्य इति। विसशंहे- 
त्वनुयोगे च॒ विप्रतियत्तेः संशयः #। आाकाशगुणः शब्दी दिभुनित्योटमिव्यक्ति- 
घभ्क बत्येके। गनधादिमहदात्तिद्रेव्येष॒ सल्दिविष्टो गन््धादिवद्वस्थितो3भिव्य- 
क्तिघमक इत्यपरे । क्रकाशगुणः शब्द उत्पत्तिनिरोधधसको ब॒द्धिवदित्यपरे। 
सहामतसंक्षोभजः शब्दोपनाश्रितः उत्पत्तिघचमकोी निरोधधर्ंक इत्यन्ये । अतः 
संशयः किमत्र तत्त्वामाति । अनित्यः शब्द इत्युत्तरम्‌ । कथस्‌ ? 

भर०:--आअभाव दो प्रकार का होता, है. एक जो उत्पत्ति होने के प- 
हिे जैसे जब तक घट उत्पन्न नहीं हुआ, तब तक उन का झभाव है और 








# इस को कलकत्ता आदि को रूपी पुस्तकों में प्रभाद से सत्र करके माना हे 


खठ २ आा० २ स४ ९०-९३] शब्दानित्यत्वसाथनम्‌ ॥ १०३ 
दूसरा जब कोई दस्त नष्ट हो जाती. तब उस का अभाव हो जाता है। अ- 
लकत्तिल वस्लओं से १ प्रकार का खभाव होता है । 

शब्द के प्रमाण होते में ' झाप्तीपदेश , यह विशेधण दिया है। अर्थात्‌ 
' जो यथार्थ वक्ता का उ5च्द है. वह प्रमाण है ' इस विशेष्ण से शब्द का अ- 
नेक प्रकार का होना जान पढ़ता है।उस में सामान्यहूप से विचार किया 
जाता है कि शब्द नित्य है या शनित्य ?। | शब्द आकाश का गुण नित्य 
आऔ शसिव्यक्ति धर्म वाला ( क्रिया से शब्द का, केवल आविभोव होता, 
उस को उत्पत्ति नहीं होती ) ऐसा कोई कहते हैं , [| कदे एक लोग गन्‍्च 
आदि गूणों का सह चारी द्रव्य सें प्रविष्ट अभिव्यक्ति घसे वाला शब्द है ऐसा 
सानते हैँ । # शब्द आकाश का गण उत्पत्ति और विनाश वाला है फिनहों 
लोगों का ऐना मत है। झौर कोडे लोग ऐसा कहते हैं कि + शब्द महाभतों 
के क्ञोभ से उत्पन्न होता किसी के आित नहीं । उत्पत्ति और विनाश च्े 
बाला है।अतएव सब्देह हीता है. कि इस में तत्त्व क्या है? दम का उत्तर यह 
है कि शब्द अनित्य है ७ ९२ ४६ क्योंकि ) 

आदिमच्चाईन्द्रियकत्वात्कृतकब॒दुपचाराज्ज ॥ ९३४ 

आदियोंनिः कारएणस्‌ खादीयते अस्मादिलि। कारणवदनित्यं दृष्टम्‌ । 
संयोगविभागजश्न शब्दः कारणवत्त्व्गद््नित्य इति | का परनारियमथदेशना का- 
रणवत्त्वादिति उत्पत्तिदमकत्वादनित्यः शब्द हति भन्ता न भवति विनाश- 
घमेक इति मांशयिकमेतत्‌ किमुर्त्पात्तकारण संयोगविभागी फ्ब्दस्य आही स्वि- 
दुशिव्याक्ति कारणमित्यत आह । ऐन्द्रियकत्वा/्दू इन्द्रियप्रत्यासत्तिग्राह्म ऐन्द्रि- 
यकः किमय॑ व्यज्ञकेन समानदेशोउभिव्यज्यते रूपादिवद अथ संयोगजाच्छब्दा- 
ज्छब्द्सन्ताने सति श्रीजप्रत्यासनो गह्ालइलि । 

# संयोगनिद्लो शब्दग्रहणान्नन व्यज्केन समानदेशस्य ग्रहणम्‌ 

दारुत्षय्ने दारुपरशमंयीगनिद॒त्ती दृरप्थेन शब्दों श्यले । न च व्यज्ञका 
भाष व्यदृयग्रहर्श भवाल तसान्न व्यय्ुकः मंबीणग:। उत्पादक ले संघीगें संयोग- 
जाच्छब्दा व्डव्द्सन्ताने सतति श्रोत्रप्रत्यासननषब्य ग्रद्धकम्‌ इति यक्त संयोगनिवत्तो 
शब्दस्य ग्रहततमिति | इतबश् णब्द उत्पद्यति नाशिव्यज्यले कृतकबदुपचारात्‌ । 
सीब्र' मन्द्सिति कृलकम॒पचरये तंत्ष सुख सन्‍्द झुर्ख सीज्र दुःख भनन्‍्द दुःख- 
मिति । उपचयने च तीत्र: शब्दों सनन्‍्दूः झतर इसि। 





| सोसांसा शास्त्र का सत हे | [] सांख्य का सत है । 
# वशधिक का मत है | + बोद़ों का मसल है । 


१०४ ब्यायभाष्ये- 
# व्यञ्ञुकस्य तथाभावाद ग्रहणस्य तीतन्रमन्दता रुपबदिति 


चेदु न अभिभवोपपत्ते: । 
संयोगस्य व्यज्जुकस्य तीम्रमन्‍्द्तया शब्दप्रहणस्य तोशम्नसन्दता भवति न लु. 
शब्दों मिद्यते यथाप्रकाशस्य तीजम़मन्दतया रुपग्रहणस्पेति तच्च नेवम्‌ अभि- 
भवोपपत्ते: | तीत्री भरीशब्दो भनन्‍्दं तन्‍्त्रीशब्दसभिभवति न सन्दः। मे च॑ शु- 
ब्दप्रहणसभिभावक शब्दश्य न भिद्यते शब्दे तु भिद्यमाने युक्तोडभिचवः तस्मा- 
दुत्पद्यते शब्दो! नाभिष्यज्यत इति । 
के अभिभवानुपपत्तिश्व॒ व्यज्ञकसमानदेशस्यामिव्यक्तौ प्राप्त्य 
भावात्‌ । 
व्यक्ञकेन समानदेशो5भिष्यज्यते शब्द इत्येतस्मिन्पक्षे नोपपद्मतिडभिन्षयः । 
न टि भेरोशब्दन तन्त्रोस्थनः प्राप्त इति । 
* अप्राप्तेशभिभव इति चेच्‌ शब्दमात्राभिभवप्रसड्रः | 
अथ सनन्‍्येतासत्यां प्राप्तावभिभवों भवतोति । एवं सति यथा भेरीशब्दः 
क॑ चित्तन्त्रीस्सननसभिभवति एवसन्तिकस्थोषादानमिव दवीयःस्थोपादानानपि 
तन्त्रीस्वनानभिभवेद्‌ अप्राप्तेरविशेषात्‌ । तत्र क्क चिदेव भेण्यों प्रणादितायां' 
सर्वलोकेषु समानकालास्तन्त्रीस्वना न श्रयेरन्‌ इति | नाना भूतेषु शब्दसन्ता- 
नेष सत्सु श्रोन्रप्रत्यासत्तिभावेन कस्य चिच्छब्दस्य तोब्रेण मन्दस्यासिभवों युक्त 
इसि । कः पुनरयसभिभतों नाम | ग्रात्यसमानजातोयग्रहणकृतमग्रहणम्‌ अभि 
भवः । यथोल्काम्रकाशस्थ ग्रहणाहेस्यादित्यप्रकाशनेति ॥ 
भा०:- आदि नास कारण का है। जो कारण युक्त है वह अनित्य देखा 
गया। शब्द संयोग और विभाग से उत्पन्न होता है, उत्पत्ति धर्मवाला होने 
से शब्द अनित्य हुआ । क्‍या संयोग और विभाग उर्त्पोत्ति के कारण हैं, या 
अभिव्यक्ति के ? यह सन्देह हुआ इसलिये दूसरा हेतु दिखलाते हैं कि ऐन्द्रि- 
यकत्व से यानी इन्द्रिय के सम्बन्ध से ज्ञान होता है। अब यहां विचार 
योग्य वात है कि जिस देश में शब्द का व्यञ्ञक ( प्रकट करने वाला ) स्थित 
है उस देश वाले शब्द का ज्ञान हंता है, जसे रूप का। या संयोग से एक शब्द 
जत्पक्त हुआ, उससे दूसरा, फिर तोसरा, चौथा, यों शब्द परम्परा से जो शब्द 
करो इन्द्रिय से संयक्त हुआ उसी का प्रत्यक्ष होता है। कान की मिल्ली से 
सिले शब्द ही का बोध होता है, इस में कोई सन्देह नहीं यदि जहां व्यज्ञक है, 


श० २ आ० २ स॒० ९३ | शब्द स्यानित्यस्थसाधथनम्‌ ॥ ९०५ 
पहों शब्द की अभिव्यक्ति मानी जावेतो जिस स्थान में ढोल का संयोग हुआ 
है, वहीं शब्द प्रकट हुआ. फिर श्रोता दूर देश में खड़ा हो. तो वह शब्द उसे 
कैसे सुन पड़ेगा? क्‍योंकि शब्द का कारण दरड ऋौर ढोन का संयोग तो अब 
रहा ही नहीं। वह तो पहिले हो नष्ट ही गया। व्यज्ञक के अभाव सें व्यय 
(प्रकट होने वाली चीज़) भी नहों रहता 'कृतकव॒त्‌ उपचार से भी यहो सिह 
होता है कि शब्द की [उत्पत्ति होती है न कि #अभिव्यक्ति | शब्द अनित्य है 
कतकव॒त्‌ उपचार से “जैसे उत्तम सुख, मन्द्‌ सुख, कठिन दुःख, साधारण दुःख” 
ऐसा व्यवह्वार होता है। इसी प्रकार तीखा शब्द. मन्द्‌ शब्द ऐसा भी अनुभव में 
आता है इस कारण शब्द अनित्य हुआ। यदि कहो कि व्यज्ञक की तीव्रता या 
सन्दता से शब्द के जानने में तीव्रता या मन्दता मालूस पड़ती है जेते जब प्रकाश 
की तीघ्रला होती है तब रूप का ्ञान विशेष होता है और जब प्रकाश भन्द 
होता है, तब रूप का ज्ञान भी मन्‍्द ही होता है। यही हाल शब्द कर जानो । 
तो नगाड़े का तीम्र शब्द बीने के मनन्‍्द शब्द को दवा देता अर्थात बीना का 
नाद सन नहीं पड़ता | यह बात सिद्द न हो सक्रेगी। क्योंकि अभिव्यक्ति तो 
जहां नगाड़ा रकक्‍्खा है. वहां हुईं और बीना की ध्वनी दूसरे स्थान में । फिर 
जब स्थान हो भिन्न २ हुए, फिर एक शब्द से दूसण का दवाना कैसे बनेगा ? 
यदि कहो कि शठद की शक्ति विलक्षण है. बिन पहुंचते ही अपने घर बेठ 
टूर से शब्द को दवा देता है. तो फिर बड़ा हो गोलसाल होगा। जैसा नगाड़े 
का तीत्र शब्द पास के बीना नाद को दवा देता, उसी प्रकार दूर देश दीने के 
शढद्‌ को दुवा देगा।फिर एक ही नगाड़े के तीत्र शव्द से संसार भर के जिसने 
मन्द शब्द एक काल में होंगे. कोदे भी सुन न पढ़ेंगे। आऋर जब शब्द को 
परम्परा उत्पल्र होती है. यह सिद्धान्त मान लिया है. तो फिर कुछ अनुपपत्ति 
नहीं आती | कान के संयोग से किशी शब्द की तीत्रता से कोई मनन्‍्द शब्द 
दव जाता है इसलिये शब्द अनित्य है ॥ १३॥ 

| उत्पत्ति उस की होती है जो पहिले से विद्यमान न हो जैसे देवदत्त 
को पुत्र उत्पन्न हुआ तो यहां पहिले से पुत्र न था अब हुआ । यह उत्पत्ति 
कहावेंगी ! यही उत्पत्ति और अभिव्यक्ति में अन्तर ( भेद ) है । 

# अभिव्यक्ति अथोत-जी वस्तु पहिले से विद्यमान है परन्तु किसी 
कारण से उस का ज्ञान नहीं होता जेसे कोई वस्तु अन्चकार सें रक्‍्खी है पर 
ओके पड़ती, फिर दीपक देखाने से दीखने लगी इस को अभिव्यक्ति 
कहते हैं ! 


श्र 


१०६ न्‍्यायभाष्ये- 


। घटाभावसामान्यनित्यत्वाल्निस्येष्वप्यनित्यवदुपचाराज्च ९४9 

न खलु आदिमत्त्वादनित्यः शब्दः । कस्माद्‌ व्यभिचारात्‌ । आदिभतः 
खल घटाभावस्य दुष्ट जित्यत्वम्‌ । कथमा दिमान्‌ कारणविभागेम्यो हि घटो न 
भवाति । कथसस्य लित्यत्व॑ योश्साौ कारणविभागेभ्यो न भवति न तस्याभावों 
भाजेन कदा चित्निवत्येंचद्ठडति। यदृष्येन्द्रियकत्वात्‌ लतद्पि व्यभिचरति ऐन्द्रि- 
यक,च सामान्य नित्य चेति। यद्पि कृततबदुपचारादिति | एतद्पि स्यभि- 
चरति । नित्येष्वनित्यवदुणचारो द्रष्टो यथा हि भवति दृक्षस्य प्रदेशः कम्ब- 
लस्य प्रदेशः एवसमाकाशस्य प्रदेश: आत्मनः प्रदेश इति भवतीत्ति ॥ 

भा०-घट के अभाव की नित्यता से और नित्यों में भी अनित्य के तुल्य 
उपचार होने ले व्यभिचार आता है इस लिये उक्त हेतुओं से शब्द का आअ- 
नित्य होना सिद्ठु नहीं होसकता, जैसे कहाथा कि 'कारण वाला होने से शब्द 
अनित्य ऐै! यह ठोक नहीं, क्योंकि घटाभाव भी कारण बाला है। जब तक 
घट विद्यमान है तब तक उस का अभाव नहीं, जब घट फूट यया, तब उस 
का अभाव हो गया। शब यह अभाव सदा वत्तेमान रहेगा इसलिये नित्य 
है । पर झ्ादिमान ( कारण वाला ) है। जो कहा था कि 'ऐन्द्रियक होने से 
शब्द अधित्य है' इस में भी व्यभिचार अआाता है, क्योंकि घटत्व, पटत्व और 
ब्राह्मणत्व आदि जातियों का भी ग्रहण इन्द्रियों ही से होता है ! परन्तु 
जाति नित्य है. यह सिद्दान्त है, तो ऐन्द्रियकत्व में भी व्यभिचार शझागया, 
इस से शहद मे आमित्यत्व सिद्दु होने की क्राशा कब हो सकती है/ शीर जो 
'कृतकव॒त्‌ उयच्णरों दिलाया था उस की भी यही हालत है। यानी उस में 
भी द+शिद्ार आता हैं. ध्योंकि नितयों में भी अगित्य का ऐसा उपचार 
किया ऊादा है जैसे वक्ष का प्रदेश. कम्बत्त का स्थान. इस प्रकार व्यवहार 
होता हैं । उमा ग्रकार श्र्काश का प्रदेश. आत्मा का स्थान, यह व्यवहार 
होता के एसातिये जक्त छेतु भी सत्य हेतु नहीं हो सकता ॥२४॥ 

तत्वभाक्त्योसानात्वविभागादव्यभिचार: ॥ १४ ॥ 

निम्यक्ित्यत्र कि तावत्तक्तयम्‌ आत्मान्तरस्यानुत्पत्तिघसेकस्यात्म हानानु- 
पपत्तिनित्यत्वं ठद्धाभातव रूप्रपद्मते। भात्तं तु भवति यतक्तज्ात्मानमहासीद्य 
दूभुत्वा न भत्रति न जालु तत्युनसंबति तत्रानित्य इब नित्थो घटाभाव इत्ययं 
पदाणथ इति तत्र यथाजातीयऊः शब्दों न तथाजातीयकं कार्ये किं चिल्रित्यं दर 
प्रयलइत्पव्याभिच्रारः । यद्पि सासान्यनित्यत्वादिति इन्द्रियप्रत्यासत्तियाचह्य- 
मेक्ट्रियकसिलि ॥ 


आ०२ ञञा० २ स॒० १४-१७) शुब्दनित्यत्वाज्षपः ॥ १०१ 
सा०:--पारमाथिक और गौण भेद के विवेक से दोष नहीं जाता। नित्य 
घही है जिस की कभी उर्त्पत्ति और विनाश ने हो । यानी जो सब समय में 
एकसां विद्यमान हो, जेसे आत्मा, आकाश. आदि पदाप हैं| सीक २ नित्यता 
इन्हीं में है। घटाभाव में उक्त प्रकार का नित्यत्य नहों है, दर्यशक्ते यह उत्प- 
त्तिमान है इसलिये इस का नित्यत्व काल्पनिक ( फर्का ) हे। जिम जाति का 
जता शंदढद होता, उस का अपनी जाति सा कुछ कार्य रित्य टेखने में नहीं 
खाता इस कारण व्यभिचार नहों है ॥ १५ ॥ 
सन्‍्तानानुमानविशेषणात्‌ ॥ ९६ 0७ 
पनित्ये द्यभिचार इति प्रकृतम्‌ । नेन्द्रिथयय्रहणसामण्याच्डब्दस्पथानित्यत्य॑ 
कि तहि इन्द्रियप्रत्यासत्तियाआत्वात्‌ सनन्‍्तानानुसानं तेनानित्यत्वसिति। यद॒पि 
नित्थेष्यप्पनित्यत्ववदुपचाराद इति । न॥ 
भा०:-इन्द्रिय से शबद्‌ का ज्ञान होता है. केवल इसलिये हम शब्द को 
अनित्य नहीं कहते. किन्तु इन्द्रिय के संयोग से बस का ज्ञान होता है, तो 
संयोग होने के लिये एक शठद से हूसरा. ऋरर उस से तीसरा, इसी रीति से 
शठद्‌ की परम्परा का अनुमान किया जाता है। क्योंदि करे इन्द्रिय तो शब्द 
के स्थान में जा नहीं सकता और संयोग जब तक न हो. सब तक शब्द का 
ऋान होना अमस्मव है इस लिये शब्द अनित्य हे। ओर जो कहा था कि 
'निश्यों में भी अनित्य के ऐसा उपचार होउाए' यह कहना ठोक नहीं ॥९६॥ 
कारणद्रव्यस्य प्रदेशशब्देनाभिधानाव्‌ नित्णेप्वच्यट्यमि- 
चार इति ॥ ९७ ॥ 
एवक्साकाशप्रदेशः शऋरात्मप्रदेश इति साव्राकाशात्ननो: कारण।दूरव्यसभियी- 
यते यथा कृतकस्य + कर्थ छ८यविद्यमानमभिचीयते । गदिवद्यमालता च॒ प्रमाणतो 
उनुपलब्धे:! कि तहि तत्रासिधीयते संयोगस्याव्य/प्परदात्तिन्ब परिच्छिज्षेन द्रव्ये- 
णाकाशस्थ सरंयोगो नाकाशं व्याप्नीति अव्याप्य दत्तेलइति तदस्थ कृसफ्रेन 
द्रत्येश खासान्य न ह्यामलकयो: संयोग आश्रय व्याप्नेति सामान्यकृत। च भ- 
क्तिराकाशस्य प्रदेश इति अनेनात्मप्रदेशो! व्याख्यातः | संयोगवच्च शब्दबुदुबा- 
दोनाम्‌ अव्याप्यक्षत्तित्यसिति | परीक्षिता च सीदब्रमन्द्ता शबदलत्त्व न भक्ति- 
कृतेति ( कस्मात्पुनः सूत्रकारस्यास्मिनय सूत्र न श्रूयते इति शीलमिद भगवल: 
सूत्रकारस्य बहुष्वथिकरणेषु द्वी पक्षों न व्यवस्थापयति तत्र शाखलखिदधु-्ता- 
त्तत्तावधारण प्रतिषत्तुमहंतीति सन्यते | शाखसिद्दान्तस्तु न्‍्यायससाख्यातस- 


९५८ न्‍्यायभाष्ये- 
नुमत बहुशाखमनुसानमिति । अथापि खल्विदमस्ति इदं॑ नास्तीति कुत एत- 
स्प्रतिपत्तव्यसिति प्रमाणत उपलब्धेरन॒पलब्घेश्रेति। अविद्यसानस्ताहिं शब्दः ॥ 

भा०:--कारण द्रव्य का प्रदेश शब्द से कथन होने के कारण निश्यों हे 
भो व्यभिचार नहों हो सकता जेसे कहने में आता है कि आकाश का प्रदेश', 
आत्मा का प्रदेश', इस कथन से आकाश और आत्मा का कारण द्रव्य नहों 
फहा जाता जैसा कि घटादि अनित्य पदार्था का, तो फिर इस कथन से क्या 
सूचित होता है? उ०-संयोग का 'अ्व्याप्यद्त्तित्व' है क्योंकि परिच्छिषत ट्रव्य के 
साथ जो आकाश का संयोग है, वह आकाश का व्यापक नहीं हो सकता, 
क्योंकि आकाश बहुत बड़ा है. उस का घटादि पदार्थों के साथ जो संयोग है, 
वह एक देश में रहता, सब देश में नहीं । यही समाधान आत्मा आदि का 
प्रदेश! इत्यादि वाक्यों का समकना चाहिये। जैसे संयोग ' अव्याप्यवृत्ति! है 
लसीप्रकार शब्द व॒द्धि आदि भो अव्याप्यवृत्ति होते हैं। क्योंकि यह भी एकदेश 
में रहते हैं सब देश में नहीं । जो वस्त किसी अदेश सें हो और किसी में न 
हो, उसे अव्याप्यव्षत्ति कहते हैं ॥ ९१ ॥ 

प्रागुच्चारणादनुपलब्घेरावरणादयनुपलब्घेश्न॒ ॥ १८ ॥ 
प्रागुच्चारणाल्वास्ति शब्दः । कस्मादनुपलव्धेः सतो+नुपलड्चिरावरणा- 

दिम्प एतन्नोपपद्यते ! कस्मादू आवरणादोनामनप्लब्थिकारणानामग्रहणात्‌ । 
अनेनादतः शब्दों नोपलम्यते असन्निकृष्टश्रेन्द्रियव्यवधानादित्येबमादि अनप- 
लक्घचिकारणं न गह्यतइति सोयमनचारितो नास्तीति । उच्चारणमस्य व्य- 
झुक तदभावात्प्रागुच्चारणादनुपलब्धघिरिति। किमिदमुच्चारणं नामेति | विय- 
जझ्ाजनिलेन प्रयन्नेन कोप्ठबस्य वायोः प्रेरितस्य कण्ठताल्वादिप्रतिघातः यथा- 
स्थान प्रतिघाताद्वर्णाभिव्यक्तिरिति । संयोगविशेषो वे प्रतिधातः प्रतिषिटठुं च 
संयोगस्य व्यझ्ञकत्वं तस्मात्र व्यज्ञकाभावादग्रहणम्‌ । अपि त्वभावादेवेति । 
सोयमुचायेमाणः श्रयते श्रुयमाणश्र भृत्वा भवतोति अ्नमोयते । ऊंट ओ- 
चारणं शयते स भत्वा न भवति अभावात्न श्रयततहति कथम्‌ । आवरणाद्यन- 
पलब्धरित्यक्त॑ तस्मादत्पत्तितिरोभावधमकः शब्द इति। एवं चर सति तत्त्व 
पांशभिरिवाकिरन्निद्माह । 

भा८:- उच्चारण करने के पहिले शब्द नहीं रहता, यदि रहता तो सुन 

उ उच्चारण--वक्ता की इच्छा से उत्पन्न प्रयत्ष ( आस्यन्तर और वाक्य ) 
से प्रेरित कोष्ठ के घायु का जो कर्ठ, ताल आदि के साथ प्रतिघात (हरकत) 
होता है उस को उच्चारण कहते हैं। 


आ० २ आ० २ स्‌० ९८-२० ] शब्दानित्यत्यसाथनम ॥ ९०९ 
पड़ता ) यदि कह्ों कि उच्चारण के पहिले शब्द था, परन्तु आवरण आदि 
रूकाबट रहने से सुनने में नहों अप्ता | यह कहना ठोक नहों, क्योंकि जहां 
किसी प्रकार की रोक नहीं, ऐसे मंदान में भी जब तक उच्चारण न करो, ततज 
तक कोडे शब्द सुन नहों पढ़ता इससे सिद्ध होता है कि उच्चारण करने से प- 
हिले शब्द न था पीछे उत्पन्न हुआ। जो उत्पपन्त हो कर नष्ट हो, उस का नास 
अनित्य है। इस सिद्दान्त पर आंखों में घल मो डालते हुये कहते हैं ॥९८॥ 
तदनुपलब्घेरनुपलम्भादावरणोपपत्ति: ॥ ९८ ॥ 

यद्यनुपलस्भादावरणं नास्ति आवरणानुपलव्घिरपि तहानुपलम्भाल्नास्ती- 
ति तस्या अभावादुप्रतिषिटमावरणसिति | कर्थ पुनजोनोते भवान्नावरणानुप- 
ल्घिरुपलभ्यतइति । किसज्र क्षेयं प्रत्यात्मतदनीयत्वात्‌ समानस्‌ । अय खल्वा- 
बरणस्‌ झ्नपलभमानः प्रत्यात्ममेव संवदरयते नावरणरूपलभद्गति यथा कुछ्येना- 
खृतस्यावरणमुपलभमानः प्रत्यात्ममेव संवदयते सेयसावरणोपलद्घिवदादवर णा- 
नुपलब्घिरपि संवद्येत्नति । एवं च सत्यपह्वतविषयमुत्तरवाक्यमस्तीति अम्य- 
नुक्ाावादेन तूच्यते जातिवादिना । 

भा४०:-- जैसे पअनुपलम्भ अथाोत्‌ श्ज्ञान से छिपा नहीं है, तो आवरण 
६ परदा ) की अनुपलदिध भी अनुपलम्भ से नहीं है, अनुपलब्धि के अभाव 
से आवरण का निर्षंध नहों हो सकता । जैसे कोई वस्तु दीवार की आह में 
रक्‍खी है यह जानने फ्रौर दोवार की आड़ से देख न पड़ने से यह आत्मा 
में ज्ञान होता है कि यह आझागरण है। इसीप्रकार आवरण के ज्ञान की ना 
अज्ञान का भी प्रत्यक्ष होना चाहिये। प्रत्यक्ष न होने से आवरण का होना 
सिद्दु होता है ॥ १८ ॥ 

अनुपलम्भाद्प्यनुपलब्घिसद्वावान्लावरणानुपपत्तिरनुप- 
लम्भात्‌ ॥ २० ॥ 
यथाउनुपलम्यसानाप्यावरणानुपलब्धिरस्ति एकमनुपलभ्यासानसप्यावर- 

णमस्तीति यद्यभ्यनुजानाति भवान्‌ नानुपलभ्यमानावरणानुपलब्धिरस्तीति अ- 
भ्यनुज्ञाय व वदति नास्त्यादरणमनुपलम्भादित्येतदु एतस्मिजप्यभ्यनज्ञाबादे 
प्रतिपक्तिनियमों नोपपद्मतइति । 

भा०:-जिस प्रकार अनुपलम्यमान भी आवरण की अनुपलड्धि है, उसी 
प्रकार अनुपलमभ्यमत्न भो आवरण है। अथोत्‌ जो यह फहो कि आवरण की 


शक 


११७ न्यायभाष्ये- हा 
अनुपलक्धि की उपलद्धि नहीं होती है, तो भी अनुपलब्धि है। तो इस का 
उत्तर यह है कि आवरंण की उपलब्धि नहीं भी हो तथापि आवरण है ॥२०॥ 
अनुपलम्भात्मकत्वादनुपलब्घेरहेतु: ॥५ २१ ॥ 

यदुपलभ्यते तदस्ति यज्नोपलभ्यते तत्मास्ति इति अनुपलम्भात्म कमसदि- 
तलि व्यवस्यितम्‌ । उपलब्घ्यभावश्वानुपलब्धघिरिति। सेयमभावसत्वान्नोपलम्पते 
सच्च खल्वावरणां तस्योपलब्ध्या भवितव्यं न चोपलभ्यते तस्मान्रास्तीति। तत्च 
यदुक्तं नावरणानृपपत्तिरनुपलस्भादित्ययुक्तमिति । अथ शब्दस्य नित्यत्व॑ प्र- 
तिजञानानः कस्मादुतोः प्रतिजानीते । 

भा०:-जो ज्ञान का विषय होता है. वह है और जिस का ज्ञान नहीं 
होता, वह नहों है. यह सिद्धान्त है । उपलब्धि के ख्रभाव को अनुपलड्चि 
कहते हैं अभाव रूप होने से इस छ्ली उपलड्चि नहीं होती है। आवरण ती 
भावरूप पदाथ है | इस की उपलब्धि होनी चाहिये क्रौर उपलब्धि तो 
होती ही नहीं इनलिय आवर्ण नहीं है । अब जो शब्द को नित्य मानता 
उस का हेतु यह है कि ॥ २१ ४ 

अस्पशत्वात्‌ ॥ २२ ॥ 

अस्पशंसाकाश नित्य टृष्टसेति तथा च शब्द इति। मोयमुभयतः सबव्यभि- 
चारः स्पशवांशाशनित्यः | अस्पश च कमोनित्य॑ं टृष्टमू | अस्पशेत्वादित्येतस्थ 
साध्यसाधस्यणो दाहरणम्‌ 

भा०:--प्राकाश का स्पश नहों होता और वह नित्य है. दसीप्रकार 
शब्द का भो स्पश नहीं होता अतएवं शब्द भी नित्य है॥ अब इस का सा- 
ध्य के साथम्थ के साथ उदाहरण देते हैं ॥ २२ ॥ 

न कमानित्यत्वात्‌ ॥ २३ ॥ 
साध्यवेधर्म्थणो दाहरणम्‌ । 

भा०:--व्यभिचारी होने से अस्पशत्व हेतु ठीक नहीं है, क्योंकि क्रियः 
का स्पशे नहों होता पर वह अनित्य है । अब वघम्ये का उदाहरण यह 
है कि॥२३ १ 

ल्‍ 
नाणानत्यत्वात्‌ १ २४ ॥ 
उभयस्मिलुदाहरण व्यभिचाराज्र हेतुः। अयं तहि हेतुः । 

भाः०--परमाण का स्पशे होता, पर नित्य है इसलिये अस्पशेत्व हेतु 

से शब्द का नित्यत्व सिद्दु नहों हो सकता।दो उदारहणों में व्यभिचार (दोष) 


श० २ श्रा० २ सू० २९-२9 ] शब्दानित्यत्वेहेत्यन्तरम्‌ ॥ ११९ 
आजाने से अस्पशत्व हेत॒ दुष्ट है। अथोत्‌ जिस २ पदाथे का स्पशे नहीं होता 
वह २ नित्य होता जैसे आकाण । इस प्रकार पे पक्ष ( श्ढा ) करने वाला 
कहता है + परन्तु सिद्दु'न्ती शब्द का नित्यत्व कह कर खण्डन करता है 
कि “क्रिया का स्पश नहीं होता परन्तु अनित्य है ” | यानी यह कोई नियस 
नहीं है कि जिस का रुपशे न हो वह नित्य ही हो ४ २४ ॥ 
सम्प्रदानात्‌ ॥ २५ 0 

सम्प्रदी यमानमवस्थितं दुष्ट सम्प्रदीयते च शब्द आचार्यणान्तेबासिने त- 
स्मादवस्यित इति | 

भा०:--शब्द्‌ का सम्प्रदान होता है इसलिये (शब्द ) नित्य है, क्योंकि 
जो पदा्थ दिया जाता है वह पहिले से विद्यमान रहता है। आचार्य शिष्य 
को शब्द देता है ( पढ़ाता है ) इमलिये पहिले से शब्द विद्यमान है. यह 
मानना हो पड़ेगा ॥ २४ ॥ 

तदन्तरालानुपलब्घेर हेतु: ॥ २६ ॥ 

श्ेन सम्प्रदीयते यस्म च तयोरन्तरालेडवस्थानमस्य केन लिड्रेनोपलम्यते। 
भम्प्रदीयमानों लयवस्थितः सम्प्रदातुरपेति मम्प्रदानं च॒ प्राप्नोति इत्यवजे- 
नोयमेतत्‌ । 

भा०:--देने वाले और लेने वाले के बीच में शब्द को उपलब्धि नहीं 
होती इसलिये उक्त हेतु भी ठीक नहीं । जो वस्तु विद्यमान रहती, वह 
देने बाले से अलग होके लेने वाले के पास पहुंचती है. इस प्रकार शब्द में 
नहीं होता कि जिस शब्द को पढ़ाने वाले ने शिष्य को दिया (पढ़ाया) तो 
अब वह शब्द आचाय के पास रहा ही नहीं ॥ २६ ॥ 

अध्यापनाद्प्रतिषेषः ॥ २० ॥ 

छाथ्यापन लिड्ञससति सम्प्रदानेःधयापन न स्यादिति | उभयोः पत्षयोंर- 
न्यतरस्याध्यापनादप्रतिषंध: समानमध्यापनमुभयोः पत्षथोः: संशयानतिकृत्तेः 
किमाचायेस्थः शब्दोसल्तेवासिनमापद्ते तद्ष्यापन्रभ्‌ आहो स्विश्वत्योपदेश- 
वद्गद्शीतस्यानुकरणमधच्यापनमिति। एवसधच्यापनमलिडुं सम्प्रदानस्थेति। अय॑ 
सहि हेतुः ॥ 

भा०--पढ़ाये जाने से खणश्डन नहों हो सकता है। जो सम्प्रदान न होता, 
तो पढ़ना नहों वन सकता इसलिये शब्द का देना स्वीकार करना चाहिए ' 


श्श्र न्यायभाष्ये- 
सन्देह की निगृत्ति न होने से दोनों पक्षों में पढ़ाना समान है। क्या गुरु उपदिष्ट 
शब्द शिष्य में पहुंचता है या नृत्य के समान होता है? जैसे नाच का सिखाने 
वाला, हाथ. पर, आदि चलाता, है उसी प्रकार सीखने वाला उस की नकल 
करता है। इसो तरह शिष्य भी गुरु को जैसा शब्द बोलते देखता है उसी प्र- 
कार वह भी लच्चारण करता है इस लिये पढ़ाना सम्प्रदान का हेत नहीं हो 
सकता ॥ २५ ॥ अच्छा तो यह हेत हैः- 
अभ्यासात्‌ ॥ ए८ ४ 

ज्भ्यस्यमानसवस्थितं टृष्टम्‌ । पश्चुकृत्वः पश्यतोति रूपसवस्थितं पुनः पु- 
जद्ृश्यते । भवति च॒ शब्देगभ्यासः दशकृत्वो (थीतो उनुवाकों विंशतिकृत्यो थथीत 
झांते तस्मादवस्थितस्य पुनः पुनरुचारणमभ्यास इति । 

भा०:-जिस का अभ्यास किया जाता बह स्थिर देखा गया है जेसे पांच 
वार देखता है, स्थिर रूप फिर २ देखा जाता है इसीप्रकार शब्द में भी अ- 
भ्यास होता है। दश वार वाक्य पढ़ा, वोश बार पढ़ा इमलिये स्थित शब्द का 
बार २ उच्चारण करना ही अभ्यास है ॥ २८ ॥ 

नान्यत्वेष्प्यभ्यासस्थोपचारात्‌ ॥ एर 0 

अनवस्थाने उप्यभ्यासस्थासिधानं भवति द्विनेत्यतु भबान्‌ जिन त्यतु भवा- 
निति द्विरन॒त्यत्‌ त्रिर॒नृत्यद द्विरसिहोत्रं जुहोति द्विभुदक्ते एवं व्यभिचारात्‌ 
प्रतिषिदुहेतावन्यशब्दस्य प्रयोगः प्रतिषिध्यते ॥ 

भा०:--स्थिर न रहते भी अभ्यास का व्यवहार होता है जैसे 'तुम दो 
खार नाचो,' 'तोन बार नाचो. दो वार अग्रिहोत्र करता. 'तीन वार होम 
करता', 'दो वार भोजन करता' इसप्रकार व्यभिचार शझ्ाने से उक्त खण्डन 
ठीक नहीं क्योंकि उदाहरण से मसिद्दु ही गया कि नाचना आदि क्रिया ए- 
थक्‌ २ हैं तथापि अभ्यास का उपचार होता है. इसीप्रकार भिन्न २ शब्दों 
का अभ्यास होता है ॥ २० ॥ 

अन्यदन्यस्माद्नन्यत्वादनन्यदित्यन्यताभाव: ॥ ३० ॥ 

यदिद्भन्‍्यदिति मन्यसे तत्‌ स्वारथनानन्यत्वादुन्यत्न भवति एवमन्यताया 
अभाव: लत यदुक्तमन्यत्वेःप्यम्यप्मोपचारादित्येतद्‌ युक्तमिति शब्दप्रयोगं प्र- 
तिषेघतः शब्दान्तरप्रयोगः प्रतिषिध्यते ४ 

भा०:--उक्त खण्हन में जो ' अन्य ” शब्द प्रयोग किया गया है-उसका 
जत्तर यह है कि अन्य जिस को कहते ही, वह अपने साथ अनन्य होने से 
अनन्‍्य नहों हो मकता अतएवं अन्यता का अभाव हुआ । आशय यह है कि 


आ2 २ आरा० २ सम र८-३३ ] शब्दनित्यत्वाक्षेपः ॥ ११३ 
अन्य (भिन्न) तो दूसरे का भेद इस में हो सकता है, अपने साथ तो भेद नहों 
है, तो अनन्य हुआ। और जो अनन्‍्य है, वह अन्य नहों हो सकता इस लिये 
अन्यत्य का अभाव सिद्दु होता है ॥ ३० ॥ 


तदभावे नास्वट्यनन्यता तथोरितरेतरापेक्षसित्रे: ॥ ३१ 
अन्यस्मादन्यतामुपपाद्यत भवान्‌ उपपाद्य चान्यत्‌ प्रत्याचष्टे अनन्यदिति 
च जब्दमनआानाति प्रयडसक्त चानन्यदिति । एतत्‌ समामपदमन्यणब्दो५पं प्र- 
तिषेधेन सह समग्यते यदि चास्रोत्तरं पदूं नास्ति कस्याय॑ प्रतिषेघेन सह स- 
सास: । सस्मात्तगोरनन्पान्यशब्दयोरितरोडनन्यशब्द इतरमसन्यशब्दसपेक्षमाणः 
प्रिदृब्वतीति तन्र यदुक्तमन्यताथा अभाव इत्येतद्युक्तमिति अस्त तहींदानी 
शब्दस्थ नित्यत्वस्‌ ॥ 
भा०-सिद्दान्ती कहता है कि अन्यत्र का अभाव जो मा्तोगे तो अनम्यता 
भो न बनेगी. क्यों कि इन दोनों की सिद्धि परस्पर सापक्ष है। मेगे कहा कि 
अनम्य ती यह सम्ग्न पद है। इस का अथ यह है किजो अन्य नहीं वह ऊ- 
सन्य कहाता, जो उत्तर पद कच्य ले होगा तो फिस का निषेय किया जाघंगा। 
इस लिये अननन्‍्य झब्य दूसरे ्न्य शब्द को अपक्षा करके सिठु होता है। इस 
मे जो कहा था कि * जन्पत्व का अभाव है ' यह कहना यथार्थ नहीं है । 
अच्छा तो अब शब्द का नित्य द्वोना इस हेतु मे दिल 7. ४ ३१॥ 
विनाशकारणानुपलद्घे: ॥ ३२ ४ 
यदुनित्यं तम्य विनाशः कारणाद्भवति यथा लोप्टस्य कारणटूव्यविभागाच्‌ 
शब्दशच दुनित्यस्तस्य विन्ाशो यस्मात्कारणाद्भवति तदुप्रलमभ्येत न चोपलस्पले 
नस्माज्ित्य इति ॥ 
भा०: -- शब्द के नाश का कारण नहीं जान पढ़ता इसलिये शब्द नित्य 
है।जो पदाथ अनित्य होता है उसका नाश किसी करण से होता है। जैसे 
बख्त् का कारण सूत वा डोरों का संयोग जब डोरे अलग हो गये तब बर्त 
भो नए हो जाता है। यदि शब्द अनित्य होता तो उस का साजश जिस का- 
रख से होता बढ़ जरन पढ़ता इसलिये शब्द नित्य है ॥ ३२॥ 
अश्रत्रणकारणानुपलब्घे: सततश्रवणग्रसड्ू: ॥३३॥ 
यथा विनाशकारणानपसब्धेरविनाशप्रसडूः एव्सपश्रवशकारणानपलड्थे' 
सतत अ्वशप्रग हु: व्यज्ञकाभावादश्रवशसिति शथेत्‌ प्रतिषेहुं व्यज्ञकम्‌ । कथा- 
खिफसातब्व निसिसिक्त कधोशमिति विद्यसानसस्थ मनिमिसित्तों बिभाश इसति 


।ए 


११४ न्‍्यायभाष्ये - 
समानश्र दृष्टविरोधो निमित्तमन्तरेश विनाश चाश्नवणं लेति ॥ 

भा०:--जैंसे नाश के कारण की अगुपतदिधि से लाश का अभाव सिद्ध 
होता है, उसी प्रकार न सुनने के कारर के अभाव से सवंदा अवण का प्रसंग 
हो जावेगा । अर्थात्‌ जब शब्द के न सुना देने का कोडे कारण देखने में नहों 
आता तथ इस का अवश सर्द होना चाहिये, क्योंकि शब्द तो नित्य है।३३। 

उपलब्यमःने चानपलब्थेरसस्वादनपदेश: ४३४४ 

अनभानाचोपलम्पनाने शब्दस्य पिलाशकारणे विनाशकारणानुपलक्धेर- 
सत्त्यादित्यनप३शः यस्माद्विषाणी तस्म।दृश्य इति। किमनुमानमिति चेत्‌ स- 
न्तानोपपत्तिः । उपपादितः शब्द्सन्तानः संयोगविभागजाच्छब्दाच्छब्दान्तरं त- 
तोप्यन्यत्ततोपप्यन्यदिति । तन्न कार्य: शब्दः कारणशब्दमभिरुणद्वि प्रतिघाति- 
द्रव्यसंपोगप्त्यल्त्यस्प शब्दूत्य भिगोचन्षः । दष्टं हि तिर:प्रतिकरुडयमन्तिकस्थे- 
नाप्यशवर्ण हब्दुस्त अवबएं दूरा "मरएपन; व्यवचाने इति । घण्टायासभिह:- 
न्‍्यमासायां तारस्तारतर भनन्‍दों साप्तर 5-7 अतिसेदाज्ाना शब्दसन्तानो 
ओिच्छेदेव प्रयते कक सत्य गये घप्दान्थमन्ययत वाउवस्थितं सनन्‍्ताननिवत्ति 
रभिव्यक्तिकारएं ८ पं बेच अतिम-तारों भब्दोंति शब्दभेद्‌ ( श्वासति श्रुति- 
संद ) उपपदावूच्य ८ लि। ऋ्रूत्य ते शब्द पशटाम्थं सम्तानदृत्ति संयोगस- 
हकारि सिर ए सा | सरफाउजुव ८दु पन्‍्दणिति बलेते तस्यानुख्क्त्या शब्दसन्ता- 
नानुदत्तिः पटुनस्दभावाद सन्नवनइता शब्यम्य सत्कृतश्व श्रुतिभेद्‌ इति । न वे 

सद घर 


है गा 


निनिशियासर हगाएाजह इपपलो झएन रैस्लीति ४॥ 
माय प्रदर » दूत का कारण अलभान से जाना जाता है इसलिये 
सणएलब्प वही «२ गए वी। सेधी यब्त के संयोग या विभाग से शब्द ल- 
त्पत्न झोला हे उससे ए:क7 57 सीसरा शब्द उत्पन्त होता है | कायशब्द का- 


उ 
हक 
हा 


रणणशपद इ। ४तिबन्वप ड्रोन हू शोर इनॉप्रकार प्रतिघातक द्रव्य का संयोग 
पिछले शब्द - रकने लाला होला है ऐसा देखने में खाता है कि दीवार 
को आह से पा; का भी »5द चुन नही पड़ता जौर बीच में रोक न रहने से 
दूर का भी शब्द सुन पड़ता है। घगटा के बजाने से ऊंचे से ऊंचा और 
नोचे से नीचा शब्द सुन पढ़ता हे। सुनने के सेंद से अनेक शब्दसन्तान ल- 
गातार सुन पड़ता है, यह बात नित्य शब्द में नहीं चटती।जब शब्द अनित्य 
साना जाता है. तब चण्टा में स्थित शब्द सन्‍्तान ( लगातार ) वृत्ति संयोग 
का सहायक अन्‍य संन्‍्काररूण सीखा :,/र सर्द होता है , संस्कार को 


जज ०२ आा०२मु०३४ ३६) शब्दसन्तानोत्पत्तिप्रतिबनन्यकरनिरूुपणस ! ११५ 
तीव्रता या मन्दता से शब्द का [तीखापन या चीमापन होता ठे और इस 
कारण सुनने में भेद होता है ॥ ३४॥ 
पाणिनिमिक्तप्रश्लेषाच्छर्दामाज माइफपतांपथच: ४६. 
पाणिकमंतसा पाशिधगटाप्रप्नंपो सबररि ता मठ मात उब्दुसन्तानों नो- 


पलभ्यते अतः श्रवशानपपत्ति: । सत्र प्रतियारिद्ृन्‍्य/योदः * ईशा निशित्ता 
स्तर॑ संस्कारभते निरुणदोत्यनमीयले तस्य च लिटेचान्कब्द संघ मो नंत्पदयतले। 
अनुत्पत्ती अ्तिविच्छेद: यथा मतिघातिद्रव्यसंयोगादियों: फ्रियाहेतो संम्कारे 
गिरूहु गसनाभाव इति कम्पसन्तानस्थ स्पशलेन्ट्रियग्रात्यस्थ चोपरमः कांस्य- 
पात्रादिषु पाणिसंश्लेषो लिटू मंस्कारमन्तानस्ये'ं । तस्थाज्िमित्तान्तरस्य 
संस्कारभूतस्य नानुपलब्घिरिति ॥ 

भा०:--जब घंटा खजाओ झोर उसी समय यदि उस में हाथ लगा दो, 
सत्र शब्द लगातार उत्पन्न नहीं होगा इसईजवे श-ई न नहीं पड़ला ।! वहां 
प्रतिघातक द्वव्य का संयोग शब्द के दूभरे निभित्त संस्कार ऋ रोकता, ऐसः 
अनुमान होता है और उमर के रूकने से शब्द सनन्‍्तान नहीं होता फिर 
सुनने में विछेद पढ़ता है. जमे रोकने वाले पदार्थ के संयोग से बाण की फ्रि- 
या के कारण गमन नहीं होता ! म्पश इन्द्रिय से शब्द की कम्प-परम्परा का 
जान होता है। जब कासे के पात्र में हत्प लगाओी तब संस्कार संतान प्रकट 
होता हैं उससे संस्कार रूप अन्य लिमित्त की शअनफपलडिय नहीं होती ॥३१४॥ 


विनाशकारणानपलड्घत्राजस्थाने सत्लत्यस्रश्नस हू: 0३६0 
यदि यस्य विनाशक्रारणं नोपलभ्यते तद॒प॒तिप्ठते अवस्यानाबु सस्य नि- 
त्यत्वं प्रसज्यते एवं यानि खल्विमानि शब्दअत्॒णानि शब्दाभिव्यक्तय इति 
सतं न तेषां विनाशकारणं भवतोपपाधने अनुपपादनादनवम्यान सनवत्या- 
नात्‌ तेषां नित्यत्व॑ प्रसज्यतइलि । रूय नव तह विनाशकारणानपलड्थः 
शब्दस्यावध्यानाजित्यत्वयमि ति । कम्पसमानाश्रसम्प च नांदृम्य पाशिप्रश्नेषात्‌ 
कम्पवत्‌ कारणोपरमसादभाव: । वेयधिकरण्ये छि प्रतिधातिदृव्यप्रत्लेबात्‌ समा- 
नाथिकर णस्पेवोपरसः स्यादिति। 
भा०-जिस वस्तु के भाव का लग्ग्य न जान पढ़े, वह स्थिर रहती है 
स्थिर रहने से नित्यत्व की आपत्ति होतो है फिर जो शब्द के श्रवण था शब्द 


को अभिव्यक्ति है इन के नाश का कारण आपप ने सिद्दु नहों किया । फिर 





सिंहावलो कित्सयाथेन पराक्त हेत॑ दूषयालि । ता०टीः 


११६ स्यायभाष्ये- 


स्थिति और उस के होने से शब्द नित्य हो जावेगा और पिछला दोष गरे 
पढ़ेगा कि शब्द का श्रवण सदा होना चाहिये! ॥ ३६ ॥ 
अस्परशत्वादप्रतिषेधः ॥ ३०७ ॥ 

थदिद भाकाशगुराः शब्द इति प्रतिषिदुयते अयसनुपपत्नः प्रतिषेघः । 
अस्पशेत्याच्छव्दाश्रयस्थ रूपादिसमानदेशस्याग्रहणे शब्दसन्तानोपपसेरस्पशे- 
व्यापिद्रष्याश्नयः शब्द इति ज्ञायते न ( व) कम्पसमानाश्रय हति। प्रतिद्रृव्य 
रूपादिशिः सह सब्तिथ्िष्टः शब्दसमानदेशो व्यज्यतहति नोपपद्यते कथम्‌ । 

भा०:-शब्द झ्ञाकाए दर गण है इस का निषेय नहीं हो सकता. क्योंकि 
शब्द का आश्रय स्पशंवान्‌ नहीं होता। रूप,रस शादि गुणों की नांदे शब्द के 
आश्रय का ग्रहण नहीं होता,तो शब्द परम्परा की उपपत्ति के लिये स्पशे र- 
हित द्रव्य शब्द का आधार हे इसप्रकार अनमान होता है ॥ ३१ ॥ 

विभक्तयन्तरोपपत्तेश्न समासे ॥ ३८ ४ 

सन्तानोपपत्तेश्रेति चाथेः | तदृव्याख्यालम्‌ | यदि रूपादयः शब्दाश्य प्रति 
द्वव्यं समस्‍्ता: समुदितस्तस्मिन्ममाससभुदार्थ यो यवाजातीयकः सबिविष्ट- 
स्तप्य तथाजातीयस्यैव ग्रहणेन भवितध्यं शब्द रूपादिवत्‌ | तत्न थो5्यं सि- 
भाग एकट्रल्ये नानाझपा भिन्रश्न तथो विधमोण:ः शब्दाः शब्द अभिष्यज्यमा 
नाः श्रयन्ते यच्ध विभागानन्तरं सरूुपाः ससानश्रतथः सघर्भाणः शब्दस्तीत्रम- 
न्द्चर्सतया भिन्नाः अर यनन्‍्ते लदभयं नोपपद्मयते सनानाभतानासत्पद्ममानानपसस्स 
धर्मा नकस्य व्यज्यमानस्थेति । अस्सि चाय लिभागो विभागानन्तरं चर तेन खिभा- 
गोपप संसन्यामहे न प्रतिदृव्य रूपादिशिः मह शब्दः तस्तिविष्टो व्यज्यतइसति। 
द्विविषश्वार्य शब्दों बर॑त्मझों व्वनिमानत्रश्न | तत्र वसणोोत्मनि तावत्‌ 

भा८:-+ क्योकि) थी रूप रस आदि और दब्द प्रत्येक द्रव्य में इकट्रे रहते 
तो उस समुदाय मे जाति का शब्द होता. उसी जाति के शब्द का सबंदा श्र- 
वण होना चाहिये. जैसे रूप. रस आदि गुण एक द्ृव्य में एक ही प्रकार के 
अतीत होते हैं. परन्तु शब्द एक हो द्रव्य में ऋनेक प्रकार का सुन पढ़ता है। 
अति वाले एक से कई शब्द तोत् या मन्द सिन्न २ सुनने में आते हैं, ये दोनों 
बातें सिद्दु होंगी । अब भिन्न २ बहुत से शब्द उत्पन्न होते हैं ती उन का यह 
चघसं हो सकता है। एक शब्द की अभिव्यक्ति होती तो उक्त विभाग नहीं 
बनता, इस लिये रूप रस आदि गुणों की भांति शब्द प्रत्येक द्रव्य में स्थित 
नहों रहता[किन्त शब्द का आधार जाकाश हो है । शब्द दो प्रकार का है । 
एक वणे-रूप, दूसरा ध्वनिरूप। इन में से वशोत्मक के विषय में विचार 
करते हैं ॥ ३८ ॥ 


शटि माप ल्‍ 
झा २ आऋरा० २ सु० ३५ ३४ | वशेविक्ास्त्थादेशत्वसंशयः ॥ ९११ 


विकररादेशोपदेशात्संशयः ॥ ३८ ॥ 
दुष्यत्रेति केचिदू इकार इत्व॑ हित्या यत्वभापदतइति विकार मन्यन्ते 
के चिदिकारस्य प्रपोगे विषयकृते यदिकारः ल्यान जहाति तत्र यकारस्थ 
प्रयोग ब़बते । संहितायां विषये बकारो न प्रयुज्यतते तस्य ख्याने यकारः प्रयु- 
ज्यले स आदेश कति उभ्यसिद्मुपादिश्यते । तत्न न झायते कि तक्त्विति । 
आदेशोपदेशस्तरवम्‌ । 
#विकारोपदेश ह्न्वयस्थाग्रहणाद्विकारानुमानम्‌ । 
सत्यन्वयथे कि चिलिवत्तेते कि चिदुपजायतदति शक्येत विकारोपनुमातु- 
म्‌। न चान्वयो गहाते । तस्माद्विकारो नास्तीति। 
ऑभिन्लकरणयोश्र वर्णयोरप्रयोगे प्रयोगीपपलि: । 
वखिवतकरण इकार ईपषत्म्एप्टकरणी यकारः त/दिसो पएशनुरणाख्यन प्रय- 
बनी बार णी पी तथोरेकस्थाप्रधोगेडन्यतरस्यथ प्रथोग उपपचन्र इति । 
#अआवबदक्ार चावशप:ः । 
यत्रेमाविक्ारयकारों न विकारभती यतते यदठछलि प्रार्येस्स इति हकार 
हृदमिति च्‌ यत्र च विकारभतो इृदं व्याहरति उभयत्र प्रयोक्तरबिशेषों य् 
शोतश्र श्रतिरित्यादेशो पर्पात्तिः । 
अभय ज्यमानाग्रहणातू । 
न खल दुकारः प्रयज्यमानो यकारतासापदमानों गहाते कि तहींकारस्ण 
प्रयोगे यकारः प्रथज्यते | तस्माद्विकार इति । 


#अविकारे ज्ञ न शब्दान्वाख्यानलोपः । 

न विफ्रियन्ते वर्णा इति। न चतस्मिन्पत् शब्दान्वाख्यानस्थासम्भवों मेन 
बशेविकारं प्रतिपद्ेमहीति । न खलु वरणास्य वणोन्‍्तरं कार्ये न हि इकाराद्म- 
कार उत्पद्यते यकाराह्ाइकारः । एथक स्थानप्रयत्रोत्पाद्या होमे वणोस्तेषा- 

योपन्यस्य स्थाने प्रयज्यतइति यक्तम्‌ । एतावच्चेतत्परिणामों विकारः स्यात्‌ 
कार्यकारणभायो वा उभयं व नःस्ति तस्सान्न सन्ति वर्ण विकाराः । 


वर्णसमुदायविकारानपपत्तिवच्चनवर्णविकारानपपत्ति: । 

अस्तेभू: ब्रुवो वचिरिति यथा वर्णसमुदायस्य धात॒लज्षणस्प क्क चिद्धिषये 
वर्शान्तरसमुदायों न परिणामों न कायें शब्दान्तरस्प स्थाने शब्दान्तरं प्रयु- 
ज्यतें तथा वरणेस्थ बणोन्‍्तरसिति । इतश्न न सन्ति विकाराः ॥ 


५१८ न्‍्यतयभाष्ये- 

साठ: विकार' शीर जआादेश' में संशय होता है ( कि 'इकोयणचि' व्या- 
कश्श मत में ) जो 'इ' कार आदि के स्थान में 'य' कार आदि होने का उप- 
द््ञ किया गया है. जमे 'दघि+अत्र' पद में इकार के स्थान में यकार होने से 
'दृष्यत्र' ऐसा बनता है, इत्यादि में उपदेश के अनुसार इकारए।दि का यका- 
शादि किया जाता है। इम में कोई यह कहते हैं कि इकार, इकारभाव को 
छोड़ के यकारत्व को प्राप्त होता है। अथोत्‌ इकार का विकार काय्ये यकार 
है । ख्ोर किसी का यह मत है कि विकार' नहीं है किन्‍त आदेश है। अ- 
चांत्‌ इकार उच्चारण करने के बदले यकार उच्चारण करना है। 'आदेश ' उसे 
कहते हैं जो अन्य वर्ण के स्थान में अन्य ब्ण का नियमानुसार उच्चारण कि- 
या जावे वक्त दो प्रहार के मतों से यह संशय होतः है कि दीनों में ठीक 
मा लत्त्व क्या है 7 ( ' विकार या ' आदेश ? ) 

यह जानना चाहिये कि कारण द्रव्य से उन द्रव्य के सवेथा स्वहूप नाश 
होने या स्वरूप लाश न होने पर अन्य काथ रूप पदाथे के उत्पन्न होने को 
विकार ' कहते हैं । जैसे वीज कारण के स्वहूप नाश होने पर दृत्त काय 
रूप विकार होता है। इसोप्रकार दूध से दही आदि जानना | विकार और 
शादेश. दीौनों में दिचार करने मे आादेश हो उपदेश ठीक ज्ञात होता है । 
विकार का सानना ठीक नहों. क्योंकि जो विकार होता तो कुछ निदत्त 
होता और कुछ उत्पन्न होता, ऐसा प्रतीत नहीं होता है। इस से विकार 
नहीं है त्रौर यह भेद दिक्रार न होने के जान पढ़ते हैं कि प्रकृति एवं वि- 
कार के ' करण ' या प्रयत्न ' में भेद होता है. जते कार विदत करण है 
कर यकार देषत्‌ स्पष्ट करण है। दोनों भिन्न २ प्रयत्न से उद्चारणीय हैं । इन 
में परस्पर सम्बन्ध नहीं है । बिना एक के प्रयोग, दूसरे का प्रयोग होना 
सिद्दु होता है और ऐसा ज्ञात नहों होता कि इकार का प्रयोग किया जावे 
( इकार यकार होजाव ) केवल यह होता है कि बोलने वाले को इच्छा पर 
निर्भर है कि चाहे वह इकार के बदले यकार बोले या इकार ही बोले।आओऔर 
कुकार से यकार, या यक्ू.र से इक्ाार उत्पन्न नहों होता। केवल यही सममकना 
चाहिये कि जैसे ' अस्‌ ' घातु के स्थान में ' भ' चातु और त्॒ुक्‌ ' के स्थान 
में ' बच” चातु का आदेश होता है और माना जाता है। इसी प्रकार 
एक व के स्थान में दूसरे बणे का प्रयोग किया जाता है। इस में कारण 
काय्ये भाव सम्बन्ध नहीं है. इसमे जैसे बेल के म्थान में घोड़ा, स्थापन करने 


अ० २ आा० २ सृ० ४८-४२ | वणणानाधिकारत्वनिरासः ॥ १९८ 
या लगा देंने से घोड़ा, बेल का विकार नहीं होता । इसी प्रकार कीई वर्ण 
किसो बे का विकार नहीं होता. एक के स्थान में दूसरे का प्रयोग सात्र 
किया जाता है ॥ ३९ ॥ 
प्रकरतिविवृद्ी विकारजट्टेः ॥ ४० ॥ 

प्रकृत्यनविधानं विकारेष दुष्ट यकारें हस्वदीघोनुथिधान सास्ति येन जि- 
कारत्यमनमी यतइति ॥ 

भा०:---विकार पक्ष ठीक नहीं, क्योंकि प्रकृति का अनवियान विकारों 
में देखा जाता है जैसे छोटे शबयवों का विकार छोटः और बढ़ों का बढ़ा 
होता है इमीप्रकार यछं भी प्रकृति की थिथधि से विकार को वृद्धि होनी 
चाहिये । यकार में हृस्व दीघ का विधान होता नहीं, हस्व इकार को जैसा 
यकार होता- दोचे इंकार को भी बेमा ही यकार होता है. कुछ भेद देखने में 
नहीं जाता इसलिये जिकार पक्ष ठोक नहीं है ७ ४० ५ 

न्यूनसमाधिकोपलब्घेविकाराणामहेतः ॥ ४१ ४ 

द्ृब्यविकारा न्‍्यनाः समाः अधिकाश्व गचछयन्ते । तद्दयं विकार! न्‍्यन 
स्पादिति | हिविधस्यापि हेतोरभावाद्साघनं दुष्टान्तः शत्र नोदाहरणमा- 
घम्पाद्रेतुरस्ति न वधस्पांत । अनुपसहतश्च हेतुना दृष्टान्तो न साथक दृति ॥ 

+प्रतिदुष्टान्ते चाइनियम: प्रसज्येत । 

यथाउनडुद्टः स्थानेशश्वी बोढु नियक्तो न तद्धिकारों भगति एवमिवणम्य 
स्थाने यकारः प्रयुक्तो न विकार इति न चात्र नियमहे तुरस्ति द्ृष्टान्तः साथको 
न प्रतिदृष्टान्त इति । द्ृव्यविकारोदाहरणं च ४ 

भा०--- वर्ण के विकार क्‍यून. सम और अधिक देखने में आते हैं इसी 
प्रकार यह विकार न्यून हीगा. जसे अधिक रुद्दे के परिभाण से छोटा सूल, 
बढ़ के छोटे बीज मे बढ़ा दक्ष और केत्वा के बड़े बीज से छोटा वृ॒क्ष। ऐसा नहों 
होता कि बढ़ के बीज से केला का वोज बहा है. तो लड़ के वृक्ष से केला का 
शक्ष भी बढ़ा हो | सम का दरष्टान्‍्त यह है कि जितना सोना होगा. उतने ही 
वजन का जेबर बनेगा, इससे कम न ज्यादे इसलिये उक्त हेत तम्हारे पक्ष 
का साथक नहीं होसकता ॥ ४९ ॥ 

नातुल्यप्रकतीनां विकारविकल्पात्‌ ॥ ४२ ॥ 

अतलयपानां द्रव्याणां प्रकृतिभावोष्वऊल्पते विकारश्व प्रकृतोरनविधीयते । 

ते स्विवर्शननुविधीयले यकारः तस्मादलुदाहरणं दृव्यजिकार इति ही 


१२० न्यायसाष्ये- 

सा४-भिन्न २ प्रकृतियों के विकारों की विलक्षणता कही गयी है, कुछ 
दोज आदि की बढ़ाई छोटाई से गरज नहीं है । यानी प्रकृति के भेद से वि- 
कार में भेद होता है । यह भेद तुस ने जो उदाहरण दिखलाये वहां भी बि- 
द्यमान है। यहार प्रकृति का अनुसरण नहीं करता है, द्रव्य के विकार दृष्टान्त 
नहीं हो सकते ॥ ४२ 0 

द्रृव्यविकारे वैषम्धवद वर्णविक्रारविकल्प: ४ ४३ ॥ 

यथा द्रव्यभाध्ेन तुल्यायए प्रकृतेविकारवैषम्पम्‌ एवं बरणेभातेन तुल्यायाः 


प्रकृतिकारविकल्प इति ॥ 
भा०-द्रृव्य के विज्ञार की विषमता की नाई वरणोबिकार की विलक्ष- 


शाता हो जावेगी अर्थात्‌ जैसे द्रव्य रूप से ससान प्रकृतियों के विकार भिन्न २ 
होते हैं. उमीप्रकार वशणत्त्र रुप से तुल्य प्रकृतियों के विकार भी विलक्षण हो 
जायंगे ॥ ४३ ॥ 
न विकारघमानुपपत्तें: ॥ 9४ 0 

क्षय विकारधर्मों द्रृव्यमासान्ये पदात्मकं द्वत्यं रद्रा सुत्रण बा तस्यात्म- 
नोउज्ड्ये यूर्दों व्यूही निवत्तते व्यूहान्तरं चोपजायते तं विकारसाचत्षते न ब- 
शूपासान्ये कश्निच्डच्दरत्मापन्वयी य इत्यं जहाति यत्यं चापदतें। ततन्न यथा 
सति द्रव्यभाव विकारवैषम्थेनाउनदुहीफश्बो विकारों विकारघर्मानुपपत्तेः एब- 
मिदणेम्य न यकारो विक्षारों विकारधमोनुपपत्तेरिति। इलश न सन्‍न्नि बसे- 


विकाराः ॥ 
भा०:- विकार घसे के न मावित होने मे य कार, इकार का विक्रार नहीं 


ही सक्ता । अर्थात्‌ सत्य चीजों में विकार का घमम यह है कि जिस प्रकार का 
थम होगा मिटही या सोना आदि उस का स्वरूप पहिली रचना को छोड़कर 
दूसरी रूप में हो जावेगा | सब बर्णो में कोई एक शब्द का आत्मा नहीं, जो 
इ-भाव को छोड़कर य-भाव को धारण करे | जैसे बेन को अगह घोड़ा लगा 
दो । यहां घोड़ा बेल का विकरर नहों होसकता क्योंकि विकार का चम उस 
में नहीं है. इमलिये वर्ण विकार नहीं होता ॥ ४४ 0 
विकारप्राप्तानामपुनरापत्तें: ॥ ४४ 0 

अनुपपना पुनरापत्तिः। कं पुनरापत्तेरननुमानादिलि | इकारो यकार- 
स्सापक्र: पुसरिकारों भवत्ति न पुनरिकारःप ब्थाने यकाररण प्रयोगोउप्रयो- 
सप्नेल्मत्रानसा ने सास्लि ॥ 


अ० २ झा० २ सु० ४३-४६ | वर्णानांविकारत्याभाशेयक्तिः ॥ १२१ 
सा०:-विफकार-भाव को जो पाते हैं लत की फिर आदत्ति नहों होती, 
पर हकार य-भाव को पाकर पुनः इकार हो जाता है ॥ ४५॥ 
सुवर्णादीनां पुनराप्तेरहेतु: ॥ ४६ ४ 
अननुमानादिति न । इृदं छानुभानं सुबरे कुणडलत्वं हित्वा रुचकत्यसा- 
पद्यते रुचकत्य हित्वा पुनः कुण्डलत्वमापद्यते एकमिकारों यशि यकारत्वमा- 
पन्नः पनरिकारों भवतीति व्यभिचारादननुसानम्‌ । यथा पयो दर्थिभावसा- 
पञ्॑न॑ पुनः पयो भवसि किसेदं बणानां पनरापत्तिः झथ सुवर्णबत्‌ पुनरापत्ति- 
रिलि छुवर्णों दाहरणोपणत्तिश्व न ॥ 


ऑतद्विकाराणा सुवर्णभावाव्यतिरेकातू । 
अवस्थितं सुबणें हीयसानेन घस्मण घसि शवस्ति से « ८ ८ ब्छब्दात्मा हीय- 


मानेन इत्जेनोपजायमानेन यत्देल घ॒र्सो गृक्यते तस्मात्सुवर्णादहरणं नोपप- 
छते इति ॥ 


#वर्णत्वाव्यतिरेकादुर्णावकाराणामप्रतिषेष: । 

खणेधिकारा अधि बंशेत्यं ले व्यनिचरन्ति यथा सुबशविकारः सुखणो- 

स्थाम्िलि 0॥ 
कसामान्यवर्ती पर्योगो न सामान्यस्य । 

कुग्डलरुघकी मुबवर8्य धसा न सुवणत्यस्य एबमिकारयकारों कस्य दरणों- 
त्मनों घधमे बणत्वं खणघसंयोगो न सामान्यस्थेमों घमा भवितुमहतः ! न च 
सिघतलंसानो घसे उपजायमसानस्य प्रकृतिस्तत्र निवतेमान इकारो न यक्ारस्थो- 
पजायसानस्य प्रकृतिरिसि। दपक्ष वर्शाविकारालुपपत्तिः ॥ 

भा५८:-सुबरण एर्ताद द्रव्यों की फिर आदात्ति होतों है इस लिये तुम्हारा 
हेतु-ठोक नहीं । जेसे मे उप. हुसश्टज-रूप को छोड़ कर कंगन-रूप को घारण 
कर पुनः कुरडल बन जाता हैं। उसो प्रकार 'इ-भी 'य'-हो जाता है। यहां 
विकार के विषय में दो प्रकार के द्रघ्पन्त हैं, एक तो विकारपन को पाकर 
फिर अपने असली रूप मे नहीं जाते, अयसे दूध का दुर्ए बनकर फिर उस का 
दूध नहीं हो सकता | दूसरा जैसे सो एडल बनकर अपनी असली सरत 
में आा जएता है सिद्दान्ती ने पहिल : २ लेकर दोष दिया-इस पर पे 
पक्की ( शंका बाला ) करता है कि सब का नज़ीर हमारे दाये को साबित 
करता है। अब सिट्टान्ती फिर उस का खान करता है। 


६ 


५२२ न्‍्यायभाष्ये - 
विद्यमान सोना नष्ट होने वाले और उत्पन्न होने वाले धम्मों से यक्त 
होता है ऐसा कोदे शब्द स्थरूप स्थिर नहों है. जो नाश होने वाले इ-भाव 
ओर उत्पन्न होने वाले य-भाव से संयुक्त होसओे इसलिये सोने का नजीर 
ठीक नहीं । पुन. ( शंका ) जेंसे सुवर्श के विकार कुण्डल आदि सोनापन को 
नहीं छोड़ते उसी प्रकार वण के विकर भी वरे-भाव को नहीं छोड़ते हैं । 
कुस्ठल, मुन्दरी आदि सोने के घने हैं, सोनेपन के नहीं । इसोप्रकार इ- 
कार, य-कार किस वण के घधस होंगे: यदि कहो कि वर्श-भाज के तो कहना 
कभी सम्भव 'नहीं, क्योंकि वणे-भाव तो श्राप घसं रूप है। तब इ-कार, य- 
कार भजा क्योंकर 'उस के' घम हो सकते हैं । निवृत्त होने वाला चर्म उत्पन्र 
होने वाले की प्रकृति केसे होगी / जाने बाला इ-कार, उत्पन्न होने वाले य- 
कार की प्रकृति कभी नहीं हो सकता इसलिये वे विकार पक्ष ठीक नहीं ४६ 
नित्यत्वे उविकारादनित्यत्ये चानवस्थानात्‌ ॥ ४७ ॥ 
घेतम्सल्‍्पज :कारयकारों बशा इत्यभयोलिित्यत्वाद्धिका- 


नित्या बर्णो इत्येत 
इंविनाफिल्वाल कः कश्य विकार दति। अथानित्या 


रानुपपत्ति: । नित्थ्.त्जे > 
बर्णा इति पक्षः एघसप्यनयर यरने वर्णाता फिमिदमनवस्थानं वणणोनाम्‌ | ल- 
त्पद्म निरोचः उत्पटा निरुत इकाई यक्तार उत्पद्यते यकारे चोत्पद्मय निरूहे ढ- 


कार उत्पद्यते कः कस्य विकारः । तदेतदवश दम सन्‍न्धाने सन्‍्धाय चावग्रहे ब- 


द्तिब्यमसिति । नित्यपक्षे ल तावत्ससलाधिः । 
सा2:-- उछदी लिया हैं। इस पक्त में इ-कार. य-कार ये दोनों ही बरस 
नई हरी जपलि नहीं हो सकती । यदि कहो 


के तो नितयत्ध «श्ले गे 
कि वें अनित्य है, तो दिनाएं। होले से कीसन क्रिमका विकार होगा? और अ- 


नित्य पक्त में बाण को स्थिति नहीं रहती। अर्थात्‌ इझ-कार की उत्पक्ति होके 
नष्ट होजाने के पील य-कार उत्पन्न होलः है. इसी प्रकार यकार की उत्पत्ति 


और नाश के झतनन्‍्तर इकार को उत्पत्ति होती है । तब कहो कौन किसका 


विकार होगा? यह खात वहां को है जब कि प्य८:६' करके सस्धि करते या 
सन्धि' के पीछे अय्ग्नद्द काते हैं। एक पद का उन्नपरण करके कुछ ठहर कर 
दूसरे पद्‌ के उद्यारश को अवयग्रदट ( कद में होता हे ) कहते हैं॥ ४१ ॥ 


नित्यानामतीन्द्रियत्वासट्ुमंविकल्पाचुवर्णविकारा- 
णामप्रतिणेघ्रः ॥ ४८ ॥ 


अआ०२ आ०२ सू०४४-४८ ) वरणानांनित्यत्थेडनित्यत्वेचविकारत्वाभावेयुक्तिः ॥ १२३ 

नित्या वर्णो न विक्रियन्तद॒लति विप्रलिषेधथः | यथा नित्यत्वे सति कि चि- 
हुतीन्दियमिन्द्रिययाह्याथ बणों एवं नित्यस्ते सति कि चिनल्र विक्रियते बणों- 
स्‍्तु विक्रियन्तइति विरोधादहेतुश्तद्ु्भविकल्पः नित्य नोप्जायते नापेति अ- 
नपजनापायघसक नित्यमनित्यं पुनमपजनापाययुक्ते न चान्तरेणोपजनापायों 
विकारः सम्भवति। तद्यदि वर्णा विक्रियन्ले नित्यत्वमेषां निवत्तेते श्रथ नित्या 
विकारधमसेत्वमेषा निवत्तेते अथ लित्या विकारचमेत्वमेषां निवत्तले ५ मोयं वि- 
रूह्दो हेत्वाभासों घधंविकल्प इति। अनित्यपक्षे समाथिः । 

भा४---नित्यत्व पक्ष में शड्भा करने दाला उबाव देता है कि जैसे नित्य 
होकर कोई पदाथे इन्द्रिय के विषय नहीं होते जसे आकाश आदि कोई इ- 
न्द्रियों से जाने जाते हैं जैसे गोला आदि । इसी प्रकरर कोई नित्य पदार्थ बि- 
कार यक्त नहीं होता | बण तो विकार-भाव दो प्राप्त होते हैं। अर्थात नित्य 
पदार्थ सब एक हो से नहीं होते. किन्म उन में सेद्‌ रहता है. तो बण नित्य 
भी हैं और उन के स्थान मे विकार हँ।त है ॥ ४८ ॥ 


अनवस्थायित्वे च वर्णोपलदिघवनद्विकारोपपसि: ॥ ४६ ॥ 
यथाउनवस्थायिनां वणानां अ्रवर्ग मवत्येवर्नेणां विकारों भवसोंति श्घ- 
बन्धाद्समर्था अ्रथेप्रतिपादिका वर्णोपत्नठ्धिन विकारेण सम्बन्धादुसमर्णा या 
गह्यमाणा खाविकार मनुत्पादयेदिति। तत्र याद्रगि्द यथा गन्धगुणा सछ्धि- 
व्येवं शब्द्सुखादिगणापीति लघ्दुगेतद्भअरतात | सन च वरणापलडब्धिवेशनिदत्ती 
वर्शान्तरं प्रयोगम्य निवत्तिका सोयमितशानिवृत्तों यकारस्य प्रयोग्ने यद्ययं ल- 
णोंपलठ्य्या निवत्तले तदा तत्रोपयमभ्यसान इतणो यत्वमापद्ते इति गहते 
तस्माद्ृणों पलब्घिरहेतुवंणेविकारस्पेरल । 
भा०:-सम्बन्ध रहित होने से त्थ की प्रतिपादिका जो वर्णों की उप- 
लड्चि है, वह अथे प्रतिपादन में अरूमय होगी शोर सिक्रार के साथ सम्बन्ध 
रहित होने से ग्रभमथ नहीं होती , जिससे दण की उपलब्धि वण विकारत्व 
को सिद्दु करे। दोनों में भेद होने पर भो दर्शों की सप्लब्धि के समान दर 
विकार की सिद्धि या उपलड्धि कहना. ऐसा कहना है जेसे कोई कहे कि 
गन्घ गुण बालो एथिवी है इसीप्रकार शब्य और सुख्वाली भी है। और 
बण की निशत्ति होने पर दर का ज्ञान अन्य बण के प्रथोग की प्रदन्त करने 
बाली नहीं होती । इ-वरण के निदृत्त होने पर जो य- बरसे का प्रयोग होता 
है। जो यह इ-बरो की उपलब्धि से प्रवत्त होता तो उस में उपस्यमान 


१२४ स्थायभाष्ये- 
इ-वर्ण ब-त्य को प्राप्त होता । तात्पय्थे यह है कि जैसे अस्यिर बर्णों का 
अवण होता है. उसी प्रकार वर्शा की उपपत्ति हो जायगी ॥ ४८ ॥ 
विकारघमिंत्वे नित्यत्याभावात्‌ कालान्तरे विकारोप- 
प्ेश्लाप्रतिषेघषः ॥ ४० ॥ 
तटुरमविकल्पादिति न युक्तः प्रतिषेथ: । न खल विकारधर्मक 'किंचिक्ि- 
त्यमुपलभ्यतद्ति वर्शोपलड्थिवदिति न युक्तः प्रतिषेधः । अबग्रहे हि दधि अ- 
अ्रेति प्रयुज्य चिरं स्थित्वा! ततः संहितायां प्रदुइक्ते दध्यत्रेति चिरनिदृत्ते चा- 
यमिवर्ण यकारः प्रयुज्यमानः कस्य विकार इति प्रतीयतते क्षारणाभावात्‌ कार्या 
भाव इति अनुयोगः प्रसक्यत इति । इतश्न वशेविकारानपपत्ति: । 
भा०-- वक्त खण्डन नहीं हो सकता, क्योंकि कोडे विकारी पदा्य नित्य 
देखने में नहीं श्राता इसी लिये बण की उपलब्धि की नाई यह खण्डन ठोक 
नहों, क्योंकि अवग्नह में दृधि+अत्र' ऐसा प्रयोग करके थोड़ी देर बाद फिर 
संहिता में 'दुष्यत्नर' 77“ प्रयोग करते हैं. लो इसने ससय से निदृत्त इ-कार 
में प्रयक्तसतय-कार किस ( दर्ण ) का विकार प्रतीत होगा + कारण के श्रभाव 
से काय्ये का न होना गले पढ़ेगा ॥ ४२ ॥ 
प्रकरृत्पनियमादुर्णविकाराणाम्‌ ॥ ४९ 
इकारस्थाने यकारः श्रयते यकारस्थाने खल्लिकारों विदीयते विध्यति 
सद्यदि स्यात्‌ प्रकृतिविक्का रभाधो बणानां तस्य प्रफृतिनियमः स्थात । दूष्टी 
विकाश्यमभित्घे प्रफृतिनियम इति । 
भा०+--प्रकृति के अनियल से व विकार की उपयत्ति नहों हो सकतो | 
इ-कार के स्थान में य-कार सुना जाता और य-कार के स्थान में इकार का 
विधान होता है! (य-कार का उदाहरण कहा गया) इ-कार का “विच्यति' 
उदाहरण है। ' व्यध “-प्रकृति है, इस के य-कार की-इ-कार होता है। 
यदि वर्णो का प्रकृति, विकृति भाव होता. तो प्रकृति का नियम होता। अ- 
थात्‌ जिस वो के स्थान में जो होता वही उस के स्थान में हुआ करता ऐसा 
नहीं होता कि कहों तो इ-झार के स्थान में य-कार और य-कार के 
स्थान में इ-कार हो जाय। विकार भाव में प्रकृति का नियम देखने में 
जाता है ॥ ४९ ॥ 
अनियमे नियमान्तानियम: ॥ ५२ 0 
योय॑ प्रकृतिरनियम उक्तः स नियलो गथाविधयं व्यवस्यितो स्थितत्याखि- 


श० २ झा २ सु० ५०-५४ | वर्णाविकारत्योपागमेजनपपस्‍््यन्तरम्‌ ॥ ९२४ 


यम इति भवत्येव॑ सत्यनियमों नास्ति तत्र यदुक्त प्रकृत्यनियमादित्येत॒द्यु- 
क्तमिति ॥ 

भा८;-- प्रकृति का जो आअभियल दिखलाया गया वह नियत विषय के 
साथ व्यवस्थित रहता है । अलियस के नियम होने से अनियस नहीं 
हो सकता ॥ ४२ ॥ 

नियमानियमविरोधादनियमे नियमाज्चाप्रतिषेघः ॥ ५३ ४ 

नियम इृत्यत्राथोम्यनुजक्षा अनियम इसि तस्य प्रतियेघः | अनुज्नातनिषि- 
द्ुयोच्च व्याघातादनथान्तरत्वं न भवति अनिवमश्न नियतत्वाबशियमो न भव- 
तीति नाज्रायस्थ तथाभाषः प्रतिपिच्यते कि तहिं तथाभतस्याथेस्थ नियमश- 
व्वेनासिधीयमानस्य नियतत्वाकिथमशब्द एबोपपद्यते । सो् नियमादनियसे 
प्रतिषेधो न भवतीति । न चथं॑ वर्णव्रकारोपप्पत्तिः परिणासात्‌ कार्यकारण - 
भावाद्रा कि तहि । 

“नियम और अनियम का परस्पर विरोध हैं, इसलिये अनियस 
में नियम होने से प्रतियेध मुनासिश्र नहीं । क्थोककि नियस के श्भाव को अ- 
नियस कहते हैं। जब मियम होगा. तब नियम का होना अमम्भव हे | इस 
प्रकार वबर्णों के प्रकृति विकार--भाव का खणठन करके खपने पक्ष में बर्श-वि- 
कार को उपपरत्ति करते हैं ॥ ५३ ॥ 
गुणान्तरापत्त्युपमर्द ट्रासबृद्धिलेशशलेपेस्यरतुविकारो- 
पपत्तेतर्णविकारा: ॥ ४४ ॥ 

स्थान्यादेशभावषाद्प्रयागे प्रयोगे। विकारणशब्दा्े: । स मिद्यते गुणान्तराप- 
स्िः उदात्तस्यानुदास इत्येदसादिः । उप्समदा नास एकरूपनिद्ती रूपान्तरो- 
पजनः । हासोी दोधघस्थ हस्व:। दृद्टिहेस्वस्थ दीघेः लयोबां प्लतः | लेशो ला- 
चर्च॑स्‍्त इत्यस्तेविकारः। झ्ष आग प्रकृतेः प्रत्ययस्थ वा। एतएवं विशेषा 
विकारा इति एतएचादेशा: एले चेद्धिकारा उपपद्चन्ते तहिं बगोवदिकारा इति। 

भा०:-एक धस्स के रहते दूसरे घम्मे की उत्पत्ति को ' गुशान्तरापत्ति 
कहते हैं जेसे 'उदात्त स्वर' सें 'अनदात्त धम्म ' का होना | और जहां एकरूप 
को निदृत्ति हो कर अन्य रूप की उत्पत्ति होती है उसे सपमद ' कहते हैं 
जसे ' अस्‌ ! के स्थान में ' भ” आदेश होता है। दीचे का इस्ख हो जाना 
हास' है और हस्व का दोचे होना या हस्व दोचे के स्थान में प्रत' होना 
बद्धि' है। 'लेश' का अर्थ लाघव है जेसे 'शस (थात) का ' ( खिकार ) 


श्श्द् न्यायभाष्ये- 
हुआ । 'झ्षष' उसे कहते हैं जो प्रकृति या प्रत्यय का झागम होता है। प्रकृ- 
ति का आगस जेसे झचे' इस प्रकृलि का 'आनचे' होता है।यहां न-कार का 
आगम हुआ । अर्थात्‌ प्रकृति में न-कार न था यह आगया | वभव्िय! यहां 
आ-प्रत्यय है इस को इकार का आगमस होने से 'कुथ' होगया. इन्हीं गणा- 
न्तरापत्ति आदि घसों को विकार कलले हैं ये हो आादेश झरैर आगम हैं ॥४४॥ 
ले विभक्तयन्ताः पदुम्‌ ॥ ५५ ॥ 

यथादशन जिकृता बसों विभक्थन्ताः पदरुंज्ञा भवन्ति | विभक्तिद्वेयी ना- 
मिव्याख्यातिकी च ब्राह्मणः पचतीत्यद्हरणम्‌ । उपसगेनिपातास्ताहें न प- 
दुसंज्ञा: लक्षणान्तरं वाज्यम्‌ इति । शिप्यते च खल्‌ नामिक्या विभक्तेरव्यथा- 
ज्लीपः तयोः पदुसंझ्राथम्रति । पदुनाथसंप्रत्यय इति प्रयोजनम्‌ । नामपद 
आअआधिकृत्य परीक्षा गौरिलि पद खल्विदमुदाहरणम्‌ । 

भा०:-इन बणों के अन्त में यथा शालानसार विभक्ति होने से इन का 
नाम 'यद' होता है दिभाक्ति दो प्रकार को होती है, एक 'नामिकी' और 
दूसरी ' आख्यातिकी '। जो संज्ञा किया जाती उस का नाम ' नामिको 
है जैसे ' ब्राक्मणः ' यहां वश्राह्मण नाम ( ७0७ ) है और विस ( : ) 
विभक्ति है । जो चघात के आगे आती वह  आख्यातिकी ” विभक्ति कही 
जाती है जैसे ' पचति ” | यहां ' पच्‌ ' घात॒ से ' ति ! प्रत्यय हुआ है । इस 
बाक्य का अथ. ' ब्राह्मरा पकाता है हुआ | इस पर शह्ढा करते हैं कि जो 
' विसक्तचन्त ' को पद कहोगे . तो ' उपसभ. निपात ' की * पद संज्ञा ! 
न होगी । क्योंकि इन के अन्त में विर्भाक्त नही रहतो हे। उपसग'-जैसे प्र". 
* पर, ! अप ! दत्यादि। ' निपात >जेसे 'क वा, ' ह ' इत्यादि । 
बस का उत्तर यह है कि इन के अन्त में सी पहिलते विभक्ति रहती है। पर 
लस का अव्यय से परे होने के कारण लोप हो जाता है। नहीं तो इन की 
पद सनज्ञा केसे हो / अथ का बोच पद से होता है अतएवं “पद संज्ञा का 
होना आवश्यक है ॥ ५४४ ॥ 

तदथ व्यक्त्याक्रात आलसान्नथावपचारात्सशयः ॥४६॥ 

म्विनाभाववत्तिः सलिधिः । अविनाभापषेन वत्तमानासु व्यक्तवाकृतिजा- 
तिष्‌ गौरिति प्रयुज्यते सत्र न ज्ञायते किमन्यतमः पदाथ उत सर इति शब्द- 
स्य प्रयोगसामण्योत्‌ पदावधारणं तस्मात्‌ । 

सा०:-- गौः ' इस पद के अथे में ' व्यक्ति, ' * आकृति ' और जाति! 


की हज ४ 
आ० २ आ० २ सू० २९-२७ ) व्यक्तिसात्रस्यपदवाच्यत्वपूजपत्धः ॥ १२१ 


इन के सलिधान होने से सन्देह होता है कि इन तोनों में से कोदे एक गो 
पद का अर्थ है या सब ? ॥ ३६ ॥ 
याशब्द्समूहत्यागपा रग्रहसख्य वृद्धयपचयवणसमासानब- 
ज्यानाव्यक्तावपचाराटह्व्याक्त ॥ ४७ ॥ 
व्यक्ति: पदाथेः | कस्माद्‌ याशब्दप्रभतीनां व्यक्तावुपचारात्‌ | उपचारः 
प्रयोग: या गौस्तिषछ्वति या गौनि षण्णंति नेदं वाक्य जातेरसिधायकममेदास । 
भेदात्त द्ृव्याभिधायकस्‌ | चेंद्याय गा ददातीति द्वव्यस्यथ त्यागो न जातेरस- 
त्तेत्वात्‌ प्रतिक्रमानक्रमानपप्त्तेश । परिग्रहः स्वत्थेनामिसंबन्ध कोणिडन्यस्य 
गौज्जत्मशस्य गौरिति द्वध्याभियाने द्व्यमेदात्‌ सम्बन्धभेद इति उपपन्नम्‌ । 
ऋमित्वा त जातिशिति | संख्यादश गावो विंशतिगांव दति भिन्न द्रव्यं संख्या- 
यले न जातिरभेदादिति ! बृद्धिः कारणवतो द्रव्यस्थावपोपचयः अबदुंत गी 


रिति निरवधवा ते जातिरिति | एलेनापचयों ठ्याख्यातः | बणः शक्का गौ 
कपिला गोरित | द्वव्यम्य गुशरयोयो न सानान्यस्थ । समासः गोहितं गोखुख- 


समिति द्रव्यस्थ सुखादियोंगे न जातेरिति ! अनुवन्धः सरूपप्रजननप्तन्तानो 
गौंगों जनयतीति उत्पत्तिधमन्वादु द्रव्य य॒क्त न दु जातौ विपयेयादिति। 
द्रव्य दर्या के रिलि हि नाथोन्यगश्‌ । अम्य प्रतिषेचः । 

भा०: ->पहिले जो व्य/ड में णद जी घर्क मापने हैं उन का मत लि- 
खते हैं | जब्द शादियों का व्यवहार व्यक्ति सें होने से व्यक्ति पदाथे का अथे 
है (गा खड़। है यो बेढी है - ये वाक्य जाति के बोधक नहों किन्तु व्य- 
क्तिक्के धोवक हैं। गौखों का फकसड, जद पाठी को गी दुता है। यहां द्रव्य 
का दान होता ह जाति के नर्दी क्योंकि जाति अमृत्त पदाथ है। परिग्रह- 
बस्त के साथ सम्थल्प जो ऋ९ रग जी याय ! द्रय के भेद से सम्बन्ध का भेद 
हो सकता है। संख्या. तण गा बंद याय, मित्र द्रव्य गिनी जाती न कि 
जाति | दृद्धि-बढ़ना, गी बढ़ती है, द्रःए के शत्रयत्र बढ़ते हैं जाति तो लि- 
रबयपय है, इसलिये उ., की ढ्॒धि नहों दो सकती। इसों प्रकार गी दुबेल 
हो गदे, सफेद गाय, योली गाय, द्वदय की वबरण का योग होता है, जाति को 
नड़ीं । समास 'गो -छुल.' गो -हित, इत्यादि द्रव्य को सुख अःदि का सम्बन्ध 
होता, जाति को नहीों। अनुबन्ध-एक रूप सन्‍तात उत्पन्न करना। गाय, गाय 
की जनती है। ये सथ व्यवहार दर्याक्त में दूख पढ़ते हैं । इस से पद को श- 
क्ति व्यक्ति में सिठु होती है जाति में नहीं , द्रव्य और व्यक्ति दोनों का 
एक ही अथे है| अब दस का प्रतिषेध करते हैं ॥ ५9 ॥ 


श्र्प न्यायसाष्ये- 


न तद॒नवस्थानात्‌ ॥ ४८७ 
न॒व्यक्तिः पदायेः कस्मादनवस्यानात्‌ । याशव्द्प्रभतिभिर्षों विशे- 
ब्यते स गोशब्दार्थो या गौशध्तिप्ठति या गौन्िपण्णेति तल द्रव्यमात्रमविशिष्ठं 
जात्या विलाइभिवीयते । कि तहिं जासिविशिप्टम्‌ | तस्मातन्न व्यक्तिः पदाथः । 
एवं समूहादिष द्रष्टव्यम्‌ | यदि न व्यक्ति: पदायगेः कर्य तहिं व्यक्तावुपचार 
इति निमित्तादतद्भप्वेपि तदुपचारों दृश्यते खल ॥ 
भा०:-अनवश्थित होने से व्यक्ति नहीं है खधांत्‌ व्यक्ति अनेक हैं। तब 
पद का अथे किस २ में शक्ति कहोगे / खनगम नहीं हो सकता । ' गाय ख- 
हो है . ' गाय वेठी है ' इत्यादि वाफक्यों से जाति को छोड़ केवन व्यक्ति 
नहीं कही जाती, किन्तु जाति सहित व्यक्ति । इस लिये व्यक्ति, पद का अर्थ 
नहीं इसीप्रकार ' समृह ' आदिकों में जान लेना । जो व्यक्ति. पद का अथ 
नहीं है, तो उस सें व्यवहार केले होता है ? ॥४८ ७ 
सहचरणस्थानतादथ्य॑दृत्तमानधारणसामीप्यथोगसाघना- 
घिपत्येभ्यो त्राह्मणमज्जञकटराजसक्तुचन्दनगड्राशाटकाल्वपु- 
रुपेप्वतद्वावे एपि तदुपचार: ॥ ४६ ॥ 
अतड्भरावेईपि तदुपचार इत्येसच्छव्दस्य तेन शब्दनाभसिवानइति। सहय- 
रणाद्यष्टिकां भोजयेति यट्टिकामहचरितो ब्राह्मषणोड४मिधीयतइति# | ल्यानादु 
सझूः क्रोशन्तीति सन्नुस्थाः पुरुषा अभिधीयन्ते । तादष्योत्‌ कटायपु वीरणब 
व्यूद्यमानेषु कर करोतीति भवति। कृत्ताद “सो रप्जा कबेरी राजेति तद्द- 
क्षेते इति । मानाद्‌ आदठके ईनिमिलाःस क' हसक्ताए जुतल | चारणात्‌ 
तुल्वायां घ॒तं चन्दन तुलाचन्द्नमिति । मार्मोच्याद्‌ गद्गाया यावश्चरन्तीति दे- 
शोउमिघीयते सल्तिकृष्टः । योगरत्‌ कृष्णेन रागेण युक्तः शाटकः कृष्ण इृत्यम्रि- 
घीयले । साधनाठुअन्ब प्राणा इति । आधिपत्थादू अर्थ पुरुषः कुलस छा 
गोबर हिति । चच्तायं सहपरणादयोयाद्वा जातिशब्दो व्यक्तो प्रयुज्यतद्दाति । यदि 
गीरिय+ाप उुदुस्य न प्यक्तिस्योपसलु तहि। 
सा3:-' सहचारी ' आदि धारण से ' तद॒भाव ” न रहते भी व्यवद्ार 
होता है जसे किसी ले कहा क्षि ' लाठी को सिजाओ ' तो यहां लाठी के 








#साहचर्योत्संयुक्तशसवता जाति त्राह्मरपच्धारोप्य ब्राह्मएं यष्टिकेत्याह । 
एवं शेषाश्युपचारबीजानि स्वपमुस्परेक्षितव्यानि । नया? वा०। 


अर २ आ० २ सू० ५८-६० | आकृतिमात्रस्यपद्वाचत्वपूर्वपक्षः ॥ १२७ 
संग से लाठी वाला ब्राह्मण समका जाता जिस के पास बहुचा लाठी रहा 
करती है। स्थान ने जैसे 'संचान चिल्लाते हैं! इस से संचानों पर बैठे पुरुषों 
का बोध होता है। तादश्यं-उस के लिये-जैसे “चटाई के लिये रचना युक्त 
दगों में चटाई बनाता है! यह व्यवहार होता है। द॒त्त-द्ण्ड देने से राजा को 
यम कहना.' अधिक द्रव्य वाला होने से कुबर कहना! । सान-नापने से जैसे 
'सेर भर सक्तुओं को सेर भर सत्तु 'मन भर गेहूं को सन भर गेहूं। घारण क- 
रने से-जैमे 'तराज में घरे चन्दन में तुला चन्दन' । यह व्यवहार होता है। 
सामोप्य-पास रहने से 'जसे गंगर में गौय चरतों हैं. अ्थोत्‌ गंगा के पास गाय 
अरती हैं । इम से गंगा के निकट का गांव समका जाता है। योग से-जैंसे 
'कल्ले रंग से रंगी हुई साड़ी काली कहातो है! ! साधन होने से-जेसे प्राण के 
माघन अक्क को अल प्राण हैं ऐसा कहते हैं। आचिपत्य से--यह पुरुष 
कुल या गोत्र स्वरूप है. ऐसा कहने पर कुल के अधिपति का ज्ञान होता हैं। 
कुछ्ती प्रकार शहचार या योग से जाति शब्द का व्यक्तियों में व्यवहार होता 
है। खाकृति पद की शक्ति ' है।यानी पद की शक्ति आकृति में है इस का 
उपपादन करने हैं ॥ ४४ ४ 
आक्रतिस्तदपेक्षत्वात्‌ सत्वव्यवस्थानसिट्ठें: ॥ ६० ॥ 

आकृति: पदायः | कस्मात्‌ तदपेक्षत्वात्‌ सत्तवव्यवस्थानसिहुः । सस्‍््याव- 
यवानां तदुबयदाना च नियतो व्यूह़ आकृति: त्यां ग्ह्ममाणायां सतक्त्वव्य- 
वस्यानं मिध्यति अं गौरयमश्ब इति नागह्यमाणायास्‌ | यस्य ग्रहशास्‌ स- 
स्वव्यवस्थानं मिध्यति त॑ शब्दोगभिधातुमभहंति सोउस्याथे इति। नतदुपपद्मते 
यप्य जात्या योगस्तदन्न जातिविशिपष्टमभिधी यते गोरिति । न चावयवध्यूहस्य 
जात्था योग: कम्य तईद् नियतावयवब्यहस्य द्वव्यस्य । तस्मान्नाकृतिः पदार्थ । 
अच्तु तहिं जातिः पदाथेः ॥ 

भा०:-आखिपरों को व्यत्रस्था को आकृति के आधीन होने से आकृति 
पद्‌ का अये है | जीवों के खद्ढ तथा प्रत्यड्रों की नियत रचना को आकृति! 
कहते हैं। उत के ज्ञान से प्राणियों की व्यवस्या सिद्दु होती, जैसे 'यह चोड़ा 
है.' 'वह गाय है.। आकृति के ज्ञान के विना यह व्यवहार सिद्दु नहों हो स- 
कता इससे सिद्दु हुआ कि जिस के ज्ञान से व्यवहार सिद्ठु हो, उसी को शब्द 
कहेंगे और वही शब्द कर अऊथे दे । इस पतक्त कः खण्डन करके पदुका ऋण 
जाति है! । यह सिद्ठु करते हैं ॥ ६० ॥ 


पे 


१३० न्यायभाष्ये- 
व्यकत्याकृतियुक्ते उप्यप्रसड्रात्‌ प्रोक्षणादीनांमद्ववके जाति: ॥६१॥ 

जातिः पद॒ण्थः कस्मादुघत्तयाकृतियुक्तेणपि सद्ववके प्रोक्षतादीनासप्रसडभा- 
दिति। गां प्रोक्षय गामानय गां देहीति नेतश/नि मृद्॒वके प्रयुज्यन्ते कस्माज्जा- 
तेरभावात्‌ । अस्ति हि तन्न ट्योक्तिः अस्त्याकृतिः यदभावात्तत्रासम्प्रत्ययः स 
पदार्थ इति ॥ 

भा०:--जाति पद का अर्थ है क्योंकि व्यक्त और आकृति से युक्त भी 
सही की गौ सें, ' गौ को स्वान कराशी, ' गौ को लाझो. ' ' गौ को देखो, 
इत्यादि व्यवहार नहीं होते | जाति के न रहने गे दोघ नहीं होता इसलिये 
पद की शक्ति जाति में माननी चाहिये ॥ ६२ ॥ 

नाक़ृतिव्यवत्यपेक्षन्याउजाल लि से: ॥ ६8२॥ 

जातेश्मिव्यक्तिराफकृतिव्यक्नी अण्नलने रष्यक्ष मागायासाफुती व्यक्तों जा- 
सिमात्र श॒हूं गह्यते तस्साक्ष ज[तिः पढ़ा दर्ति।च 4 पदायेन न भवितु श- 
क्यं कः खल्जिदानीं पदास बरि । 

सा०-जादि, पद का झर्थ नगोीं हो राहता स्थफि जाति! की शसिव्यक्ति! 
आकृति शीए सफक्ति' की अपेक्षा गणनली के ; पल रह ओर आकालि के ज्ञान 
के बिना शह जासि शात्र का कान नहीं शोता इमजिये जाति पदार्थ नहीं. 
लो फिर ऋब पदाय किनते कही हैं । ॥ ६४ ॥ 
दय >उयाट्रविफानथब्स पट: ॥ ६६ ॥ 

-हद्दी 5 छः । सए कसम आपालालभातध्यनियमेन पदाथेत्य- 
सिये । यद हा भेएपि- ता क्ष/घटत | श्र ) कूद व्यक्त: प्रचाससड्र ते जा- 
त्याकृती । यदा लत वंदुसअिड, तले भाधान्यगांविस्विदा जातिः प्रधानभड्ढं त॒ 
व्यक्तचाकृतो । लदे 7 एअद्दुर्न प्रयोगेषु । जा विम्प परदानभाव उत्प्राक्षतत्यः । कर्च 
पुजञजोयते लाना का फयाकृतिएशा्रय इसे लकंशरदास्‌ । सत्र सावत्‌ । 

भा८+-व्या 5. आकृति ' और जाति थे सब्र सल कर पद्‌ू का अर्थ 
होता है। छझापात इन तेवें में पद व शाक्त है । 'त' शब्द से प्रधान 
ओर अद्वगाव हैं दन्ियत मे पदापत्व ज्ञात शोता है। जब भेद की 
विवक्षा कौर विशेश का ज्ञान श्तीए होता है सम् हर्याक्त प्रधान, जाति 
और आकृति अप्रवान होती हें । जद गेद बी सवियदप नहीं और मामान्य 
का बोध दृष्ट होता है तलब जाति प्रचान पैर प्ात्ति, सौर आकृति अड्ू 


आ० २ आ० २ सृ० ६९-६६ ) शब्दानांत्रितवलकणम्‌ ॥ १३९ 
व्यधद्दार में ऐसा ही देखने सें आता है आकृति को प्रधानता विचारणोय है ६३ 
व्यक्तिगुणविशेषाश्रयों मृतिः ॥ ६० ॥ 

व्यज्यतड्ति व्यक्तिरिन्द्रिययार्येति न सर्वे द्रव्य व्यक्ति: । यो गुणविशेषा- 
शणां स्पशोन्तानां गुरुत्यपनत्थद्रवत्थरंस्काराणा सद्यापिनः परिमाणस्याश्रयों य- 
भासन्भवं तद्‌ द्रव्य मूतिः मृद्धितावयवत्यादिति। 

भा०-इन्द्रियों से ग्रहण करने योग्य * गुरुता, कठिनाई . द्ववत्व और 
स्पश आदि विशेष गुणों की आश्रय रूप सूत्ति क्षो प्यक्ति कहल हैं । इसी 
का दूसरा नाम द्रव्य है। चट . बचस्र अ्द द्रव्य हैं ॥ ६४४ 

ज्ञक्रावचजातालदडास्या ४ ६६ 

यथा जातिजाॉतिलिटज्ञानि च प्रख्यायन्ते सामाररत दिवात | शा थ ना- 
च्यपक््याबयबानाः तंदखसवानर च इनपयलाद न दडादकाल | चथतावबबत्युहाः 
खल मष्त्वावयवा आरनिशलिडजूं शिर्मा पान शाक्ाएंमिल्यानिल | नियते च स- 
क्वावययवानां व्यवि मति गोत्य स्थायत इति | इसाकृमिव्यक्ध्ां जाती स- 
त्सुब॒र्ण रजतस्‌ इत्येवसादिस्याकृतिनिततत जहालि बदाथनल मिलि । 

भा३:-- जिस से जाति जो उम्र के लिक प्रणित किये हाय लसे आकरलि 
कहते और उफक के अढ़ों की लिप्त रचना जाति का वचिएए है। शिर. पीर 
यादों मे गाय को पहिचानते हैं। अवयतों के नियत होने से गोल्ड! अभिदु 
हाता है । कि “ यह गयी है ” इन्पादि ॥ ६४॥ 

समानप्रसवाल्मिका जाति: ४ ६६ ४ 

या समासां अं प्रसते मि्रश्थश्िकरणेए यथा कहनीसरेलरशतो से व्या- 
खतब्ले योहथोउनिकज प्रत्यवानदॉसिनिभिर्त तत्मासान्यम्‌ । यच्च केषा थिद॒भेद॑ 
कप श्िि द्वार करोरि एह सादान्परि गंपी शातिरिसति । 

हुति बात्मगाथतोये न्‍्माप्रभाष्ये द्विलीयों 5घायः ॥ २ 

भा: द्वत्यों के सापस में भेद रढदसे भी जिशसे समान बहि उत्पक्त हो 
जसे 'जालति' कहते हैं . हमसे घटा का परस्पर सेद है. पर घटत्ख रूप से सब 
एक हैं | इसी लिये 'घट', 'घटा! यह एक रूप से जाघ होता है। अनेक व्य- 
क्तियों के एक नाम पहले का यही कारण है । सब घटों का पद आदि 
बस्तुओं से इसी जातिकूप भेदक चस के रहते से भेद होता है. नहों तो सब 
एक ही नास से पुकारे जाते ॥ ६६४ 

न्यायशाखतर के द्वितीय अ्रध्याय के द्वितीय आजनिहिक का अनुवाद 

पूरा हुआ खीर दूसरा अध्याय भी ससाप्त हुआ ॥२॥ 


१३२ न्‍्यायभाष्ये- 

परी लितानि प्रमाणानि प्रमेषयमिदानों परीदयते । तश्चात्मादीत्यात्मा दि 
विध्यते कि देहेन्द्रियसनोजुद्धिविदूनासंघातसात्रसात्मा आहो स्वथित्तट्व्यतिरिक्त 
शइसि । कुतः संशयः। 

व्यपदेशस्पोसयथा सिट्देः क्रियाकरणयोः कत्त्रों संबन्धस्याभिधान व्यपदेशः। 

स॒ द्विविधः शवयवेन समुदायर्य मूलैकेक्षस्तिष्ठति स्तम्भ: प्रासादों फ्रियतइलि 
अन्येनान्थस्य व्यपदेशः परशना दृश्चति प्रदीपेन पश्यति । अस्ति चार्य व्यप- 
देशः चक्षुपा पश्यति मनसा विजानाति बुद्धघा विचारयति शरीरेण सुखदुःख- 
सनुभवतोीति । तत्र नावधायते किसवयवेन समुदायस्य देहादिसंघातस्य अ- 
शान्येनान्यस्य तद्ब॒य्यतिरिक्तस्पेति। अन्येनायमन्यस्य व्यपदेशः । कस्मास:--- 

भ्ा४-प्रमाणों की परीक्षा हो च॒की ।अ्रथ ( अऋ० ३ में ) प्रमेय की 
परीक्षा कियी जायगी, वे प्रभेय आत्म! शादि हैं इसलिये प्रधान प्रभेय रूप 
आत्मा ही को पहिले परीक्षा करनी चाहिये । क्या देह, इन्द्रिय. मन, ब़ि. 
इल सब का समुदाय सात्र अर्थात्‌ देहांदि पदार्थों के समृह को ही आत्मा 
कहते हैं. या आत्मा इन से सित्र ही एदा्थ है ? व्यवहार की सिद्ठि दी प्र- 
कार से होती है इसलिये सन्देह होता है । क्रिया क्रौर करण के कत्तों के 
साथ सम्बन्ध के कथन को “व्यपर्देश” कहते हैं तौर वह 'व्यपदेश' दी प्रकार 
का है। एक वह है जो अवयवब मे समुदाय का. 'जसे जडों मे सृक्त खड़ा है, 
'स्तस्भों ने घर को धांभ रक्‍या है' इत्यादि। दूसरे से दूमरे का जैसे 'कुल्हाही से 
काटता,' दीपक से देखता' इत्यादि, यह 'व्यपदेश' है कि 'आंख से देखता, 
'मन से जानता, बुद्धि से विचार करता और शरीर मे मुख दुःख भोगता है? 
अब यहां यह निश्चय नहों होता कि यह व्यपदेश किस प्रकार का है? । अ- 
बयव से समुदाय का, या अन्य से देहादि समुदाय से भित्र बम्त का है। ण- 
चोत्‌ 'आंख से देखता है.' यह व्यवहार ' जड़ से वक्त खड़ा है ' इस के तल्य 
है। यदि ऐसा हो तो. देह, इन्द्रिय. आदि वस्तुओं का समुदाय आत्मा है. 
इससे भिन्न वस्तु नहों । क्योंकि ' जड़ से वृक्ष खहा है '। यहां जह. शाखा, 
आदि बस्तुओं के समुदाय का ही बोच होता है, इन्हों के समुदाय का नाभ 
'कृक्ष है। और जो ' दीपक से देखता है ' इस के ऐसा “' आंख से देखता है ' 
यह व्यवहार हो, तो देहादि पदार्थों से आत्मा. भिन्न पदार्थ है, यही सिद्ध 
होगा । क्‍योंकि दृष्टान्त में देखने बाला दोपक से भित्र है। अब पोकले पक्ष 
को सिद्द करते हैं । 


अ० ३ आ० १स० १५२] आत्मसद्भाआाक्षेपपरिहारों ॥ १३३ 


दर्शनस्पशेनाभ्यामेकार्थग्रहणात्‌ ॥ १॥ 

दर्शनेन कश्निदर्थां गद्टीतः स्पशेनेनापि सोर्था गलते यमहमद्राक्षं अज्षुपा 
स॑ स्पशेनेनापि स्एशासोलि य॑ चास्पातले स्पशेनेन त॑ चक्षषा पश्यामीति। एक- 
विषयी्सो प्रत्यवावेककर्तुकी प्रतिसन्‍धोयेते न चर संघातकतंकौं नेन्द्रियेणेक- 
कतृकी । तथोधती चक्षषा त्वगिन्द्रियेण चेकाथस्य ग्रहीता भसिज्ननिमिन्तायनन्य- 
करतेकी प्रत्ययों समानविषयो प्रतिसन्दधाति सोथोन्तरभत आत्मा । कर्थ पुन- 
नेन्द्रियेजेकक्तृकी इन्द्रियं खल स्वस्वविषयग्रहणमनन्यकतेक प्रतिसन्धातुमई ति 
नेन्द्रियान्तरस्य विषयान्तरग्रहणमिति । कथ्थ न संघातक्तकों एकः खल्वयं सि- 
ब्निमित्तों स्वात्मकलेकों प्रतिसंहिती बदयते न संघातः। कस्मात्‌ अनिकृत्तं 
हि मंघाते प्रत्थकं विषयान्तरपग्रहणस्याप्रतिसन्धानभिन्द्रियान्तरेशेत्रेति । 

भा०:--' आंख मे देखता. ' ' कान से सुनता. ' इत्यादि व्यवहार ' दी- 
पक से देखता, ” ' छरी से काटता. ' आदि व्यवहारों की नाई हैं। क्योंकि 
देखने और स्पर्श करने से एक विषय का ज्ञान होता है. देखने से किसी वि- 
घय का ज्ञान हुआ: वही विषय स्पश से भी जाना जाता है /जो वस्तु में ने 
आंख से देखी थी. ' उसी को में हाथ से छुता हूं. ' ।'ज़िस स्पशे इन्द्रिय से 
रूआ था उसी को आंख से देखता हूं. '। ये दोनों ज्ञान एक विषय और 
एक कर्क हैं ।न तो इन का कत्ता देहादिकों का ममुदाय है और न इन्द्रिय, 
बसलिये आंख ओर त्वचा मे एक विषय से अनभव करने वाला है, वह देह 
बन्द्रियादि से मिस्र, आत्मा है ॥ ९ ॥ 

न विपयव्यवस्थानात्‌ ॥ २॥ 

न देहादिसंघातादन्यश्वतनः । कस्माद्विषयव्यबस्यानात्‌ । व्यवस्थितविष- 
याणीन्द्रियाणि च्षुष्यसति रूप न गछाते सति च गृद्यते। यज्च यस्समिन्न- 
सति न भवति सति भ्रवति तस्प तदिति विज्ञायते । तस्मादृपग्रहणं चन्नषः 
चक्तूरूप॑ं पश्याति । एवं प्राणादिष्वपीति । तानीन्द्रियाशी मानि स्वस्वविषय- 
ग्रहणा््रेततानि इन्द्रियाणां भावाभाजयोत्रिययग्रहणास्थ तथाभावात्‌ । एवं 
सति किमम्येन चेतनेन ॥ 

# सन्दिग्धत्तादहेतु: । 

योपय सिन्द्रियाणां भावाभावथोविषयग्रहणस्य तथाभाव: स क्िमय॑ सेत- 

नत्वादाहो स्विश्वेलनोपकरणानां ग्रहणनिभित्तत्वादिति सन्दिच्यते । चत- 


१४४ न्यायभाष्ये- 
नोपकरणत्वे्पीन्द्रियाणं ग्रहसनिमित्तत्वाद्रवितुमहेति । यज्चोक्त जिषयव्य- 
वस्यानादिति ॥ 

भा०-देहादि से भिन्न कोई चेतन लहीं है। दिषय की त्यवस्या होने में 
इन्द्रियों के घिघय नियत हैं। शांख के गहते रुप का ज्ञान होता है और उस 
के अभाव में रूप का बोध नहीं होता और यह नियम है कि जिस के थि- 
दमान रहतेजो होता और उस के असाव में नहीं रहता, वह उस को कहा 
जाता है द्सलिये रूप का ज्ञान नेत्र का हे. नेत्र रूप को देखता है। यही ख- 
प्तात बाक्की इन्द्रियों का जान लना। ये पइम्द्रियां झपने २ विषय के ग्रहण 
करने में बेतन हैं। इन्द्रियों के भाव आर शमाय मे विषयों का भाव और 
अभाव होते हैं। फिर इन से सिन्न किसी चेदन के मालने की क्या आ- 
बश्यकता है ॥२॥ | 

तदुबबस्थानाठेवात्मसटाबाटप्रतिपेघ: ॥ ६ ॥ 

यदि खब्व्ेकसिन्द्रियमत्ययःरूथतािवरय सर्ज्ञ सतविषयग्राहि चेंतनं स्थात्‌ 
कस्ततो।न्यं चंतनमनुसातुं शन्‍नु॒पात्‌ । यम्मात्त व्यवम्यितथिषयासी न्द्रियाणि 
तस्मात्तब्पीउन्यश्चेतनः मर्वज्ञ: सवधिषयग्राही विप्यव्यवस्थितिमतीलोसू्सी- 
यते। तत्रेदुं प्रत्यभिज्ञानमप्रस्यास्प्थं चतनबृत्तमुदाफियते | रूपदुर्गों खल्वय॑ 
रसं गन्ध वा पृर्वव्रहीतसनुभिनोति । गन्धप्रतितदीं च ऋपसरमावनुसिनोति 
एवं विषयशपेधि याच्यस्‌ । रूप दुष्ट गन्ध ज़िफ्राति घ्रासवा चू गन्ध रूप प- 
शयति । तदेवमनिदयसपथाोद सवविष्यग्रद्धणसकदलना घकर शसनन्यकत्‌क प्र- 
तिसन्धसे प्रत्यज्ञानुमानागमसणयान्‌ प्रत्ययांश्व नानाविषयान स्वात्मकलृकान्‌ 
प्रतिसन्द्द्धाति प्रतिमन्चाय ठेटयते । मसर्वत्रिपयं व शाख प्र/तपद्मते अथम- 
विषयभ्‌त श्रोत्रम्प क्रमभाविनों वर्णाज्ञ श्रत्था पदवाक्यभावन प्रतिसन्धाय श- 
व्दाथव्यवस्थां च बुध्यमानोनेकविषयमधजातम ग्रहणी यमेकेकेने न्द्रियण गह्ढा- 
ति। सेय॑ म्ेज्ञस्थ जझेयाव्यवस्थाउनुपद न शक्‍या परिक्रमितम्‌ । आकृतिसाज्रं 
तूदाहतम्‌ । तत्र यदुक्तसिन्द्रियच्तन्ये सति किमन्येन चेतनेन तदयुक्त भ- 
वति। इतश्व देहादिव्यतिरिक्त आत्मा न देहादिसंघातमात्रम्‌ ॥ 

भा८-इन्द्रियों की व्यवस्था ही से आत्मा की मत्ता होने से प्रतिषेच 
नहीं होसक्ता । जो एक इन्द्रिय सर्वेक्ष और सत्र विषयों का ग्राहक चेंतन 
होता. तो कौन उस से अन्य चेतन का अनमान कर सक्ता “ जिस लिये इ- 
न्द्रियों के विषय नियत हैं इसो कारण उन मे सिख मजेज्ञ सब नियमों का 


झ० ३ आ० ९ स०३।४)  शरीरचैतन्यनिरासः ॥ श्श्प 
जाता चेतन आत्मा अनुसान किया जाता है। यहां कुछ चेतन दृत्तांत का 
उदाहरण लिखते हैं। रूप का देखने वाला पहिसे अनुभव किये रस और 
गन्‍घ का अनुमान करता है। ऐसे ही गन्घ का ज्ञाता रूप और रस का अनु- 
सान करता है ऐसे ही अन्य विषयों का भी वृत्तान्त जानना चाहिये । इस से 
सिद्दु हुआ कि सब नियमों का ज्ञाता कोई एक उतन है, इसलिये जो कहा 
था कि इन्द्रियों को चेसन सानलेंगे फिर इन से भिल्‍्न चेतन सानने को क्या 
आवश्यकता है' यह बात खगिडत होगई ॥ ३ ॥ 
शरीरादाहे पातकाभावात्‌ ॥ 9 ॥ 

शरीरपग्रहणन शरीरेन्द्रियब्र॒द्धिवद्नाभंघातः प्राशिभतो गहछाते। प्राणिभृतं 
शरीर दहतः प्राणिहिंसाकृतपापं पातकामित्युच्यते । तम्याभावः तत्फलेन कले- 
रमस्बन्धात्‌ | अक्तेश्न सम्बन्धात्‌ शर्ररेल्क्रियज द्िंद्नाप्रबन्धे खल्यन्यः सदूतत 
जत्यद्यतेःन्यो निरूध्यते । उत्पाद लिरी।सन्ततिभ्रतः प्रससन्‍्धों नान्यत्स बाधते 
देहादिसहुातस्यान्यत्वाधिप्तानत्यात । #स्बत्थाधिप्रानों ऋछमो प्रख्यायतदति । 
एवं सति यो देहादिमंघासः प्राफिभूतों हिंसा करोति नासी हिंसाफलेन 
सम्बच्यते सम्बध्यते यत्र न लेख छिंसला कृचा | तपेव मत्त्भेदे कृतहानमकू 
ताभ्यागमः प्रसज्यले । सतलि उू महतेत्पाद सक््यामरोवे आकर्सानसित्तः सक्ष्य- 
सर्मेःप्राप्नोति तत्र मुक्तक्यों त्ह्मच्टामी नम्पात्त्‌। तददि देहादिसडुगत- 
मात्र मत्त्यं स्याच्‌ शरीरदाहे पातऊं न भवेत्‌ । असिष्टं चेतल्‌ तस्मा हेहदिसडृूढा- 
तव्यतिरिक्त आत्मा नित्य इति । 

सा०:-शरीर कहने मे देह. इन्द्रिय. बढ्धि. वेदमा. का समृह ससकना 
चाहिये | जोते शरीर के जलने बाल को प्राशिहिमा का पाप लगता है। 
यदि शरोर से भिन्न कोट आत्मा नल सानोगे, तो पाप का अभाव हो जायगा । 
अथोत्‌ उस के फल से कत्तों का कुछ सम्बन्ध न रहेगा. क्योंकि जिस शरीर 
ने हिंसा कियी | वह तो नष्ट हो जाववा और उम के स्थान में दूसरा लत्पत्न 
होगा, उसने तो हत्या कियो नहीं । गदिे कही कि पाप का फल, वह शरीर 
भोगेगा. तो 'कृतहानि' और झकलाम्यावम' रूप टोष गले पढ़ेगा। अर्थात्‌ 
जिस देहादि समुदाय ने हत्या कियी, उस को तो हत्या का फल सिला नहीं 
और जिस ने न कियो थी उस को मिला: इसलिये देंहादि समुदाय से सिल्न 
नित्य आत्मा सानना चाहिये 0४४ 

तद॒भाव: सात्मकप्रदाहिपि तब्न्रित्यत्थाल्‌ ॥ ५ ॥ 


१३६ स्यायभाष्ये-- 

यस्यापि लित्येनात्मना सात्मकं शरीर दर्ायते तस्थापि शरीरदाहें पात- 
क॑ न भरवेट्ग्थु:। कस्माजित्यत्वादात्मनः। न जातु कश्निलित्यं हिंसितमहेसि 
श्रथ हिंस्यते नित्यत्वमस्थ न भवति। सेयमेकस्मिन्पद्दे हिंसा मिष्फलाउन्य- 
स्मिस्त्यनुपपलेति । 

भा5--जो नित्य आत्मा सानता है, उस के सत में भी आत्मा सहित 
शरोर जलाया जाता है, उस के मत सें भी जलाने वाले को पाप न होगा, 
क्योंकि आत्मा नित्य है और ऐसी किसो की शक्ति नहीं जो नित्य का ना- 
श कर सके । जो कहो कि आत्मा की हिंसा होती है, तो आत्मा नित्य न 
हुआ । पहिले पक्ष में हिंसा निष्फल होती और दूसरे पक्ष में हिंसा सिद्ध 
नहीं होती । पूर्व पन्न करने वाले का अभिप्राय यह है कि जो दोष दोनों के 
सत में समान है उस का देना योग्य नहीं ॥ ३ ॥ 

न कार्याश्रयकतु बधात्‌ ॥ ६ ॥ 

न ब्रमों नित्यस्य सत्तवस्प वधो हिंसा अपि त्यनज्छित्तिधमेकस्य सरव- 
कार्याश्रयस्य शरीरम्य स्वविषयोपलब्धेश् करत शामिन्द्रियाशामुपचातः पीडा 
वेकल्पलक्षणः प्रबन्धोच्छेदी वा प्रमापणलक्षणो वा बधी हिंसेति । कार्य त सु- 
खदःखसंवटन तम्यायतनमधिष्ठानसाश्रयः शरीर कार्याश्रयस्य शरोरस्य स्ववि- 
पथोपल4पेश्न कत॑ णामिन्द्रियाणा वधो हिंसा न नित्यस्यात्मनः । सत्र यदुक्त 
तद॒भावः मात्सकप्रदाहेपि तब्त्यस्थादित्येतदयुक्तम्‌ । यस्य सक्तवोच्छेदो हिं- 
सा तस्य कृतहानमकृताभ्यागमश्नेति दोषः | एतावच्चेतत्स्यात्‌ सक्ष्योच्छेदो या 
हिंसानलिछत्तिध्र्मंकस्य सच्त्वस्य कार्योश्रयथकतृवधो वा न कस्पान्तरमस्ति । स- 
स्‍्वोच्देदश्न प्रतिषिटृः तत्र किमसन्यच्छेषं यथाभूतमसिलि | झथ था कार्योश्रयक- 
लेबधादिति कायाश्रयो देहेन्द्रियवरद्टिसटूातो नित्यस्यात्म नस्तत्र सुखदुःखप्नति- 
संवेदन तम्याधिष्टानसाश्रयः तदायतन तद्भवति न ततोन्यदिति स एव कर्ता। 
तब्निमित्ता हि सुखदुःखसंवेदनस्य निदेत्तिः न तमन्तरेंशेति । सस्य बच उप- 
चातः पीड़ा प्रमापण वा हिंसा न नित्यन्वेनात्मीच्छेद: । तत्र यदुक्तं सदभावः 
सात्मकप्रदाह्ेपि तल्नित्यत्वादंललेति | इतश्न देहादिव्यतिरिक्त आत्मा । 

भा०:-(सि्दान्तोी कहता है कि) नित्य आत्मा के बध को इस हिंसा नहीं 

कहते, किन्तु कार्याश्रय शरीर और अपने विषय के ज्ञान हेत इन्द्रियों के घात 
को हिंसा कहते हैं | सुख. दुःख का ज्ञान कार्य है, उस के आश्रय को 'शरोर' 
कहते हैं उस की तर स्वविषय के ग्राहक इन्द्रियों की हिंसा होतो है, नित्य 


अ० ३ आ० ९ सृ० ६-० ) इन्द्रियवैसन्यनिरासः ॥ १३३७ 
झात्सा की नहीं इसलिये उक्त दोष हमारे मत में कभी नहों आसकता है॥६॥ 


सव्यदृष्टस्थेतरेण प्रत्यभिज्ञानात्‌ ॥ ७ ॥ 

पूवेपरयोविज्ञानयोरेकविषये प्रतिसल्चिश्ञानं प्रत्यभिज्ञानं तमेवेतहिं प- 
श्यासि यमज्ञासिषं स एवायमर्थ इति सब्येन चक्षषा टृष्ट मथेतरेशापि चल्षुषा 
प्रत्यभिनज्नानाद्‌ यनद्वार्क तमेबेतहिं पश्यामीति । इन्द्रियचेतन्ये तु नान्यदृष्टम- 
न्‍यः प्रत्यभिज्ञानातीति प्रत्यभिज्ञानपपत्तिः । अस्ति ल्विदं भ्त्यभिज्ञानं तस्सा- 
दिल्द्रियव्यतिरिक्तश्वेतनः । 

भा०: बाई आंख से देखी वस्तु का;दाहिनो आंख से प्रत्ययभिज्ञान होने 
से देदादिकों से अलग 'आत्मा' सिद्दु होता है। आगे पीछे होने वाले दो 
ज्ञानों का, एक विषय में मेल को 'प्रत्यभिज्ञान' कहते हैं। जैंसे 'अब में उस वस्तु 
को देख रहा हूं, जिसे पहिले देखा था , यह वही पदाथ है! । इन्द्रियों में 
चेतनला सानोगे, तो प्रत्यभिज्ञान की उपपत्ति न हो सकेगी, क्योंकि यह नहीं 
हो सक्ता फि देखे कोई और प्रत्यभिज्ञान किसी और ही को हो । इसलिये 
इन्द्रियों से पृथक्‌ कोड चतन अवश्य गानना चाट्टिये. नहों तो प्रत्यभिज्ञा को 
डपपतति न हो सकेगी ॥ 9 ॥ 


नैकस्मिल्नासास्थिव्यवहिते द्वित्वाभिमानात्‌ ॥ ८॥ 

एकमिद्‌ चत्ुमध्ये नासास्थिव्यवहितं तस्पान्तों गछामाणों द्वित्यासिसान 

प्रयोजयसोी सध्यव्यवहितम्य दीघस्येव । 
भा०:-(ऊपर जो दोष दिया गया है वह ठीक नहीं. क्योंकि) चक्ष इन्द्रिय 
एक ही है| नाक की हड्डी के आंच में आजाने मे दो हैं। ऐसा जान पड़ता 
है, कैसे फिसोी तालाब के बीच में पुल बांधने से दो तालाब जान पढ़ें, तब 
बाई आंख से देखी वस्त का दाहिनी से प्रत्यभिज्ञान न होगा यह दोष 
बहीं आसकता दे ॥ ८४ 
एकविनाशे द्वितीयाविनाशालैकत्वम्‌ ॥ < क्ष 

एकस्मिन्रुपहते चोदुते बा चक्तुपि द्वितोषमवर्तिप्ठते चल्ुविषयग्रहणें लि- 
ड्ु' तस्सादेकस्य व्यवधानानुपपत्तिः । 

भाः४-एक आंख के नष्ट होने से दूसरे का नाश जहों होता, इसलिये नेत्र 
इन्द्रिय एक नहीं, अन्यथा काने को देख न पड़ना चाहिये और यह प्रत्यत् है 
कि काना सलुष्प भनीभांति देख सकता है ॥ € 0 


९८ 


१३८ स्यायभाष्ये- 


अवयवनाशे 5प्यवयव्युपलब्घेरहेतु: ॥ १० ॥ 

एकपिनाशे द्वितीयाविनाशादित्यहेतुः । कस्साद दत्तस्य हि कास चि- 
उ्छासासु छिजासूपलमभ्यतएव दृत्षः । 

भा०:-अवयब के नाश होने पर भी अवयदी की उपलब्धि होने से, तु- 
सहारा हेतु ठीक नहीं, क्योंकि शक्ष की कई एक शाखाओं के काटे जाने पर 
भो यक्ष बना रहता है ऐसे ही एक आंख के फट जाने पर भी दूसरो आंख 
बनो ही रहती है ॥ १० ॥ 

दूष्टान्तविरोधादप्रतिषेषः ॥ १९१ ४ 

मन कारणदृव्यविभागे कार्यद्रव्यमवतिष्ठतें नित्यत्यप्रसड्ञात्‌ । बहुष्वत्यवि- 
घु यस्य कारणानि विभक्तानि तस्य विनाशः येषां कारणान्यविभक्तानि ता- 
नि ऋवलिप्चन्ते । अथ वा हृश्यमानाथविरोचो हृष्टान्तविरोधः | सृतस्य दि 
पेर:कपाले द्वाववटों नासास्थिज्ययहितो चत्तषुघः स्थाने भेदेन गाते न 
चेतदेकास्मिन्नासास्यिव्यवहिते सम्भवति। अय चेकविनाशस्था4नियमाद्‌ द्वावि- 
माता सौ च एथगावरणोपघातो अनुमीयेते विभिज्ञाविति | अवपीडनाशैं- 
कस्प चक्षणो रश्मिविषयमब्िकषेस्य भेदाद्दुश्यभेद इब गरुते त्ेकत्ये विरू- 
घ्यने । अवपीडसननिश्त्ती चामिलप्रतिसन्धानमिति तस्मादेकस्प व्यवधानानु- 
पर्पात्त:। अनुमीयते चाय देहाद्सिंघातव्यत्तिश्क्तश्नेतन इति । 

भा:-ट्रष्टान्त के विरोध से प्रतिषेघ नहीं हो सकता। कारण द्रव्य के थि- 
साग होने पर. काय दृव्य ठहर नहीं सझता। नहों तो नित्य हो जायगा।या 
ट्ृश्यभान अथ के विरोध को दुरष्टान्त विरोध कहते हैं । मरे मनुष्य के कपात्त 
में दो छेद स्पष्ट देख पढले हैं श्लरौर उन के बीच में नाक को हड्डी रहतो है। 
नो एक ४ चढ़ा होला.लो पस के बीच सें नाक की हट्टी कभी न रह सकती, 
डुम के चित्त धुझा »कआ एक पम्तु में व्यववान नहीं हो सकता ॥ ११ ॥ 

इन्द्रियान्तरविकारात्‌ ॥ १२४ 

झूम्य लिदन्नफलम्य गहीनतदूमसाहचर्य रूपे गनथे वा केन चिदिस्थि- 
शेर सब्यराग गससनस्थेन्द्रियान्तरस्थ खिकारः रमानुस्सती रसगर्थि प्रवतितो 
दुल्तादकर्मप्&भृतों गछाते। सस्येन्द्रियचरेतन्येप्न्पपाक्तिः नान्यद्रष्टमन्यः स्मराति ! 

भ- लिसी झंडे फल सके रूप या गन्ध के फ़िसी दन्द्रिय से ज्ञान होने 
यहा टुसा: कान्द्रन रससा का विकार रस के स्सश्ख होने से उत्पसतर होता है । 
जाते व उत्कृुए इच्छा मे पुल में पाती भर आता है। इन्द्रियों को चेतन 


का 


झ० ३ आ० ९ सू० ९० १५) चक्ुरिन्द्रियस्थेकत्थस्‌ | १३८ 
मानने से यह बात सिद्दु सहीं हो सकती. क्योंकि दूसरे से दृष्ट पदाथ का अन्य 
को स्मरण नहों होता ॥ १२ ४ 
न स्मृतेः स्मत्तंव्यविषयत्वात्‌ ॥ ९३ ४ 
स्सृतिनोस धर्मो निमित्तादुत्यद्यते तस्याः स्मतेव्यो विषयः तल्कृत इन्द्र 
यान्तरविकारों नात्सकृत इति ॥ 
भा6:-स्सतिरूष धर्म निशित्त से उत्पन्न होता है और उस का कारण 
स्मरण योग्य विषय है।उस का किया हुआ इन्द्रिपान्तर का विकार है, आ- 
समा का किया नहों ॥ १३ ४ 
तदात्मगुणसद्गावादप्रतिषेघ: ॥ १४ ॥ 
तस्या आत्मगुशस्थें सति सद्भावादप्रतिषेध आत्मनः। यदि स्मृतिरात्म यणः 
एवं सति स्मृतिरुपपद्यते नान्यटूष्टसन्यः स्मरतोत्ति । इन्द्रियचैतन्ये तु लासा- 
कर्देकाणां विषयग्रहणानामप्रतिसन्धानं प्रतिसन्‍्धाने वा विषयव्यवस्थालुपपत्ति। 
एकस्तु चेतनोकनेकाथेदर्शो भिक्ननि्ित्तः । पृथेद्रष्टमथें स्मरतोति एकस्यानेका- 
भंदरशिनो दर्शनप्रतिसन्‍्धानात्‌ । स्म॒तेरात्मगुणत्थे सति सद्भाव विप्येये चान- 
पपत्तिः। स्पृत्याश्नयाः प्राशभतां सर्व व्यवहाराः। आत्मलिडृमुदा।हरणसत्- 


सिन्द्रियान्तरखिकार इति। 
भा०:-स्मृति, खात्सा का गुण है इसलिये इस का प्रतिषेध नहीं होखक्ता । 


जब स्मति आत्सा का गुश माना जाता है तभी यह सिद्दु होता कि और 
को देखी वस्तु का और को स्मरण नहों हो सकता । इन्द्रियों की बेतल सा- 
नोगे. तो अनेक जिन के कर्ता हैं ऐसे विषयों के ज्ञानों का प्रतिसस्धान के हो 
सकेगा जब ' एक चेतन अनेक विषयों का देखने वाला भिन्न २ छारों से 
पहिले अनुभज किये विषयों का स्मरण करता ऐै| यह सिद्दानत सानोगे, तत्र 
अनेक लिषयों के द्रष्टा को दर्शन प्रतिसन्‍्धान से स्मृति का होना सिह्ु होगा, 
झन्यथा नहीं, क्योंकि प्राणियों के सारे व्यवहार स्मृति के आधीर हैं ॥ १४ ४ 
अपरिसंख्यानाच्चु स्मृतिविषयरुय ॥ १४ ४ 

अपरिलसंख्याय अ॒ स्सृतिविषयांमद्मुच्यते न रुखृतेः स्मतेव्यविष्यत्या- 
दिति। येय॑ स्मृतिरगह्यमाणेश्थेटक्षासिघमहसमुमथमिति एतस्या ज्ञातक्ञान- 
विशिष्ट: पूर्वज्ञातोयों विषयो नाथेमात्रं ज्ञातवानहममुमथेम्‌ क्रसावर्धों मया 
ज्ञातः अस्मिरय मस जझ्ञानमभूदिति । चतुविधमेतटुक्यं स्सुतिविषयज्ञापकं स 
मानाणेम्‌ । स्देच्र खल ज्ञाता ज्ञान हझैयं च गराते। शझच प्रत्यक्ष या स्कूति- 


१४० स्यायभाष्ये- 
स्तथा त्रीणि क्षानानि एकस्मिलर्थ प्रतिसन्‍्धी यबन्‍्ते समानकतकाशि न नामा- 
कर्तकाशि नाकर्ेकाशि कि तह्ांककर्तृकाणि । प्रद्राक्षममुभर्थ यमेजेतहिं पश्या- 
मि झद्गाक्षमिति दुश्नं दर्शनसंविध्च न खल्वसंविदिते स्वे दशेने स्थादेतदद्रा- 
शमिति । ते ख्वेते द्वे क्षाने । यमेजेतहि पश्यामीति तवृलीयं कषनभेवभेको<:- 
चखिशिज्ञोनेयुज्यमानो नाकतेफो न नानाकठेकः कि तर्यककर्तेक हति | सोय॑ 
स्मृतिधिषयोउपरिसंख्यायसानो विद्यमानः प्रज्ञातो्थः प्रतिषिध्यते । नास्त्या- 
त्मा स्मतेः स्मतेव्यविषयत्वादिति । न चेंदं स्मृतिभात्नं स्सतंव्यमात्रधिषयम्र्‌ इदं 
ख्लु आानप्रतिसन्चानवत्म्श्तिप्रतिसन्धानमेफकम्प सर्वविधयस्वाल । एकोय॑ 
ज्ञाता स्वेविधयः स्थानि झानानि प्रतिसन्‍धसे अमुमर्थ क्ष/स्थामि अमुमर्थे 
विज्ञानाम्यमुस येसकझासिबममुमथे जिशाससानश्िरमजात्या+धच्यवस्यत्यक्षासिय- 
समिति । एवं स्मृतिम्नपि जिकालबविशिष्टा स॒स्सपांविशिष्टां व प्रति सन्‍्चत्ते | सं- 
स्कारसन्ततिमात्रे तु सकते उत्पद्योत्पद्य संस्कारास्तिए/भर्वान्त स नास्त्येकोपि 
संस्कारों यखिकालाबंशिएं ज्ञान स्सृतिं चाजुभयत्‌ । न चानुभवमन्तरेणा क्ञा- 
नसय स्सतेश् प्रसिसन्‍थाससहं ससेति चोत्पद्यते दहान्तरबत्‌। अतो नुभीयते 
अग्त्येकः सवेतधिषयः प्रसिदेहं स्वज्ञानप्रयन्च म्सलिप्रधन्य चर प्रतिसन्घरोे 
इसि । यब्य देद्दान्तरेबु शत्तेरभावाज् प्रतिमन्‍धानं भवतीति ॥ 
ना5:- कौर स्थति विषय की सणना न करके लुम ने उक्त बात फही इस 
लिये टीक नहीं। 'परोक्ष अर्थ में इस विषय को में ने जाना' यह जो श्शूति 
है इसका ज्ञाता और ज्ञान युक्त विषय है केवल अर्थ हो नहीं ।' इस अधे 
को मे ने जाना.' ' इस विषय में मुक से जाना गया, ' ' इस विषय का सु- 
भ को ज्ञान हुआ '। ये चार प्रकार के स्मृति विपय के बोधक तल्याश्क हैं । 
निस्सन्देह इन सब॒ वाक्यों से ज्ञाता, झान और दविपय जाने जाते हैं। अब 
प्रत्यक्ष विधय में जो स्मरण होता है, उस से तीन ज्ञान एक जिबय में प्रतीत 
होले हैं. उन सब आऋानों का कत्त' एक ही है. उन के अनेक कर्ता नहों और 
न थह ज्ञान विना कत्तों के हैं । जिस अर्थ को में ने देखा, उसो को अब देख 
रहा हूं | इस में दर्शन कौर ज्ञान दो हैं, ' उसी को अब देखता हूं! यह तो- 
सरा ज्ञान। इस प्रकार एक ही अथ तीन ज्ञानों से युक्त हुआ, इसलिये यह 
स्सृत्ति का जिषय विद्यमान ज्ञात अ्थ का प्रतिषय किया जाता कि ' आत्मा 
नहीं.' यह केवल स्मरण योग्य विषयक हो नहों, किन्तु ज्ञानों के प्रतिमन्‍धान 
को नाई एफ को से विषय होने से स्मृति का प्रति सन्‍्धान होता है। एक 


श० ३ आ० १ सू० १६। ११०] आत्मसिद्ठौहेत्वन्तरस्‌ ॥ १४१९ 
क्षाता अपने ज्ञानों का वियार करता है, कि 'हस विषय को जानुंगा, ' इस 
को जानता हूं' और इसे जाना', “अमुक अथ्थे के जानने को इच्छा करता हुआ 
बहुत कास तक सम जान कर फिर में ने जाना, ! ऐसा निश्चय करता है ऐसे 
ही जिकाल यक्त स्मरणच्छा विशिष्ट स्मृति को भी चिन्ता करता है, इस से 
अनुभान होता है कि देहादिकों से भित्र कोई जाता ( आत्मा ) है ॥ ९५ 0 
नात्मप्रतिपत्तिहितनां मसनसि सम्भवात्‌ ॥ ९६ ॥ 

( देंहांदि ) संघातव्यतिरिक्त आत्मा । कस्मादू जात्मप्रतिपशिहेतुनां 
सनसि सम्भवात्‌ ! दशनस्पशनाभ्यामेकाथग्रहणादित्येबमादीनामात्मप्रतिपर- 
दकानां हेतूनां सनसि सम्भवो यतः सनो हि स्वेधिषयमिति तस्मालन शरीरे- 
न्ट्रियमनो ( ब॒द्धिसंघात ) व्यतिरिक्त आत्मेति ॥ 

भा०:-देह आदि समुदाय से मसिछझू आत्मा नहीं है. क्योंकि आत्मा के 
साधक जितने हेत हैं उन का मन में सम्भव है! अथाोत्‌ दशेन और स्पर्श 
से एक विषय का ज्ञान होना इत्यादि जो आत्मा के सिह्ु करने वाले हेत 
दिखलाये हैं, वे मल सन में घट सकते हैं, क्योंकि मन से विषयक है ॥ १६॥ 
ज्ञातुज्ञानसाधनोपपत्ते: संज्ञाभेदमात्रम्‌ू ॥ ९७ ॥ 

ज्ञात: खल ज्ञानसाधनान्युपपद्मन्ते चक्तपा पश्यति प्राणेन ज़िम्नति स्प- 
शनेन स्एशति ( एवं मन्‍्तुः सर्वविषयस्थ मतिसाधन मन्‍्तःकरणमभतं स्वविषयं 
विद्यते येनायं सन्‍्यतद॒ति।) एवं सति ज्ञातयांत्मसंज्ञा न मसृष्यते सनःसंज्ञाभ्यन- 
क्ायते। मनसि चर मनःसंज्षा न स॒ष्यते सतिसाधन त्वभ्यनुज्ञायते। तदिदं संज्ञा- 
भेदमात्र नाथ विवाद इति । प्रत्याख्याने वा स्वन्द्रियविलोपप्रसड्रः। अथ 
सम्तुः सवेविषयस्प मतिसाधनं सर्वविषयं प्रत्याख्यायते नास्तीति एवं रूपा- 
दिविषयग्रहससाधनान्यपि न सन्ति इति सबन्द्रियविषयलोपः प्रसज्यतइति ॥ 
भा०:-क्षाता के ज्ञान के साथक पाये जाते हैं, जसे आंख से देखता, नाक 

में संघता, और त्वयकइन्द्रिय से झता है, इसी प्रकार सज विषयों के मनन 
करने याले का मतिसाथन सब विषयक भीतरी इन्द्रिय है, जिसके द्वारा आ- 
समा विचार करता है। जब यह बात सिद्दु हो गई तब तो यही ठहरा कि 
' ज्ञाता का ' आत्मा यह नास नहीं साना। उस का ' सन ' यह नास 
रक्‍्खा कौर मन का सन यह नाम न रक्सकर सतिसाधन कहते हो, तो यह 
केवल नाम का भेद हुआ, वस्तु में विवाद नहों | और जो सब विषय का 
विचार करने वाला है, उस के लिये सर्वेविषय के विचार का साधक न सा- 


१४४३२ न्यायभाष्ये- 
नोगे, तो रूप आदि विषयों के ज्ञानलाथक भी न माने जायेंगे और फिर सब 
इुन्द्रियों का अभाव हो जायगा ॥ ९१9 ॥ 


नियमश्न निरनुमान: ॥ ९८ ॥ 

योयं नियम इष्यते रूपादिग्रहदणशसाथनान्यस्थ सनन्‍्ति मतिसाधनं सव्वे- 
विषय नास्तोति । श्रयं नियसोी निरनुसानों नात्रानुमानसस्ति येन नियम 
प्रतिपद्यानहइति । रूपादिम्यश्च विषयान्तर सुखादयस्तदुपलब्धी करणाल्तर 
सद्भावः । यथा चज्नुषा गन्‍्धों न ग़ह्मतइति करणान्तरं प्राण्मेव चज्लुघ्रोखाभ्यां 
रसो न गक्य्त इति करणुन्तरं रसनम्‌ एवं शेषष्वपि। तथा चक्षरादिशिः 
सुखादयी न गह्न्तइति करणान्तरेश सवितव्यं तजच्य ज्ञानायोगपद्मलिडुम । 
यज्च सुखाद्युपलब्धो करण तच् क्षानायौगपद्यलिड्रम्‌ तस्पेन्द्रियमिन्द्रियं प्रति 
सल्षिघेरसलिधेः न युगपज्‌ ज्ञानान्युत्पद्यन्ले इति ततन्र यदुक्तसात्मप्रतिपक्षिह्दे तू- 
नां मनसि सम्भवादिति तदयुक्तम्‌। कि पुनरय देहादिसंघातादन्यो नित्य 
जउतानित्य इति | कुतः संशयः उमयथा द्रए्टत्थात्‌ संशयः । विद्यसानमुभयथा 
भवति नित्यसनित्यं व । प्रतिपादिते चात्मसद्भाल मंशयानिवृत्तिरिति । आ- 
त्मसद्भावहेतुभिरेवास्य प्राग देहभेदादवस्यानं मिटठम्॒दृध्वेमपि देहभेदादब- 
तिष्ठते छुतः ॥ 

भा०:-'रूपादि के ज्ञान साथन इन्द्रिय हैं! और 'सवधिषयक सति साथ- 
नहीं '। इस नियम के मानने में कोई तक नहीं देख पढ़ता । और रूपादि 
विषयों से सुख दुःख आदि भिजर हैं इसलिये उन के झ्ञाान का साधन नेत्र 
आदि इन्द्रियों से एथक कोढ़े अवश्य मानने पढ़ंगा। जैमे आंख से गल्ध का 
ज्ञान नहों होता इसलिये दूसरा इन्द्रिय प्राण माना गया. ऐसे ही नेत्र और 
प्राण इन दोनों ही से रस का ज्ञान नहीं होता, तब रसना इन्द्रिय मानना 
हो पढ़ा। ऐसे ही अन्य इम्द्रिपों के विषय में भी जानना। वैसे ही आंख आ- 
दि इन्द्रियों से सुख आदिकों का ज्ञान नहों हो सकता तो दूसरा इन्द्रिय अ- 
वश्य मानना चाहिये, एक समय अनेक ज्ञानों का न होना ही उस का सा- 
चक है, उप्तका प्रत्येक इन्द्रिय के साथ संयोग होने से ज्ञान उत्पत्न होता हे । 
आर उठस के संयोग न रहने से ज्ञान नहीं होता । जन्न सजुष्य का सन कहां 
अन्यत्र लगा रहता तब आंख के सामने आई वस्त का प्रत्यक्ष नहों होता 
यह अनुभव सिद्द है । इस में किसो का विवाद नहीं, तथघ जो कहा था कि 
' झात्मा के सिट्ठ करने वाले जितने हेतु हैं” उन का मन में संभव है । यह 


श० ३ आ० ९ सू० १८-२० ] आत्मनोनित्यत्वहैतुः ॥ ९४३ 
ठोक नहों, क्योंकि जैसे नेत्रादि इन्द्रिय ज्ञान के साधन हैं, वेंसे ही मन भो 
खाता इन सबसे मिल हो है। अछ यह विचार किया जाता है कि जो दे- 
डादि से भिक्र आत्मा सिद्द हुआ, वह नित्य है या अनित्य ? विद्यमान वस्तु 
नित्य और अनित्य दो प्रकार की द्वोती है आत्मा की विद्यमानता सिद्द होने 
पर भी आत्मा नित्य है या अनित्य? इस संदेह की निवृत्ति नहीं हुई । देह से 
फपथक होने के पढिलें तो आत्मा का होना जिन हेतुओं से उसे सिद्द किया 
लन्‍्हीं से सिद्दु होगया। अब देह के नष्ट होने पर भी आत्मा विद्यमान र- 
हता है इस पक्ष को सिद्दु करते हैं ॥ १८॥ 
पूर्वाभ्यस्तस्पृत्यनबन्धाज्जातस्यहर्षभयशोकसम्प्रतिपत्ते:१६४ 
जातः खज्वयं कुमारकोउस्मिनू जन्मन्यगहीतेष # हषेभयशोकह्ेतप ह- 
पभयशोकान्‌_ प्रतिपद्यते लिड्लानुमेयान्‌ । ते चर स्मृत्यनुबन्धादुत्पद्यन्ते 
नान्यथा । स्छृत्थनवन्धश्व॒ पूर्वाभ्यासमन्तरेश न भवति पृजांभ्यासश्र पूबेजन्सनि 
सतछति नान्यथेति सिद्दुबत्येतद्वतिध्तते अयमसृर्द शरीरभेदादिसि । 
भा०:-उत्पन्न हुये बालक को इस जन्म के श्रज्ञात आनन्द, भय, और 
शोक के कारणों से आनन्द, भय, और शोक. देखने में आते हैं और यह स्म- 
गण की परम्परा से उत्पन्न होते हैं, श्रन्यथा नहीं। स्मरण को परम्परा पहिले 
अभ्यास के बिना हो ही नहीं मक्ती: कौर पहिला अभ्यास पूर्व जन्म के होने 
ही से होगा | तब यह सिट्द होगया कि यह आत्मा देह छूटने के अनन्तर भो 
रहता है, नहीं तो तत्काल जन्मे हुये आलक को आनन्द आदि होने का क्या 
कारण कट्टींगे ? ॥ ९८ ॥ 
पद्मादिष प्रवोधसम्मीलनविकारवक्तद्विकार: ॥ २० ॥ 
यथा पद्मयादिष्वनित्येष प्रयोधः सम्मोलन विकारों भधति एक्सनित्य- 
स्यात्मनी हर्षमयशोकस9्प्रतिपत्ति ( विकारः ) स्यात्‌ । हेत्वशायादय क्तम्‌ । 
7 +जनन्‍्म' निकायविशिष्टामिः शरोरेन्द्रियबद्धिवेदनाभिः सस्बन्धः । आ- 
भिप्रेतविषयकप्राथेनाप्राप्ती सुखानुभवों 'हथः” । अनिष्टविषयसाधनोपनिपाते 
तज्जिहासोहो नाशक्यता भयर । इृष्टविषधवियोगे सति तत्प्राप्त्यशक्यप्राथेना 
शोक ।+ सदलभसवः 'सम्प्रतिपत्ति” । एकविषयानंकविज्ञानोत्पादोउभ्यासः । 
प्रत्यक्षबद्वनिरोधे तदनसंन्धानविधषयः प्रत्ययः स्मृति: | तदनगहीतस्तदुन- 
संन्धानविषयः प्रत्पयस्तद्भावविषयः ' प्रत्यभिज्ञानम्‌ ' । अनुछन्धों भावनास्थ॒- 
निहेतः 'संस्कार:' । न्‍या० वा | 


१४४ न्‍्यायभाष्ये- 
अनेन हेतुना पद्मादिषु प्रवोचसम्भीलनविकारबदनित्यस्यात्मनों हर्षा- 
द्सिम्प्रतिपत्तिरेति नाज्रोदाहरणसाधम्यांत्साथ्यसाथनं हेतुने जैधर्म्याद्स्ति 
हेत्वमावात्‌ + असम्बदायकमपाथकमसुच्यते इति । दृवृष्टान्ताश् हवांदि 
निमित्तस्थानिवृत्तिः या चेयमासेवितेष विषयेष हषोद्सिम्प्रतिपक्तिः 
स्मृत्यनुबन्धकृता प्रत्यात्मं गछते सेय॑ पद्मादिसम्मीलनदुष्टान्तेन न मिव- 
त्यंते । यथा चेंयं न निवतेते तथा जातस्यापोति । क्रियाजातञ परसे- 
विभागः संयोगप्रबोधसम्मीलने क्रियाहेतुश्ष क्रियानुभेयः। एवं च॒ सतलि किं 
द्ृष्टान्तेन प्रतिषिध्यते | झथ निर्निमित्त: पद्मादिष मजोधसम्मोलनविकार 
इति मतमेबमात्सनोपि हषोद्सिम्प्रतिपश्तिरिति। तश्च । 

भा०:-जैंसे कमल आदि अनित्य वस्तुओं में खिलना और बन्द होना 
आदि विकार होते हैं, वेसे ही अनित्य आत्मा को भी हे शोक और भय 
की प्राप्ति रूप विकार हो सकते हैं। जतएवं आत्मा नित्य सहों है। इस स- 
दाहरण में सम्बन्ध और विरोध दोनों न होने से न साथस्ये से साथ्य का 
साधन हेतु है और न बेघम्ये के हेत के अभाव से साथ्य का साधन होता 
है। और दूष्टान्त से हथ आदि का निमित्त का खणडन नहीं होता ॥ २० ॥ 
नोष्णशीतवर्षकालनिमित्तत्वात्‌ पञ्जञात्मकविकाराणाम्‌ ॥२१॥ 

उदष्शादिषु सत्सु भावादसत्स्वभावात्त लिमित्ताः पश्मुभतानुग्रहेण नि क्षा- 
ना द्मादीनां प्रयोचसम्सीलनविकारा इलि न निश्चिमसिक्ता: । एवं हषोदयोपि 
विकारा निनित्ताद्भवितुमहेन्ति न निसित्तमन्तरेश । न चान्यत्पूबोभ्यस्तस्मृल्य - 
नुबन्धालिमित्तमस्तीति । न चोत्पत्तनिरोधकारणानुमानसात्मनो द्रष्टान्तात्‌। न 
हर्षादीनां निनित्तमन्तरेणोत्पत्ति: नोष्णादिवलिमित्तान्तरोपादानं हषोंदोनां 
तस्मादयुक्तमेतत्‌ । इतश्च नित्य आत्मा 

भा5-पांच भृतों से उत्पन्न कमल आदिकों के खिलना,बअन्द होना आदि 
विकार कारणों से उत्पन्न होते, बिना कारण के नहीं । गर्मी, शीत और 
वर्षाकाल, उक्त विकारों के कारण हैं। ऐसे ही तत्काल जन्मे बालक के हर्षा- 
दिकों का कारण, पहिले जन्‍म में अभ्यास के स्मरण को परम्परा ही है.दूसरा 
लिमित्त नहों हो सक्ता इसलिये आत्मा नित्य है ॥ २९ ॥ 

प्रेत्याहारभ्यासक्ृतात्‌ स्तन्‍्याभिलापात्‌ ॥ २२ ॥ 

जातमत्रस्य वत्सस्यथ प्रवृत्तिलिजूः स्तन्‍्यामिनाथों गराते स च नान्तरेणा- 


श० १आ० ९ सू० २९-२४ ) आत्मनित्यत्वेहेत्वन्तरम्‌ ५ १४५ 
हारास्यसम्‌ । कयायकटया दूश्यते हि शरोरिणां क्षया पोडयभानानासाहारा- 
भ्यासकूतात्स्सरतासबन्धादाह्रराभिलाघध: । न॒च॒पूर्वेशरीराभ्यासमन्तरेशासी 
जालसाअस्योपपदयले | तेनाममीयते भतपूर्वे शरोरं यत्रानेनाहारोम्यस्त इसि 
स लल्वयमात्सा पूर्वेशरोराष्प्रेट्य शरोरान्तरभापत्रः जुत्पीडितः पूवोभ्यस्तमा- 
हारसनुस्भरम्‌ स्तस्यसमिलपति । तस्माक देहभेदादात्मा भिद्यते भवत्येत्रोंदुध्दें 

देहभेदादिति । 

भा०:-जात मात्र (त्रन्त के उत्पन्न) बलड़े को दूध पीने में प्रशुसि देखने से, 
दूध को इच्चा जानी जाती है। और बह भोजन के अभ्यास बिन हो नहीं स- 
करती, क्योंकि ऐस? देखने में झातला है कि भंख से घिकल प्राशियों की आहार के 
अभ्यास से उत्पन्न स्मृति के योग से भोजन की इच्छा होतो है और पूर्व श- 
रोर के विना यह इच्छा उसी काल जन्मे को हो नहों सकती, इससे अनुमान 
होता है कि पढ्िले इस का शरीर था जिस में इस ने भोजन का अभ्यास 
किया था । यह जीवात्मा मर कर. प्रथम शरीर से दूसरे शरीर में शाया, भूख 
से दुःखो होकर, पह्निले अभ्यास किये हुए आहार की स्छाति से दूध की इच्छा 
करता है, इस से यह सिद्ठु होता है कि देह के नाश से आत्मा फा नाझ नहीं 
इ्ोता है ॥ २२४ 

अयसोध्यस्कान्ताभिगमनवत्तदुपसर्पणम्‌ ५ २३ ॥ 

यथा खलवयो उम्पाससन्तरेशायस्कान्तमुपसपेति एबसाहाराभ्यासभन्तरेश 
बालः स्तवन्यमभिलयति | किसिदमयसोउयस्कान्ताभिमपेणं सलिनिक्तमथ मनिमि- 
कसादिति ५ निमिनित्त तावत । 

सा०:-जैसे लोहा अभ्यास के दिना हो चम्बक के पास जाता है उसी प्र- 
कार घालक भी ऊभ्यास के थिना टूच को इच्छा करता है, हसलिये उक्त ह्ेत 
से देश छूटने के पीद्धे आत्मा की विद्यमानता सिद्दु नहों हो सकती है ॥२३॥ 

नान्यत्र प्रदस्यभावात्‌ ॥ २४ 0 

थदि निनिभिक्ष लो्टदयोप्ययस्कान्तमुपसपेयुने जात नियमे कारणम- 
स्तीति । अथ निमित्ताक्तत्फेनोपलभ्यतइति । क्रियालिहूः क्रियाहेतुः क्रियानि- 
यसलिडुध क्रियाहेत॒नियसः । तेनान्यत्र प्रदत्यभावः बालस्थापि नियतसपस- 
पंणक्रियोपलम्पते न च स्तन्‍्यासिलायलिदहुमन्यदाहाराभ्यासफृताटस्भरखानव- 
ल्‍्थात्‌ । भिभित्त दृष्टाल्तेनोपपाद्यते न चासति निसितते कस्य त्रिदुत्पन्िः / म 
च॒दूष्टान्तो दृष्टमभिलाबह्ेतुं बाथते तस्मादयसोःपस्क्षाल्ताभिगमनसदृष्टानत 


१ 


१४६ भ्यायभाष्ये- 


इति । अयसः खल्वषि नान्यन्र प्रदत्तिभेवति न जात्वयोलोष्ट मुपसप्प- 
लि किंकृतोसश्य नियम इति यदि कारणनियमात्स चर क्रियानियमलिड्डू एवं 
बालस्थापि नियतविषयोभिलाषः कारणनियमाद्धवितमहोंति | तच्च कारणस- 
भ्यस्तस्मरमन्यद्वेति दृष्टेन विशिष्यते । दूष्टों हि शरीरिणासभ्यस्तस्मरक्षादाहा- 
रामिलाष दति । इतश्व नित्य आत्मा | कस्मात्‌ । 

भा०-लोहा और घ॒म्थक का जो दृष्टान्त दिया. बह ठीक नहीं है, श्पोंकि 
यदि लोहा जिना कारण चम्बक की ओर जाता हो. तो सही का ढेला क्यों 


नहीं जाता? इससे यह बात स्पष्ट सिह्ु होती है शि लोहे का चम्बक की ओर 
सरकना विस कारण नहों होता ' क्रिया के देखने से उस के कारण का अनसानस 


होता है। क्रिया के हेत का नियस है. इसलिये अन्यत्र प्रग॒क्ति नहीं होती । 
बालक की भो नियत फ़िया देखने में आती हैं और दुग्ध पोने की इच्छा का 
कारण भोजन के अभ्यास से उत्यक्ष म्झति के योग विनर दूमरा हो नहीं सकता। 
दृष्टान्त से गिसित्त को उपपत्ति होती है । विना सिमित्त के किसो बस्त की 
उत्पत्ति नहों हो श्र .” | द्रष्ट प्रच्छा के कारण का बाधक दृष्टान्त हो नहीं 
सकता. इसलिये सोहे का चस्थक को जोर जाना, द्रष्टान्त नहों, क्योंकि लोहे 
की भी प्रवस्ति ओर ख्यान से इसी नहों जाती कभी भी लोहा ढेले की ओर 
सरफतता देखने में नहीं झाझा पह नियम किस का किया हुआ है। यदि कहो 
लि कारण के मिपन दा. तो सालक का भो नियल विषयक इच्छा कारण के 
नियम से एज चालिय । अब रह गया यह विचार कि उस का कारण अआा- 
हार के अभ्याम का स्मरण. या और हो कुछ है. त्तो इसका ठत्तर यही है कि 
जीडों को भोजन में प्रशाशि आहार के अभ्यास की म्मृति से देखने में आती है, 
ली कर जब तक द्षट्ट कारण मिले तो अदुष्ट की कल्पना करनी उचित नहीं, 
छुछा ने ऋण :नत्य है॥ २४ । बेबोंकि:- 
वीनराणजन्मादर्शनात्‌ ॥ २४ ॥ 

सणगो ज्ायतदेत्यथादापद्यते । अर्य जायसमानो रागानुबद्दों जायते रा- 
गस्‍्य पृ(रनुभताविष्यानुच्चिन्त्न योनि: । पूजोनुभवक्ष जिषयाणामन्यस्मिन्‌ ज- 
न्‍्साति शरोस्सन्तरेगा नोपपयते। सोयसात्मा पृवंशरोरानभतान्‌ विषयान्‌ 
अस्यरन लेपु लेप रज्यते तथा चाय द्वमोजेन्सनोः प्रतिसन्धिः एवं पूवेशरोर- 
स्व पूवतरेण पृवतरस्य पूवेतमेनेत्यादिनाइनादिश्वेतनस्थ शरोरयोगः + अनादि 
शव रागानुबन्ध इति सिद्दु नित्थस्सभिति | कर्थ पनज्ञोयते पूवविषयानुखिन्त- 
सजानिती जातस्य रागों न पुनः । 


० ३ आ० १ सू० २१-२७ ] आत्मनित्यस्वेयत्तायन्तरस्‌ ॥ १४५ 
भा०:-वीतराग पुरुष का जन्म नहीं होता. हस से सिद्दु होता है कि राग- 
थक्त पूरुष उत्पज्ञ होता है। पूल अनुभव किये खिषयों की चिन्तन दी राग का 
कारण है और विषयों का पूथे अनुभव दूसरे जल्म में बिना शरीर के हो 
नहीं सकता, यह आत्मा पहिले शरोर भें भोगे विषयां का स्मरण करता, उन 
विषयों में आासक्त द्वीता है। यह दो जन्मों का मेल है। दसप्रकार प्रथम 
शरीर का उससे पहिले शरीर के साथ, और वेसेही उप्त का भी उससे पहिले 
शरीर के साथ सम्बन्ध जान लेना, इसी भांति चंतन शआात्मा का शरीर के 
साथ अनादि सम्घन्ध है और शनादि राग की परम्परा है इससे आत्मा का 
फनित्यत्व सिद्ध हुआ ॥ २५ ॥ 
सगणद्वव्योत्पत्तिवत्तदत्पत्ति: ॥ २६ ॥ 

यथोत्पत्तिघमकस्य ट्रव्यस्य गुगाः कारणत उन्पद्यन्त तथीूपत्तियर्स कस्या- 
स्मनो शागः कुतश्चिदुत्पद्यते | अज्राथमुद्तानुवादोी निःशनश्थः । 

भआा6:--जैसे उत्पत्ति धमेचाले द्रव्य के गुश उसके कारण ही से उत्प्न होते, 
जसी प्रकार वर्त्पत्ति धमवान आत्मा की इच्छा भो किमी से प्रगट हीती है, 
जैंसे बद्य के गुण काले. पीने, आदि उस के कारण सत मे उत्पन्न होते अर्थात्‌ 
काले सल से काला, और पोले ने पौजा, बख बनता है इसी प्रकार आत्सा 
के गुण भी ससकना चाहिये ॥ २६ ॥ 

। सकल्पानामत्तत्वाद्रागादानाम्‌ ॥ २०७ ॥ 

न खल सगुणदृव्योत्पत्तिवदुत्पत्तिरात्मतोी रागस्प च। कस्मात्सटूल्पनिभिक्त- 
स्वादायादीसासू | झय सन प्राशिनां विषधयानासंजमानानां संझल्पज्न्िितो 
रायो गरमते संकल्पश्न पृत्रोनमतथिपयानचिन्ततयोतिः | तेनाउमीबने जात- 
स्थापि पू्वोनभता्ेविन्ततकृती राग इसि। आत्मोत्पादाधिकरणा रागोत्प- 
स्िमवन्ती सद्भुल्पादन्यस्मिन्‌ रागकारण साति बाध्या क्ार्मद्रव्यग॒णवत्त । न चा- 
स्मोत्पादः सिहो नाथि संकल्पादन्यद्रगकारणमास्ति । तः सादघुत्ता समुणद्वव्यों- 
त्पचिवत्तयोरुत्पत्तिरिति। ऋषाएि संकल्पारदुन्यद्रागकारण घरमाधमंत्लणसदूष्ट- 
मुपादोयते तथापि पू्वेशरीरयोगो:प्रत्यास्येयः । तत्र हि तस्य निद्ंस्तिः ना- 
स्मिनू जन्‍्मनि । तन्‍्नयत्वाद्राग इति विषयाभ्यासः खल्वयं भावनाहेलुः तन्‍्म- 
यत्वमुच्यतद्वति जातिविशेषाच रायविशेष हति। कर्ंखल्विदं जातिविशेषनि- 
थेतेक तादास्म्पात्ताच्छब्घम्‌। तस्मादनुपएन्न॑ संकल्पादन्यद्रागकारणमिति | अना- 
दिश्वेतनस्प शरोरयोग इत्युक्त स्वकृतकर्मिमिसं चास्य शरोर सुखदुःखाधिष्ठः- 
ने तत्परोद्यते कि घ्राणादिवदेकप्रकृतिकमुत नानाप्रकृतीति | कुतः संशयः । 


१४८ स्थायभाष्ये- 
घिप्रतिपतेंः संशयः । प्थिव्यादीनि भूतानि संख्या विकल्पेस शरोरप्रकृतिरिति 
प्रतिज्ञानलइ्॒ति । कि तत्र सक्ततम्र्‌ ? 

भा०--सगुस द्रव्य को उत्पत्ति की भांति आत्मा के राग को उत्यक्ति 
कभी नहीं हो सकती,क्योंकि रागादिकों का कारण संकल्प है विषयों के भोगने 
वाले प्राणियों का राग संकल्प से उत्पज् हुआ देखने में आता है | और सं- 
करूप का कारण पहिले अनुभव किये विषयों का चिन्तन है,.इस से अमृमान 
होता है कि जन्मे बालक का राग पहिले जन्म में अनुभव किये धिषयों के 
विचार से उत्पल्र हुआ है। आत्मा की उत्पक्ति के कारण से राग को उत्पत्ति 
होती, तो संकरूप से मिल राग का कारण रहते कही जाती । अनित्य द्रव्य 
गुणों की भाति, आत्मा को उत्पक्ि तथा संकरूप से सिल राग का कारण 
सिद्दु ही नहीं होता. इस लिये तुम्हारा कहना ठोक नहीं हे। और यदि 
संकरुप से मिल राग का कारण कट्दोगे. तो भी घसे ओर अधसे इन से पृथक 
दूसरा क्या होगा ? पर ऐसा कहने से भो आत्मा का पहिले शरोर के साथ 
संपोग मानना हो पहढ़ेगा, क्‍योंकि जिन शरीर के घसे या आअधम हो नहीं 
सकता । स्वकृत कर्म नि्ित्तक आत्मा का शरीर, सुख दुःख भोग का आधार 
है। जब उस की परीक्षा की जाती है ॥ २१ ॥ 

पार्थिव गुणान्तरोपलब्घे: ॥ श्द 

तंत्र सानुषं शरोरं पाशिवस्‌। कस्सादू गुलान्तरोपलद्येः। गरूयधती 
पृथिदो गन्धयश्च॒ शरोरस्‌ । अबादीनामगन्घत्वात्‌ तत्प्रकृत्ययन्धं स्थात्‌ । न 
टस्विद्मबादिभिरसंएक्टया एथिव्यारठ्य चेष्टन्द्रियाथेरश्षयमभावन करूपते इंत्यत 
पद्चानां भूतानां संयोगे सति शरोरं भवति । भूलसंयोगो हि भिथः पश्नानां न 
निषिद इति । श्राप्यतेजसवायव्यानि लोकान्तरे शरीराखि लेष्यपि भ्रतसंगोग 
पुरुषाथतन्त्र इति। स्थाल्यादिद्रध्यनिष्पश्नावषपि मिःसंशया नाबादिसंयोगम- 
न्तरेख निष्पत्तिरिति । पाथिवाप्यतेजशस तदगशोपलक्थेः निःश्वासोच्छधासोप- 
लद्घेश्वातुभातिक गन्धक्तेदपाकव्यूड्ाावकाशदानेभ्यः पाशुमै|लिक तइसे समर्दिग्धा 
हैतव इत्यपेक्षितवान्सश्रकारः । कथ्थ सन्दिग्धाः सति चर प्रकृसिभावे भतानां च- 
मॉपलब्घिरसति चर संयोग!प्रतिषेधात्‌ सखिहितानासिति । यथा स्थात्यामु- 
दुकतेको वाय्वाकाशानामिति । तदिद्मनेकभूतप्रकृति शरीरमगन्धसरखमरुप- 
सस्पशे च॒ प्रकृत्यननविधानात्स्यात्‌। न त्विद्मित्थंभतं तस्मात्पायिय कुखान्त- 
रोपलदधें: । 


ज ३ आ०? ९ स० २८-३० ] मनुष्यशरीराशांपाथि वत्वसाधनम्‌ ॥ १४९ 

भा०--भनुष्य का शरीर पाथिव एश्वी का विकार है । गुसान्तर की 
रपलदिय होने से । क्‍योंकि एथिदी गन्चवाली है और शरीर में भी रम्च 
है। जो जल, अग्नि, आदि भूत शरोर के कारण होते, तो शरोर निर्गेन्ध 
होता, क्योंकि जल शादिकों में गन्ध नहीं है, किन्तु जलादि से मिली हु 
एथ्वोी से यद्द उत्पण् हुई हे इन के मेल विन उत्पल नहों हो सकता । पांच 
भतों के संयोग से शरीर बनता है, क्योंकि भतों का संयोग वियोग परश्थर 
विरोधी नहीं, किन्‍ल्‍स जलादि निरमित्त कारण हैं। जल, तेज, औौर बाय 
सम्बन्धी शरीर अन्य लोकों में हैं, उन में भी और और भूतों का संयोग 
विद्यमान द्वी है ॥ २८ ॥ 

श्रुतिप्रामाण्याच्च ॥ २९ ॥ 

सू्ें ले चकुगेच्छता' दित्यत्न सन्‍्त्रे, एथियों ते शरीरमिति' श्रूयते । तदि 
दूं प्रकृतो विकारस्य प्रलयाभिधानभिति । ' सर्ये ते चत्तः स्एणोसि! इत्यत्र 
सन्‍्त्रान्तरे ' एथिवोीं ते शरोरं स्एशोमीति' श्रयते | सेयं कारणाद्विकारस्य स्ए- 
सिरनमिधीयते इति। स्थाल्यादियु च॒ तुल्यजातीयानामेककायोरम्भद्शेनादू लि 
बजातीयामामेककायो रम्भानुपपत्ति: । अधेदानीमिन्द्रियाणि प्रमेयक्रमेज वि- 
चायेन्ते किसाव्यक्तिकान्याहो स्विद्‌ भीतिकानोसि ! कुतः संशयः £ 

भा6-बेद के प्रमाण से भी मनुष्य का शरोर पाथिव सिद्द होता है । 
( बेदमें लिखा है कि ) ' तेरा चक्ु स॒य को प्राप्त होवे ' और शरीर प्च्ची 
में मिले ' ऐसा वंद के सनत्र से स्पष्ट प्रतीत होता है , उस मन्त्र में जिस का 
जो जिक्र है , उस का लय उस के कारण में दिखलाया गया है ॥ २९ ॥ 
अब 'प्रमेय' के क्रम से इन्द्रियों को परीक्षा कियो जाती है। 
कृष्णसारे सत्युपलम्भादुव्यतिरिच्य चोपलम्भात्संशयः ॥३० 

कृष्यासारं भौतिक तस्मिजनुपहते रूपोपलडियः उपहते चानपलडिधरिति। 
व्यतिरिच्य कृष्ससारभवस्थितस्य विषयस्य उुपलस्भो न कृष्ससारम्राप्तस्य न 
आप्राप्यकारित्वमिन्द्रियाणां तदिद्मभौतिकत्वे विभत्यात्सम्भतति । एवमुभय- 
अर्मापलदथें: संशयः । अभौतिकानोत्याड़ । कस्सात्‌ । 

भा०-नेत्र की काली पुतली भौतिक है, उस के ठीक रहने से रूप का 
जान होता और उस के विगड़ने से नहीं। इन्द्रिय विषय के साथ संयक्त 
होकर ज्ञान कराता अन्यथा नहों , यह बात ठोक कब होगी जब इन्द्रिय 
व्यापक होगा और जो व्यापक हुआ तो भौतिक नहीं हो सकता , इस 


१४० न्‍्यायभाष्ये- 


प्रकार दो धर्म पाये जाने से सन्देह होता है। इन्द्रिय भौतिक नहीं इस बात 
को सिद्दु करते हैं ॥ ३० ॥ 
महद॒णुग्रहणात्‌ ॥ ३१॥ 
महदिति महत्तर सहत्तमं चोपलम्यते यथा न्यप्रोधप्वेतादि ! अविवलसि 
अणतरमणतमं च गच्चाते न्यग्रोचचानादि | तदुभपमुपलभ्यमानं चक्षुषो भौति- 
करवे बाते । भौतिक हि यावत्तावदेव व्याप्नोति अभौतिक तु विभ स्वास्सवे 
व्यापकमिति । न महदुण ग्रहय्रमात्रादभीतिकत्व॑ विभुत्व॑ चेन्द्रिया्ां शक्‍थ॑ 


प्रतिपश्ुम्‌ ! इत खलुः-- 38 
भा०-वृक्त , पहाड़ , आदि बढ़े से बड़े पदार्थ और खसखस के दाने से 


लेकर द्वोटे से छोटे पदाथों का आंख से ज्ञान होता है, ये दो बात नेत्र के 
भौतिक होने में बाधक हैं . क्योंकि पदाथे जिसना बढ़ा होगा उतने ही प्र- 
भाण के पदार्थ को व्याप्त करेगा यह नहीं हो सकता कि अंगुलु भर का पदा- 
थे विलस्त प्रमाण वस्तु को व्याप्त कर मके और जो भौतिक नहों है बह दि- 
भु होने से सब का व्यापक हो सकता है॥३९॥ 
रश्म्थ थसान्नकपावशपात्तदुअहणम्‌ ॥ ३२ ४ 

तयोमेहदण्वोग्रहणं चक्क्रश्मेरथस्थ च सत्रिक्रपंविशेषाद्भवति यथा प्रदी- 
परश्मेरथस्प चेति। रश्म्यथंसलिकर्षश्ावरणलिठुः चाक्षुपी हि रश्सिः कुद्या- 
दिभिराषृुतसथ न प्रकाशयति यथा प्रदोपरश्मिरिति । आबवरणानमेयरले 
सतीदमाह 0 

भा४;--जड़े छोटे का क्षान शांख की किरन और पदाथ के संयोग वि- 
शेष से होता है. जेंसे दोप को किरन ओर वस्तु के मेल से प्रत्यक्ष होता है 
नेत्र की किरन से भीत के आए में घरी बस्नु का ज्ञान नहीं होता , इस से 
जान पड़ता है कि आंख को क्विरन का संयोग भीत के बीच में जाने से प- 
दाथे के साथ न हुआ , इसी लिये उस का प्रत्यक्ष नहीं हुआ जैसे दीप से 
आइड़ में रक्णी हुई बस्त का क्षान नहीं होता है ॥ ३२ ४ 

तदनुपलब्घेरहितु: ॥ ३३ ॥ 

रूपस्पशवद्धि तेजो महवत्त्वादनेक्रद्व्यवस्त्वाट्रपवत्त्याद्ोपलडिधरिति प्र- 
दीपबत्‌ मत्यक्षत उपलब्धेत चाक्षुषो रश्सियंदि स्पादिलि ] 

भा०:-जो नेत्र में किरन होती, तो दीप की भांति देख पड़ती , पर दें- 
खने सें नहीं जाती इससे यहो मिद्ठु होता है कि आंख में किरन नहोंहै॥३३॥ 


ञ० ३ आ० १९ स० ३९-३६ ] इम्द्रियपरीक्षा ॥ श्प्र्‌ 
नानमीयमानस्य प्रत्यक्षतो उनपलद्घिरमावहेतः ॥ ३४ ४ 

सजमिकषप्रतिषेचायनावरणेन लिक्रेनानभीयमानस्य रश्मेय्ये। प्रत्यक्षती 
अमुपलडिधलोसावसाब प्रतिपादयति यथा चन्द्रमसः प रभागस्य एथिव्याओ- 
घोभागस्थ ॥ 

भा०+-अनुमान से जो पदाय सिद्दु होगया , उम्र का यदि प्रत्यक्ष से ज्ञान 
न भी हो , तो भी अभाव नहीं हो सकता , जैसे चन्द्रसा का पिछला भाग 
और पथ्वी का नीचे का भाग । ( प्रत्यक्ष न होने पर भी ) जब अनुसान से 
सिद्दु दो गया तब कोई उस के झ्भाव को “ देख नहीं पहता ' केवल इतना 
कह कर सिद्ध नहों कर सकता , क्योंकि जब कोई पदार्थ बीच में आजाता है 
तब उस के आह से रक्‍्खे हुये पदार्थ का आंख से प्रत्यक्ष नहों होता आड़ के 
होने से उस बस्त॒के माथ नेज्र की क्षिरन का संयोग नहीं होता इसोलिये उस 
का प्रत्यक्ष नहीं होता। अय बम अनुमान का देख नहीं पढ़ता यह कह कर 
कफोदे खग्हन नहीं कर सकता है ॥ ३४ ॥ 

द्रव्यगुणधर्मभेदाब्रोपलद्घिनियम: ॥ ६५ ॥ 

मित्र: खत्वयं द्रव्य धर्मों गुणधर्सथ महदनेकद्ृव्यवन्र विपक्तावयवसाप्यं 
द्रव्य प्रत्यक्षतों नोपलम्पते स्णशस्त शीलो गहछाते। तस्य ट्वव्यस्थानबन्धाल्‌ 
हेमनत शिशिरों कल्पेले। तथावचमेंब चर लेजस ट्रव्यसनद्भतरूपं सह रूपण 
नोपलभ्यते स्पशस्त्यस्थीष्ण ठफ्लम्यते तस्य द्वव्यस्यानश्न्धाद ग्रीष्सवसन्ती 
कहछपले यत्र त्वेघा भवति ॥ 

भा०- द्रव्य और गगा के घमंम के भेद से उपलब्धिका नियम है , अत्यन्त 
सदन अवयव जिस के खानग २ हो रहे हैं ऐसा जल रूप द्रव्य अआाकाश में 
व्याप्त रहता , जिस के कारण ह्रेमनत और शिशिर ऋतु होते हैं ऐसे ही तेज 
के अ्रति सुदम किरन वायु में भरे रहते हैं जिस से गर्मी होती है यद्यपि 
यह देख नहीं पड़ते तो भी गर्मो. सर्दी के होने से क्नुमान किये जातेहें ॥३५७ 
अनेकद्रव्य समवायात्‌ रूपविशेषाज्वु रुपोपलब्धि: ॥ ३६ ॥ 

यत्र रूप चर द्वव्यं थे तदाश्रयः प्रत्यक्षत उपलब्यते रूपविशेषस्त यद्भावा - 
शक्ल चिट्रूपोपलकिधः यदभावाज्च द्रव्यस्थ क्ष चिदनुपलदिथिः स रूपचर्भायमु- 
ऊवसमाख्यात इति । अनुद्धतश्नायं नाथनो रश्मिः तस्मात्प्रत्यक्षतों नोपलम्य- 
तइति । दृष्टश्न तेजनो घमंभेद उद्धतरूपस्पश प्रत्यक्ष तेजो यथा झआादित्यर- 


१५२ न्‍्यायभाष्ये- 
इमयः । उद्धतरूपसनद्भतस्पशें व्‌ प्रत्यक्ष यथा प्रदीपरश्भयः । उद्धतर्पश स्यमस- 
द्वतरुपमप्रत्यश॑ यथाबादिसंयक्त॑ सेजोउनद्भतरुपस्पशोंउप्रत्यक्षः चाक्षयोर- 
श्मिरिति ॥ 

भा०-- अनेक दृष्य के समवाय और रुप विशेष से रूप का ज्ञान होता 
है। जहां रूप और उस के आश्रय का प्रत्यक्ष होता है वहां विशेषरूप रह- 
ता है। जिस के रहने से कहीं रूप का ज्ञान होता और उस के न रहने से 
कहीं द्रव्य का ज्ञान नहों होता, यही रूप का धर्म उद्भूत कहाता है। नेत्र 
की किरन में उदुभत रूप नहीं, इसो लिये उस का प्रत्यक्ष नहों होता, तेजके 
धर्म का भेद देख पढ़ता है । कोई तेज ऐसा होता है जिस में उदभत रूप 
और उदभत स्पर्श रहता है. जैसे सये को किरन प्रत्यक्ष है, किसो में उद्भल 
रूप जौर अनट्भत स्पशे होता जसे दोप की किरन इस का भी उद्भल रूप 
होने से प्रत्यत होता है। कहों तो उद्भत स्पश और अनुद्भत रूप रहता 
है, जैसे गर्म जल में तेज का स्पश तो होता. परन्तु रूप देख नहीं पड़ता 
अर्यात्‌ जिस तेज में रूप और स्पर्श दोनों उदभत रहेंगे उस के रूप ओर 
स्पश प्रत्यक्ष जान पढ़ेगे । जिस से उद्भत रूप और अनदसत स्पश होगा 
उस के केवन रूप का बोध होगा और स्पण का नहीं । ऐसे हो 'शिस में तद- 
भूत स्पश और अनुद्भूत रुप रहेगा उस के केवल स्पशे का ज्ञान होगा नेत्र 
की किरन में न तो उद्भूत रूप है और न उद्भत स्पशे हो है।फिर इस का 
प्रत्यक्ष ज्योंकर होसफक्ता है ? ॥ ३६ ४ 

कमेकारितश्चेन्द्रियाणां व्यूह: पुरुषाथेतन्त्र: ॥ ३» ॥ 

यथा चेतनास्या्थों विधयोपलबिधिभतः सुखदुःखोपलब्धिभतश्च॒ करपले 
त्ेन्द्रियालि व्यूदानि विषयप्राप्ट्यधरश्व रश्मेशाक्षणस्थ व्यहः रूपस्पशोसभि- 
व्यक्तिश्व व्यवहारप्रक़प्त्यधों द्रव्यविशेषे चर प्रतोघातादावरणोपपत्तिव्येवह्मा- 
रायो । सबदृव्याणां विश्वरूपो व्यूइ इन्द्रियवत्‌ करंकारितः पुरुषा्धतन्त्रः । 
कर्म तु घधसचिसंभूत चेतनस्योपभोगाथंमिति ॥ 

भा०:-इन्द्रियों को रचन' कसंकारित पृरुषा्थ के आधीन है नेत्रके किरन 
की बनावट विषय के प्रत्यक्ष होने के लिये है। उस के रूप और श्पशे का 
आ्ञान नहीं होता किसी द्रव्य में रोक होने से आवरण की उपपत्ति होती हैं। 
सब पदार्थों की सब रचना इन्द्रिय के भांति कंकारित पुरुषाथ के आधोन 
है घमं और अधर्म रूप कर्म चेतन के उपभोग के लिये माने गये हैं ॥३१ ॥ 


ऊु० ३ आ# १ सृ० ३३-३८). इन्द्रियनीतिकस्वेयुक्ति: 0 १५३ 
अव्यभिचाराज्ु प्रतिधातो भीौतिकघर्म: ॥ ३८॥ 

यतश्चावरणोपलम्भादिन्द्रियय्य द्रृव्यविशेषे प्रतिघात: स भमौतिकधर्मों म॑ 
भूतानि व्यभिचरति नाभौतिक प्रंतिघातधर्नक टू्टभिति | अप्रतिघातस्तु व्य- 
सिचारी भ्रौतिकाभीतिकयों: समानत्वादिति। यद॒पि नन्यते प्रतिधाताड्रीति- 
कामीन्द्रियाकि अप्रतिधाताद्शौतिकानीति प्राप्तम्‌ू । दृष्टश्राप्रतिघातः काचा- 
सपटलश्फटिकास्तरितोपलक्धें: । तब यक्तम्‌। कस्सादु यस्माद्भोतिकमपि न 
प्रतिहस्णते काचाश्रपटलस्फटिकान्तरितप्रकाशात्‌ प्रदेरेपरश्मीनां स्थाल्यादिण 
पाचक््प लेजसो. धप्रतिघातः | उपपदयते चानुपलदिधिः कारसभेंदात्‌ । 

क्ा०:-व्यभिचार न ट्ोने से प्रतिघात ( रुकना ) भर्तों का थम है, जी 
ऋतह रहने से किसी द्रव्य में इन्द्रिय की रुकावट होती है, बह भौतिक घमे है! 
शअमौशिक पद्ाथे प्रतिघात घसंयाला. देखके में नहों आता. अप्रतिधात तो 
भौतिक और कअ्भोतिक में समान रूप से व्यभिचारी है। जो प्रतिघात से इ- 
नदियों को भौतिक सानता है, ठसे अप्रतिघात के कारख इन्द्रियों को अभौ- 
लिक भी सासना पड़ेगा, क्योंकि काच और बिल्लौर के बीच में विद्यमान रहते 
सी दिया की किरन रूकतो नहीं । बटलोई के मीतर तेज के प्रवेश होने से 
बचत पक जाती है ॥ ३८ ॥ 

मध्यन्दिनोल्काप्रकाशानुपलब्धिवत्तदुनुपलब्धि: ॥ ३€ ॥ 

अचा उनेकदूव्येण समयायादूषविशेषाद्योपलव्धिरिति सत्युपलद्घिकारणे 
सच्यस्दिनोल्काप्रकाशों नोपलभ्यते आदित्पप्रकाशेनाभिभतः। एवं महदनेकद्- 
व्यवस्वाद्रपकिशेषादी पलत्धरिति सत्यपलड्धिकारणें चात्षघो रश्सिनोपल- 
भ्यते निमित्ताल्तरतः । तश्च व्याख्यातमनद्धतरूपस्पशस्य ट्रव्यस्थ प्रत्यक्षतो3- 
नुपलब्धिरिति । अत्यन्तानुपलव्धिश्ााभावकारर यो हि ब्रदीति लोष्टप्रकाशो 
मध्यर्दने आदित्यप्रकाशाभिभवाजोपलम्पते इति तस्पेतत्स्पात्‌ ! 

सा०:-जैसे दिन में सूर्य के प्रकाश से दिपे होने से मक्षत्र का प्रकाश 
जान नहीं षड़ता, ( परन्तु दिन में भो नक्षत्र ठद्त रहते हैं ) ऐसे ही ज्ञान 
के कारण रहते भी दूसरे निभिक्त से नेत्र के किस्म का ज्ञान नहीं होता । 
ओर वह सिभित्त पहिले बतला दिया है, शब भी कहेदेते हैं।जिस पदार्थ में 
उद्भूस रूप जीर उद्भत स्पशे नहीं रहते उच्च का प्रत्यक्ष ज्ञान नहीं होतः ॥३२७ 
न रात्रावप्यनुपलब्घे: ॥ ४० ॥ 


१५४ स्यायभाष्ये- 
झृप्पनमानसो उनपलठ्घेरिति | एकमत्यस्लामपलडव्येलॉप्टप्रकाशो नाःस्ति 
न ट्वेयं चल्यणो रश्सिरिति । उपपल्वरुषा चेयस्‌ । 
भा०:-अथ इस पर कोई यह शंका करते हैं कि मही के ढेलों में भी प्र- 
काश है, पर सूर्य के प्रकाश से तिरोहित हो जाता, इस से देख नहीं पड़ता। 
इस का उत्तर यदि ढेले में प्रकाश होता, तो रात को तो देख पहला, पर यह 
रात में भी नहीं देख पड़ता, इसलिये इस में प्रकाश नहीं है ॥ ४० ॥ 
बाह्ुप्रकाशानग्रहाद विषयोपलब्घेरनभिव्यक्तिातोइनपलब्धिः ४९ 
बाह्येन प्रकाशेनानुगह्ीतं चह्युविषयग्राहक तदुभावे उनपलदिधः । सति 
प्रकाशानपहे शीतस्प्शोपलब्धी च सत्यां तदाश्रयस्प द्रव्यस्य चक्षुघा ग्रहरां रु- 
पस्यानुद्भतत्वात्सेय॑ रूपानभिव्यक्तितो रूपाश्रयस्प द्वव्यस्थानपलब्धिटूं्टा सत्र 
यदुक्त तदनुपलअ्घेरहेतुरित्येतद्युक्तम्‌ । कस्मात्पुनरभिभवोउनुपलडिथिकारणं 
चाक्षपस्प रश्मेनोच्यतइति । 
है भा०:--वाहिर के प्रकाश को सहायता से नेत्र, विधथ का ज्ञाम कराता 
है और उस के न रहने से ज्ञान नहों होता। कहीं प्रकाश को सहायता रहते 
और शीतस्परश का ज्ञान होते भी, ठस के आश्रय द्रव्य का नेत्र से आन नहों 
होता, क्योंकि उस में उदूभत रूप नहीं है, जैसे वाय रूप को अनभिष्यक्ति (जा- 
हिर नहीं) से रूप के आधार द्रव्य को अनपलठिध देखने में जाती है ॥ ४१ ॥ 
अभिव्यक्ती चामिभवात्‌ ॥ ४२ ४ 
बाह्यप्रफाशानुग्रहनिरपेक्षितायां चेति आशेः। यद्रपमभिव्यक्तमुट्भत बा- 
हयप्रकाशानग्रह च नापक्षते तद्विषयों उलिभवों विपयेये उभिभवाभाषात्‌ | अ- 
नृद्भतरूपत्वा बानूप लमभ्यसान बाद्यप्रकाशानग्रहाघोपलम्पमान॑ं नाभिभयतइति 
एवमुपपलसस्ति चाज्षुषो रश्मि रिति। ० कै 
भा०:---जो रूप उद्धृत होता और वाहिर के प्रकाश की अपेक्षा नहीं 
रखता, सस का अभिभव होता और को ऐसा नहीं, उसका ऋमिभव नहीं होता. 
इससे सिट्दु हुआ कि नेत्र में कविरन है ॥ ४२ ॥ 
नक्तझ्डरन वनरश्मिदर्शनान्जु ॥ ४३ ४ 
इश्सन्ते हि नक्त नयनरश्सयों नक्त्ुुराजां कृषदंशम्रभ्तीनां तेन शेषस्या 


नुमानमिति । जातिभेद्वदिन्द्रियमेद इति चंदू घधमंभदुमात्र॑ चानपपत्रमाबर- 
खस्य प्राप्तिमतिषेधायंस्थ दशनादिति | इम्द्रियायेसजिकर्षेस्य चसानकरगात्मा- 
सपपक्तिः । कस्मात । 


आ० ३ आ० ९ सू० ४०-४५ ) इन्द्रियाण्यांभाप्यकारित्वम्‌ ॥ १५४ 
भा०-रात में विचरने वाले विलाव, लिंदह आदि के आखों में किरन 
अन्येरी में स्पष्ट देख पहले हैं इस से दूसरे जोवों के लेश्रों में भी किरन का 
शनसाव होता हैं। इन्द्रिय और अधथे के संयोग को क्षान/का कारण माना 
है ॥ ४३ ॥ क्ष्यों कि:-- 
अप्राप्य ग्रहणं काचाभ्रपटलस्फटिकान्तरितोपलब्धे: ॥ ४४ ४ 
सणादिसपेद्‌ द्रव्य का्येडश्षपटलें वा प्रतिहतं दृष्टमव्यवहितेन सजिकृष्यते 
व्याइन्यते वें प्ररप्ति्यंबचानेनेलि । यदि अर रश्म्यथेसलिकर्षों ग्रहणशहेतुः स्थाद्‌ 
न व्यवद्िसश्य समिक्े दृत्यग्रहरं स्यात्‌ । अस्ति थेयं काचास्रपटलस्फटिका- 


न्तरितोपलदियः सा आपयत्यप्राप्यकारोशीन्द्रियाशि । ऋत एवाभौतिकानि 
प्राप्यकारित्यं हि भौतिकथर्स इति ले ॥ 


भा०:---झान्र, अभ्रक, और वजिज्लौर के वोच में रहते भो क्ञान होने से 
इम्द्रिय विषय को प्राप्त म होकर ज्ञान के कारण हैं और इसी से यह भी 
लिददु होता है कि ये अभोतिक हैं क्‍योंकि पहुंच कर काम करना भूतों का 
चरम है।॥। ४४ | है 
कुडयान्तरितानुपलब्घेरप्रतिषेघ: ॥ ४४ 
अपग्राप्यकारित्ये सतीन्द्रियाणां कुश्यान्तरितस्यानपलविचजे स्थात्‌ । प्रा- 
ध्यकारित्येषपि तु काचाभ्रप्टलस्‍्फदिकान्तरितोपलडिधिन स्थात्‌ ॥ 
भा०:-जो इन्द्िय अप्राप्त होकर कान के कारण दोते, तो भोस के श्ोच 
में रहते भो पदाय पा ज्ञान हो जाता, और जो कहो कि इन्द्रिय पहुंच कर 
जाम कराते, तो काच आदि के बीच में रहने से ज्ञान न होना चाहिये ॥8५/ 
अप्रतीधातात्सल्लिकर्षोपपसिति: ॥ ४६ 0 
मच फकाचोश्रपट्ल वा जयभनरशिसिं विष्टभाति सो४प्रतिहन्यमानः 
शब्जिकृष्यत इति यज्य मन्यले न सौतिकस्याप्रतिघास इति तखल्र ॥ 
भा०:-प्रतिघात न होने से सलिकर्ष को उपपत्ति होती है | काच जौर 
अख्रक नेत्र के किरत को रोकते नहों, इस लिये इन्द्रिय और झथे का संयोग 
होता है ॥ ४६ ॥ 
आदित्यरश्मे: स्फटिकान्तरितेपि दाह्ये ईविधातात्‌ ॥ ४७ ४ 
नादित्यरश्सेरविचातात्‌ स्फटिकास्तरितेप्यविधाताद दाह्यडविचातात्‌ । 
अधिचातादिति च पदाभिसम्बन्धभेदादाक्यभेद इति॥ यथावाक्‍्यं चा्थभेद 
इति | आदित्यरश्मिः कुम्भादिषु न प्रतिहन्यतेन्‍्चिधातात्‌ । कुम्भस्थमुदक 


१५६ स्यायभाष्ये- 
शपति प्राप्ती हि द्भवपाग्तरगुरूस्य उष्शस्य स्पशेस्य यहखां लेन व शीतसश्पशों- 
सरिसय इसि । स्फटिकान्तरिलेदि प्रकाशनोये प्रदोधरश्सोमागप्रतिधातः: अ- 
प्रतिघरतात्प्राप्तस्थ ॒ग्रहमिति। भजनकपालपदिस्थं च॒ द्रव्यमाग्मेयेण लेजसा 
दर्ाते तत्राविधातात्प्राप्तिः प्राप्ती त दाही नाप्राप्यकारि लेज हति। अखि- 
चातादिति तर केवल पदमपादीयते कोप्यसविधयातो नाम | अध्यक्षाभानावः 
यवेन व्यववायकेब द्वव्येश् सवेतो द्वव्यस्थाविष्टम्भ: क्ियाहेलोरप्सिबम्ध 
प्राप्तेरप्रतिषेध इलि । दुष्ट &ि कलशनिषक्तानामपां बह्टिः शीतस्प्रशेग्रहणस्‌ 
न चेन्द्रियेणासजिकृष्टस्य द्वष्यस्थ स्पर्शोपलदिधः दृष्टी अर प्रस्पन्दपरिशाती ५ 
तत्र काचाभ्रपटलादिभिनोगनरश्मेरप्रतिघाताद्विभिद्याथन सह सब्श्सियोंतु- 
पपल ग्रहणमिति ॥ 

भभा5:-सर्य की किरम भहें आदिकों में रुकती नहीं, इसलिये घहा का 
पासी गरम होजरता; संयोग होने से दूसरे द्रव्यके दष्ण स्पशे का ग्रहदा करता, 
कस से शीत स्पश का झभिभय ड्रो जाता है। प्रकाश योरिय पदाथ में विज्ञौर 
के बीच में रहते मो दीपक की किरन रूकतो नहीं। रुकावट न होने से प्राप्त 
का ग्रहण हुआ | सुंजने के खप्टे में रक्‍्खो हुई वस्त अप्रि के लेज से पकती है, 
वहां भी रोक न होने से तेज पहुंच कर जलाता है विन पहुंचे जला महीं स- 
कसा, इस से सिट्ठ हुआ कि काच आदि पदार्थों से मेत्र के किरम रूकसे 
नहीं, तब पदाथ के संयोग होने द्वी से आदि आन होता है ॥ ४१ ॥ 

नेतरेतरधर्मप्रसड्रात्‌ ५ ४८ ॥ 

काचाअ्रपटलादियदा कुश्यादिभिरप्रातीघात कुश्यादिषद्र काच्षायपटला 
दिभिः प्रतीघात इति प्रसज्यते नियमे कारश वारूुपमिलि # 

भा०:-परस्पर धर्म के असंग से तुम्हारा कहना ठोक जहों अथोत्‌ काचच 
थवबरक को भांति भोत आदि पदार्थों से रोक नहों होतो, थर भोत आदिकों 
की नाई काच आदिकों से भी रोक ट्वोतो, ऐशा द्वो क्यों जहां, नियम में कुछ 
कारण बतलाना चइ्डिये ॥ ४८ ४ 
आदशोद्कयो: प्रसादस्वाभाव्याद्र॒पोपलब्धिवत्तदुपलब्धघि: ४९॥ 


आदर्शोदकयोः प्रसादोीं रुपविशेषः स्थो चर्म नियमदशेनात्‌ प्रसादस्य 
वा स्त्री धर्मों रुपोपलम्भनम्‌। यथाउ5दशेप्रतिहतस्य परावृतश्तस्य नयमरध्से: 
स्वेन मुखेन सब्िकष सतलि स्वमुलोपलम्भनं प्रतिजिम्वग्रद्ठकाख्यमादशेरूपा- 
नुग्रहात्तकिमित्त सवति | आदशरुूपीषघाते तदभावरत कुह्धादिष च्‌ प्रतीशि- 


आ0० इसा० २१ ४८-४० । डन्द्रियकत्थनिरासः 0 १४१ 
स्वग्रहल न भवति । एवं काच्राथपटलादिभिरविचातश्रक्तरश्मेः कुब्यादिभिश्व 
प्रतिधातों दृत्यस्वकशावनियभादिति 0 

सा०:-जैंसे दर्प्ष और जन्म का स्वच्छस्वभाव होने से रूप का ज्ञान होता * 
है ऐसे हो उस की उपलब्धि ट्वोती है। काच का यह स्वाभाविक गुण है कि 
हस सें नेत्र की किरन जाकर वहां से लोटतो, और मुख से संयक्त हो उस का 
जान करादेती है; ऐसा हो स्वभाव जल का है। भोत आदि में प्रतिबिम्ध के 
ग्रहक्ष करने की शक्ति नहों, इससे सिद्ु होगया कि काच आदि पदार्थों से केश्र 
की किरन की रोक नहों होती और भीत आदि से ट्वोती है। ये सब बात 
पदार्थ के स्वभाव पर नियत हैं ॥ ४९॥ 

दृष्टानुमितानां नियोगप्रतिषेधानुपर्पात्ति: ॥ ४० ॥ 

प्रभाक्षश्य तक््वविषयस्थास्‌ । न खल भो: परीक्षमा्लेन दूृष्टानभिता अथोः 
शक्ष्या नियोक्तसेव भवतेति | नापि प्रतिषेदुमेय न भवतेति । न हीदुमुपप- 
दते रुपवद़न्धीःषि चाक्षणो भवत्विति गन्धवद्रा रूपं चाक्षुषं मा भदिति 
अप्मिप्रतिपत्तिबदुर्मेमी दृकप्रतिपत्तिरपि भवत्विति उदकाप्रतिपत्तिवद्टा घुमेना- 
प्रिप्रतिपक्ति ( रपि ) माभूदिति । कि कारण यथा खल्यथों भवन्ति य एप 
स्त्री भावः स्त्रो धर्म हति तथाभताः प्रमाणन प्रतिपद्यन्तशति । तथाभतविषयक 
हि प्रभाससिति ! इसी खलु नियोगप्रतिषेधी भवता देशितो काचाभ्पटला- 
दिवदा कुस्धादिभिरप्रसिधातो भवत कुश्पादिवद्वा काचाभ्रपटलादिभिरप्रती- 
घातो भा भृदिति। न दृष्टान॒ुमिताः खज्विमे द्रद्यथसो: प्रतिचाताप्रतोचा- 
तयोक्षुपलकच्यमपलकइ्घी व्यवश्थापिके । व्यवहितानुपलद्ध्या:नुसी यते कुछघा- 
दिलिः प्रतिधातों व्यवष्धितोपलक्य्याजनुमीयते काचाभ्रपटलादिभिरप्रतिघात 
इति | अधापि खल्‍्वेकमिद्भिन्द्रियं बहुनोन्द्रियाणि वा ! कुतः संशयः ? 

भा०:-प्रत्पक्ष सिद्द, या अनुसान किये पदार्थों के नियोग ओर प्रेलियेघ 
अनपपक हैं। ऊथोत्‌ रूपको नाई गन्च भो नेत्र का विषय होजाय, या गन्च 
को भांति रूप भी नेच्र का विषय न हो। घसम से जेसे आग का अनसान 
होता, वेंसे ही जल का भो क्‍यों नहों होता ? या जैसे जल का अ्रनममान 
नहीं होता देंसे हो आग का भो न हो, यह नहों हो सकता, क्योंकि 
जो पदार्थ जैसे हैं और जेसे सम के स्वभाव हैं वेसे हो प्रसाश से सिद्ध 
होते हैं। यह जो तुम ने विधि और निर्षध किये कि काच आदि की नाई 
भोत आदिकों से रोक नहों या काचादिकों से भी भीत आदि के भांति रोक 


१५८ न्यायभाष्ये ४ 
होजाम वह ठीक नहीं क्योंकि यह पदार्थों के स्वभाव प्रत्यक्ष और अ 
नमान से सिदु किये हैं। उपलब्धि और अनुपलड्चि ये दोनों प्रतिघात और 
* अप्रतिधात की निश्चय करामे वाली हैं। भोत की आइ सें रक्‍्डी जरत को 
नेत्र से उपलब्धि न होने से अनुसान होता कि भीत से दृष्टि का मतिधात 
होता और कांच आदि पदार्थों के बीच में रहते भी नेत्र से प्रत्यतत होता इस 
से जानते हैं कि काथ आदि पदाये प्रतिरोध करने वाले नहों हैं। आागे हँस 
बात का विचार होगा कि इन्द्रिय एक है या अनेक ? ४ ४० 
स्थानान्यत्वे नानात्वा दवयविनानास्थानत्वाशु संशय: ॥५१॥ 

बहुनि द्रव्याणि नानास्थानानि टूश्यन्ते मानास्यानञ सर्वेकोपवयवो चेति। 
तेनेन्द्रियिष भिलवस्यानेष संशय इति | एकमिन्द्रियम्‌ । 

भा०:-बहुत पदा्े अनेक स्थानों में देखने में आते हैं और एक पदार्थ 
बहुत स्थानों में देख पढ़ता हैं इस लिये इन्द्रियों के अलग अलग स्थान दो ने 
से सन्‍्देह होता है कि इन्द्रिय एक है या अनेक ? ॥ ५९ ॥ 

त्वगव्यतिरेकात्‌ ॥ ४२ ॥ 

त्थगेकसिन्द्रियमित्याह कस्सादू अव्यतिरेकात्‌ । न त्वचा कि चिदिन्द्रिभाधि- 
छान न प्राप्त न अऋसुत्पां त्वचि कि विद्विषयग्रह्ं भवति यया स्स्प्रियस्या- 
नानि व्याप्तानि यसया च सत्यां विषयग्रहक भवाति सा त्वगेकभिन्द्रिपभिति । 

ऑलेन्द्रियान्तराधोनपलब्धें: | ॥ 

स्पर्शापलठिधिलक्षक्षायां सत्यां त्वचि रुकामारके त्वगिन्द्रियेत स्पश इन्द्ि- 
यान्‍्तरायां रूपादयो न गहछानते अन्धचादिभिः । न स्पश्चग्राइका ( दिन्द्रिया ) 
दिन्द्रियानत्तरभस्तीति स्पशंवदल्घादिभिगेरोेरन्‌ रूपादयो न च गछालते तस्ला- 
अकमिन्द्रियं स्वंगिति । 

#-ल्वगवयवविशेषेण घुमोपलण्धिबलदुपलूडिध: | 0४ 

यथा स्वचोवयवविशेषः कश्चि्रक्षषि सजिकृष्टो घमरपशें गहदालि मान्य 
एवं स्वचोग्ययविशेषा रूपाणियाहकस्तेधाभुपधातादल्धादिशभिने गरास्ते रु- 
पादयइसि । 

#“-व्याहतत्वावहेतः | ४ 

# बन तीनों वाक्तिकों को ऋलकत्ता , मुम्बई , अजमेर आदि की छपी 

पुस्तकों में प्रसाद से सत्र करके रापा है 


अ2 ३ आ० १ स० ११-४३ ) इन्द्रियपल्भुतक््यसाचनम्‌ ॥ १प्र 

स्वगष्यशिरेकादेकसिन्दियसिस्यवत्त] स्थग॒वयवविशेषेश ध्मोपलदिधददूपा- 
झुपलकिधिरित्यच्यते । एवं चर सति नानाभतानि विषयग्राहकालि विषयव्यव- 
स्थानास्‌ सद़ाने विधययहलस्य भशवाक्षदुषपधाते चाभाजात्‌ तथा च पूर्वी बाद 
सत्तरेख धादेन व्याहन्पतशति । 

सन्दिग्थश्वाष्यतिरेकः । पृथिव्यादिभिरषि भूतरिन्द्रियाघिष्तानानि व्याप्ता- 
लिन च तेष्वसर्सु विषयग्रहणं भवतोति। सस्मात्र त्वगन्यद्रा सर्वेविषयमेक- 
सिन्द्रियभिति । 

भा०:-सब शरोर में श्रभाव न होने से एक ' त्वग इन्द्रिय ' है। सब 
इन्द्रियों के ख्यानों में त्वचा विद्यमान है विन त्वचा के विषयों का ज्ञान नहीं 
होता इस लिये एक त्थग ही इन्द्रिय है इन्द्रियों के अर्थों की अनुपलब्धि से 
तुम्हारा कदना टीक नहीं | स्पश के कान कराने वालो त्वग्‌ इन्द्रिय के वि- 
दमान रहते अन्थे आदि मनुष्यों को अन्य इन्द्रियों के विषय रूपादिकों 
का ज्ञान नहों होता जो स्पश के ग्राहक त्वक्‌ इन्द्रिय से भिल्न दूसरा इन्द्रिय 
नहों होता. तो जेंसे अन्धे आदि सनुष्यों को स्पशे का अनुभव होता. वेसे 
हो रूपादिकों का ज्ञान क्यों न होता : इस से सिद्दु हुआ कि एक त्वग्‌ हो 
इन्द्रिय नहीं है । शसे त्वचा का कोई एक भाग जो आंख में रहता, उसी से 
घुआं का ज्ञान द्वोता, दूसरे से नहीं, वेसे ही त्वचा के कोई एक भाग रूपा- 
दिकों के छोषक होते. उन के विगढ़ जाने मे अन्धे आदिकों को रूपादि का 
ज्ञान नहीं होता है । आप ही खणिढत होने मे तुम्हारा हेतु नहीं । अरथांत्‌ 
त्थूचा के अभाव न होने इन्द्रिय एक है । यह कहकर त्वचा के किसी एक 
भाग से घस के ज्ञान की नाई उस के कोई एक भाग रूपशदिकों के बोचक 
होते हैं, ऐसा कहा इससे यही सिट्दु होता कि विषयों के बोधक अनेक हैं । 
उम के ठीक रहने से विषयों का ज्ञान होता और उन के दिगडने से विषयों 
का ज्ञान नहीं होता, तब पहिला कहना टूमरे से खगणिडत हो गया ॥ ४२ ॥ 
न युगपदयांनुपलद्घे: ॥ ४३ ॥ 

आत्मः मनसा सम्बध्पते सन इन्द्रियेण इन्द्रियं सारे: सब्निकृष्टमिति 

आत्मेस्द्रियमनोथस खिकषभ्यो यगपद्ग्रहशानि स्यः | न च यगपद्रपादयों य क्य- 


न्‍्ते तस्माजकसिन्दियं सवेविधयमम्तीति । अमाहचर्यात् विषयग्रहणानां नक- 
सिन्द्रियं संविषयक साहचर्थ हि जिषयग्रहणानासन्धाद्यनपपत्तिरिति ' 


१६७ न्‍्यायभाष्ये- 

भा०-एक काल सें झनेक विषयों को अनुपलडिथ से इन्द्रिय एक नहीं । 
आत्मा का मन के साथ संयोग होता, और सन का इन्द्रिय के साथ कौर इ- 
न्ट्रिय का अनेक विषयों के साथ संयोग होने से एक हो काल में अनेक झान 
हो जाने चाहिये। और यह सिद्धान्त है कि एक काल में अनेक क्षान होते 
नहों इस लिये सर्जे विषयक एक इन्द्रिय नहों , जो अनेक झानों का एक 
साथ होना मानोगे , तो ' देवदुत्त अन्धा श्र यज्षदत्त बहिरा ' इत्यादि 
व्यवस्था ठीक न रहेगी , क्योंकि जब एक संग अनेक विषयों का ज्ञान सभी 
को हुआ . तब अन्‍्धे को रूप का ज्ञान . वहिरे को शब्द का ज्ञान, ऐसे ही 
आर भी गहबड़ हो जायगी ॥ ५३ ॥ 

विप्रतिषेघाच्च न त्वगेका ॥ ४४ 0७ 

न॒खलु त्वगेकमिन्द्रियं व्याघातात्‌। त्वचा रूपाणयप्राप्तानि गहान्‍्ते 
शूति।| अप्राप्यका रित्वे स्पशां दिध्वप्येव॑ं प्रसड्ः स्पशोदीनां च प्राप्तानां ग्रहसाद्र - 
पादीनां प्राप्तानामग्रहशमिति प्रासम्‌ । सामिकारित्वमिति चेंदु आवरखा- 
नुपपत्तेवि षयमात्रस्य ग्रहखम्‌ । अथापि मन्‍्येत प्राप्ताः स्पशादयस्त्वचा गहान्ते 
रूपाणि त्वप्राप्तानीति एवं मति नास्त्यावरणम्‌ आवरणानुपहत्तेश्व रूपसात्रस्य 
ग्रहण व्यवहितन्य चाव्यवहितस्य चेति। टूरान्तिकानुबिधानं चर रूपोपलक्ध्य- 
नपलब्घ्योञ्र स्यात्‌ । अप्राप्तं त्वचा गदछाले रूपमिति टूरे रुपस्याग्रहणामस्तिके 
च ग्रहणनित्येतत्र स्थादिति | प्रतिषेघाच् नानात्वसिदरी स्थापनाहे त्रप्युपा- 
दोयते । 

भ++आओर विप्रतिषध होने से एक त्वग इन्द्रिय नहीं । त्वचा से अ- 
प्राप्त रूपों का ज्ञान होता . जब इस को अ्म्राप्त-कारी सानोगे , तो स्पशों- 
दिकों में भी ऐसा ही मानना पढ़ेगा अर्थात्‌ त्बग्‌ इन्द्रिय के साथ विष- 
य का संयोग न रहते भी स्पश का ज्ञान हो जायगा | जो कटी कि स्पशों- 
दिकों का ज्ञान प्राप्त होकर होता है और रुपादिकों का विन प्राप्त हुए हो 
होता है इसलिये त्वगिन्द्रिय प्रास्कारोी और पप्राप्तकारी भी है।तो फिर छुद्ध 
रोक न होने से रूपसात्र का ज्ञान हो जायगा। चाहे वस्तु सामने घरो हो 
या किसी को ओट में रक्‍्खी हो ओर दूर लथा पास की व्यवस्या भी न र- 
हेगी | अथात्‌ जब यह बात ठहरी कि त्वग्‌ इन्द्रिय विन पहुंचे ही रूप का 
ज्ञान कराती, तो दूर होने मे रूप का ज्ञान. नहीं होता और समोप रहने से 
होता है यह झ्रात न बनेगी ॥ ४४ ॥ 


आअ० ३ आ० १९ सू? ५४-५9 ] इन्द्रियपल्लत्वलाथनम्‌ ॥ १६१ 
इन्द्रियार्थपञ्जुत्वाव्‌ ॥ ४२ ॥ 

अरधेः प्रयोजनं तत्‌ पश्नविधमिन्द्रियाणां स्पशनेनेन्द्रियिण स्पशेग्रहणों सति 
न लेनिव रूप गह्मतद॒ति रूपग्रहणाप्रणोजन चक्षुरनुभोयते । स्पशेंरूपयहणे च 
ताभ्यामेव न गन्‍धोीं गहातइति गन्धग्रहणाप्रयोजन घायामनमोयते । अयाणां 
ग्रहणे न तेरेव रसो रक्यतहति रसग्रहशप्रयोजनं रसनमनुमोयते। न चतुणों 
ग्रहणे तेरेव शब्दः श्रयते इति शब्दग्रहणप्रयोजनं श्रोत्रननुभीयते । एवमिन्द्रि- 
यप्रयोजनस्यानितरेतरसाधनसाध्यत्वात्पपझबेन्द्रियाणि । 

भा?:--इन्द्रियों के प्रयोजन पांच हैं. इसलिये इन्द्रिय भी पांच ही हैं। 
स्थचा से स्पश का ज्ञान होने पर उसो से रूप का ज्ञान नहों होता, इसलिये 
नेत्र हल्ट्रिय साना गया। स्पश और रूप का ज्ञान होते उन्हों दो इन्द्रियों 
से गन्ध का ज्ञान नहीं होता, इसलिये प्राण इन्ड्रिय सानना पड़ा. स्पशे 
आदि तीन विषयों का ज्ञान होने पर उन्हों तोन इन्द्रियों से रस का घोच 
नहों होसकता, तब रसन इन्द्रिय का अनुसान हुआ, ऐसे ही उक्त चार इ- 
ल्ट्रियों से शब्द का श्रवण नहीं हो सकता, तो उस के लिये श्रवण इन्द्रिय भी 
मानने हो पढ़ी, इन्द्रिपों के प्रयोजन परस्पर साथनों से असाध्य हैं इसलिये 
हुन्द्रिय पांच हैं ॥ ५५॥ 

न तदर्थबहुत्वात्‌ ॥ ४६ ॥ 

न खलवि/न्द्रपायेपन्मृत्वात्पभ्ले न्द्रियाणीति सिह्ुयति । कश्मात्तपासर्थयाना 
बहुत्वात्‌। बहयः खल्यिमे इन्द्रियाथों: स्पशोस्तावच्छी तोष्णा नुप्णा शीता इसि ' 
रूपाणि शुक्रहरितादीनि । गन्‍्चा इष्टानिप्टोपेश्णीयाः: । रसाः कटुकादय:ः । 
शब्दा वशोत्मानों ध्वनिमात्राश्व भिम्नाः । तदय्यस्येन्द्रियाथपश्चुत्वात्‌ पश्चम्द्रियाणि 
तस्थेन्द्रियापेबहुत्वाद्यहूनि इन्द्रियाणि प्रसज्यन्तद्ग॒ति । 

भा०-इन्द्रियों के पांच प्रयोजन होने से इन्द्रिय पांच हैं, यह दीक नहीं, 
क्योंकि उन के विषय बहुत हैं । स्पश तीन प्रकार का है शीत. उप्ण, कौर 
साधारण सफेद, नीला, पीला, आदि । रूप कहे प्रकार का है. सुगनन्‍्ध छऋौर 
दुर्गेल्च, लथा साधारण भेद से गन्ध तोन प्रकार का है सीठा. कह झा, आदि । 
रस रूः प्रकार का है। वर्णरूप और च्यनिके भेद से शब्द भिल्‍्न २ हैं इसलिये 
इन्द्रियों के अथ पांच होने से इन्द्ियां भी पांच हैं ऐसा जो मामता है उस को 
श्रय बहुत होने से इन्द्रिय बहुत हैं ऐसा भी मानना पड़ेगा ॥ ५६ ॥ 


गन्धत्वादा्यव्यतिरेकादुन्धादीनामप्रतिषेघ: ॥ ४७ ॥ 


श्हर न्‍्यायभाष्ये-- 

गन्धत्वादिमिः स्वस्तसान्येः कृतव्यवस्थानां गन्धादीनां यानि गन्धादि- 
सहणानि तानयसमानसाध्यनसाध्यस्थाद ग्राहकान्तराणशि न प्रथोशयन्ति अ्थे- 
भमठोनुमानमुक्तो नायकरदेशः। अथकदेश चाशित्य विषयपश्लुत्वमाजं भवान्प्र- 
तिवेधलि तस्मादयुक्तोःय प्रतिषेध इति । कर्थ पुन्गेन्धत्थादिभिः स्वसामान्य:ः 
कृतव्यवस्था गज्चादुय इसि । स्पशेः रूख्ययं जिविचः शीत उष्णों थनुष्णाशोतञ्य 
स्पशेत्वेन स्वसामान्येन संशहीतः । रुच्यमाणें व्र शीतस्पश नोष्ण स्यानुष्णा- 
शीतस्य या स्पशस्यथ ग्रहण याहकान्तरं प्रयोजयतलि स्पर्शभेदानामेकसाथम- 
साध्यत्ताद येनैद शीठतरपशों ग्यते तेनेशतराबपीति। एवं गन्धस्थेन गन्धा- 
ना हापत्थेन रुपाशां रहत्ाए २ तानां ए-हत्वन शब्दानामिति | गन्‍्धादिशप्रह- 
खानि पुनरससालसाधतसाध्यस्थाद्‌ याहकान्तराणां प्रयोजकानि ! सस्मादु- 
पपन्नमिण्प्रियाथपद्ुत्वात्‌ पग्चुन्द्रियाणोति : एदि सासान्‍्य संग्राहक प्राप्त 
मिन्द्रियाण/म्‌ ॥ 

भा४-सन्धदिक्कों के गन्धत्वादि सामान्य चस पांच हैं, उन से व्यतिरेक 
न हीने से पंचत्व का फनर्णेय नहीं हो सकता | अरथात जैसे शीत, ठष्ण, और 
साधारण भेद से स्पश लोद प्रकर का ऐ. पर तीन में स्पशत्वरूप घमं एक 
ही है, क्मलिये उसे का कोधक एक जद्विय अनुसान किया जाता | अलग २ 
तीछ हउनिद्रख' नहीं शसने जाते. क्येशकि स्पर्ण के जितने भेद हैं वे सब एक 
हं। साचन मे गिऋदु हो सकते लें, एसे ही गन्पत्व से गन्धों का, रूपत्य से रू 
पी का रसत्व से रसों या “५ न शब्दत्य से मब प्रकर के शब्दों कर प्हुगम 


ओ 
2 


ह जाने मे. दूसरे शाधनों की अण्का नहीं रहती. इसलिये ,प के पावर हो- 


3] 


गे पंच ही इन्द्रिए सिटु दोते £ूं. अधिरू नहीं ॥ ४१ ॥ 
विपयल्वाव्यतिरेकादेकत्वम्‌ ॥ ४८ ॥ 
वियसथेतन हि सासाम्येन गर्घादयः संगहीता दृति । 
भा६:-पिपपत्ख के व्यातरेंफ न होने से एकत्व हो जासगा । अर्थात जैसे 
सब प्रशार के स्पशः में स्‍्पशत्वसप घम के एक होने से रपशे इल्ट्रिय एक दो 
सामा गया. बसे ही गन्धादि रूय विषरों में थिपयत्य रूप घधस के एक टोने से 


कि- कु 
जनक 


एक ही इल्द्रिव क्यों नहीं मानते ” ॥ पृ८ ॥ 
य्यृ जन 5 श्ुः अप्कक काम न ७ भ्घ + 
ने बुड्टडलक्षणार 5छानगत्याक्रांतिजातिपज्जत्वेस्य: ॥ ४६ ४ 
ले खलू विषयत्वेन सासाल्वेन कृतः्वदध्या दिषया ग्राहकान्तरनिरपेक्षा एक- 
साघनयरा जा अजमीयन्ते | ऊनमी यन्‍्ते च पन्नू गन्धादयों गन्पत्थादिशिः स्थ- 


ज० ३ आ० ६ सूं४ ६८-४० ) इन्द्रिण्कत्यसाधकहेत्वन्तरनिशसः 0 ९६३ 
सामाम्यें: कृतव्यवस्था इन्द्रियात्तरग्राह्मास्तस्मादर्म॑ंबट्मेसत्‌ । अयमेद चार्थों3- 
नद्यते बुद्धिलक्षणपश्मुत्वांदिति । जबुदुध एज लक्षणानि विषयग्रहणलिड्वत्वा- 
दिग्द्ियाकां तदेतदिन्द्रियायेपग्ुत्यादित्येसस्मिन्सत्रे कृतभाष्यमिति। तस्मादु 
अद्विलक्षणपश्चुत्वात्यक्षेग्द्रियाणि | अधिप्रानान्णपि खल पश्नेन्द्रियाणां स्वेशरो- 
राधिष्ठानं स्पशेनं स्पशेग्रहणलिकुू कृप्पताराधिष्ठानं चक्षः बहिनिःसतं रूपग्र- 
इशलिडु नासाथिष्ठानं प्राण जिहृथिष्टानं रतन कणच्छिद्राधिष्ठान॑ ओजं 
शम्धरसरूपस्पशे गब्द पड़ गलिहत्या दिति । गतिशेदादपीन्द्रियभेदः । क्ृष्णसारो- 
पनिषदुं चन्रुबेहिनिःसृत्य कणधिकरणानि द्रव्याणि प्राभ्नोति । स्पशेनादीर 
स्थिन्द्रियाशि सियया एवाश्रयीपसपणात्प्रत्यासीदल्ति । सन्‍्तानवृक्ष्या शब्दस्य 
ओश्रप्रत्यासन्ति।रात ! जाकृतिः ख्ल परिसाणसिसला सा पश्मृणा । स्वस्यान- 
सात्शि प्रागारसजस्पशनसानि विपयपग्रहुणोमासभियातलि । चलुः कृष्णगारात्रयं 
बहिनिःसतं विषयव्यापि । ओजं नास्यदःकाणास्‌ सज्च विभु शब्दराजार भवा- 
नुभेय॑ पुरुपमंस्कारोपग्रहाचाशिठा ताक बेन शब्दस्प व्यजशुकमिति । आरचिगत 
योनि प्रचक्षते । पश्चु खस्चिल्द्रिययो सपः पश्चिव्यादोनि भतानि सक्पात्मकृति- 
पश्नृत्वादपि पश्नेन्द्रियाणीति सिदुसू। कर्थ एनज्नोयले भूतप्रकृतीनीर्टियासि 
नाव्यक्तप्रकृतीनीति ? । 

भा०: -विषयत्व रूप सासान्य यम से व्यघम्पित द्वी ग्राहकान्त, निःएश्न 


एक साधन से ग्रहण करने सोग्य टयय्रथ गनुमान नहीं छिये शाते झिल्पू गंव 
शादि पांच विषय गंघरव खाद अपने २ मासानग घर्गा से स्यवस्थित हो फि- 
अष २ इन्द्रियों से ग्रहण किय हु ने ६ । "घना झुता. रख जेनसा. देखना आर 
सुनना, ये पांच प्रकार के जाल, पाप 7 न्ट्र्या के शोध हैं | शन्द्रियों के स्थान 
भी पांच हैं। स्पश इन्द्रिय का लथ ८ २ काली राताली नेत्र का. पाग का 
नाक, रसन इन्द्रिय का जीम झोर काल का हद, पोत्र इन्द्रिय का ल्याव है 
इसलिये इन्द्रिय भी पांच ही होले तादिये । गति के सद से भी इन्द्रियों का 
भद है। काली पुतली में सम्पिव जक्कु ई च्दूय जाहिर सिकल कर रूपदानू प* 
दार्थों में पहुंचता है। स्पर्शादि 7विएरयां से साय मिलजाले एस ऋच्ध से 
दूसरा , फिर उस से तोहरा . इप कर से शब्द का अवण इन्द्रिय से झंयोर 
होता।अकृति अधात्‌ आकार प्ततफ्रर के हें इय हे भी इन्द्रिय पांच सिह 
होते हैं , एचिवी आदि पंचभत १ ्डियों के फारण हैं। जब कारण पान है 
तब उन के कार्य भो पांच ही हाने चा/हये यह क्वोंकर शामा कि इन्द्रियों 
के कारण पृथित्री आदि पंच भत ही ह और प्रकृति नहीं ? ३८४ इस का उत्तर- 


श्द् न्‍्यायभाण्ये- 
भूतगुणविशेषोपलब्घेस्तादात्म्यम्‌ ॥ ६० 0 
टृष्टो हि वाय्वादीनां भूतानां गुशविशेषाभिव्यक्तिनियमः । बायुः स्पशे- 
व्यज्ञकः आपो रसव्यज्जिकाः लेजो रुपव्यज्ञक॑ पार्थिव क्िक्लिदट्‌ द्वव्यं कस्य चिंदू 
द्रव्यश्य गन्धव्यज्ञलकम्‌ । अस्ति चायमिन्द्रियाणां भूतगुखविशेषोंपलडिघिनियसः। 
तेन भुतगुणविशेषोपलब्धेमेन्यामहे भुसप्रकृतीलोन्द्रियाणि नाव्यक्त प्रकृती नी ति। 
गन्चादयः एथिव्यादिगुणा इत्यपदिष्टम्‌। उद्देशश्न प्रथिष्यादीनामेकगुणत्ते चा- 
नेकगणत्वे समान इत्पत आह । 
भा४:-वाय झादि पांच भतों का गणविशेष के प्रगट करने का नियम 
देख पढ़ता है इस से एन्द्रिय भतकाये हैं यह सिठु होता है , जैसे वाय स्पर्श 
का शोचक , जत रस का , पाथिव पदार्थ गनध का बोचक है , और यही 
फयम इन्द्रियों में भी देख पड़ता, हत से जानते हैं कि एथिवी आदि पांच भूल 
ही इन्द्रियों के कारण हैं.दूमरा नहीं ॥ ६० ॥ 
गन्धरसरूपस्पशंशब्दानां स्परशपयेन्ता: एथिव्या: ॥ ६१ ॥ 
अपूतेजोवायूनां पूर्व पू्वमपोह्याकाशस्यथोत्तर: ५ ॥ ६२ 0७ 
स्परशपयेन्तानामसिति विभक्तिविपरिणशासः । आाकाशस्पोत्तरः शब्द: स्पशे- 
परन्‍तेम्य इति । कथ तहिं तरब्िदेशः । स्वतन्त्रविनियी गसामर्ध्यात्‌ | नेनोक्त- 
रशब्दस्प पराधोभिधान विज्ञायते। उद्देशसत्रे हि स्पर्शपर्यन्तेभ्यः परः जाव्द 
इति | तन्त्र॑ था स्पशेस्प छिव्रज्षितत्वात स्पशेपयेल्तेषु नियुक्तेषु योः्यस्तदु्षरः 
शब्द इति । 
भा०:-गंध, रस. रूप, स्पर्श, और शब्द इन में स्पर्श तक एथियी के गुण हैं। 
जल, तेज, और वायु के पहिला छोड़कर शेष गुण हैं। आकाश का पिछला गुर 
है अर्थात्‌ गंध, रस, रूप, और स्पशे, ये चार गुण पथिदी के हैं । रस, रूप, 
और स्पशे, ये तीन गुण जल के हैं, रूप और स्पश दो गुण तेज के हैं। चाय 
का स्पश, और आकाश का शब्द गुण है ॥ ६९ ॥ ६२ 
न सर्वंगुणानुपलब्घे: ॥ ६३ ॥ 
माय गुगनियोगः साथः । कस्मसादू यस्य भतस्प ये गुणा सम ते तदात्सके 
लेन्द्रियेश सवेठपलभ्यन्ते । पराथित्रेन हि प्राणन स्पर्शपयंन्ता न गहाक्ते गल्च 








#प्रमाद से इ० दो मत्रों की अजमेर आदि की छपी पस्तक में एक 
करके छापा है । 


0 ३ आ० ३ सू० ६०-६६ | भुतगुणनियभोपपादनस्‌ ॥ १६५ 
एथेको गदाते एवं शेषेष्वपीति । कर्थ तहाँसे गुणा खिनियोक्तव्या इति । 

भा०:-यह गूख नियम ठीक नहीं. कयाँकि जिस भूत के जितने गण हैं वे 
सब उस के इन्द्रिय से कात नहों होते | अधोत्‌ प्थिदो के इन्द्रिय ध्राण से, 
गंघ से लेकर स्पश तक प्ण्यी के गुणों का क्ञान नहीं होता, किन्तु केवल गंध 
का ज्ञान होता है यहो दुशा ओरों में सो जानलों ॥ ६३ ॥ 
एकैकश्येनोत्तरोत्तरगुणसद्ावादुत्तराणां तदनुपलद्धि: ४६७७ 

गन्धादोनामेकैको यथाक्रमं एथिव्यादीनामेकेकस्थ गुगाः झतस्तदनपलाव्घः 
लेषां लथोः तम्य चानपलडिधः । प्राशन रसकूपस्पशोनां रमनेन रूपस्पशयो:ः 
चल॒पा स्परशस्यति | कर्य तहानिकगर्मान भतामि गहायन्तइति । 

भा6:-गन्घ झादि गण में स एक र गुण क्रस से पृश्यों आदि भतों का है 

इसलिये लन का ज्ञान नहीं हाता | आझर्थात्‌ प्रात इन्द्रिय से रस, रूप. आर 
स्पश का ज्ञान नहीं होता । रसमनन्दिय से रूप जोर स्पशे का, क्लौर आख मे 
क्पशे का ज्ञान नहीं होता लोफिर अनेझ कुण वाले भत केसे जाने जाते हैं ॥६४॥ 


संसमाच्चानेकगणग्रहणम्‌ ॥ 5४ ४ 

अवाजिमंसर्गाच फएथिव्यां र्सादया गचछान्ते एवं शपेष्चपीति। लियसस्तड़ि 
से प्राह्लोलि संसगेस्यानियसाबतरंगा पएथियी जियगुणा आपो ड्वियु्ं तेज एक- 
गुणों वायरिलि। लियमश्ोपपद्यमे कम! 

का अलादिकों के याद मे ए्यसा। ये ग्ल शातद गए का आह छोला के, 
ऐसे हो औ,रा मे भा समकना या हिथि. जी एसा हू ता संसोग से नियम से हो- 
ने से पृथ्वी में चार गुण. जलमें तौन गुश. दा नुझ, तेज में- बायु में एक गगा. 
यह सनिपम न रहेगा ॥ ६४ ॥ इस का उत्तर - 

विष्ठ ह्यपरं परेण ॥ ६६ ॥ 

एथिव्यादीनां पृवपूर्रमृत्तेणोत्तेण जविष्रमतः संसगोनियस इति। सच्चे 
तदूभतसष्टी वेद्तिध्यं नेतहींति । 

भा०:- पृथ्वी आदि भतों में पर्व पत्र भत उत्तर उत्तर भत से मिला है इस 
लिये संयोग में झनियम नहीं है! ऊथात्‌ एशथ्जी पहिली उस से पिडले जल 
तेज, और वायु के गुणों का मेल होने से वह चार गण बाली कहाई। उस के 
पीछे जल में पिछले तेज जोर वायु के गुझों के संयोग से जल तोन गुण बएला 
छहाया, यही व्यवस्था औरों को भी ससकनो चाहिये ॥ ६६ ॥ 


१६६ न्‍्यायभाष्ये- 


न पाथिवाप्ययो: प्रत्यक्षत्वात्‌ ॥ ६७ ॥ 
नेति ज़िसूत्रीं प्रत्याचष्टे । कस्मात्पाशियस्य द्रव्यस्थाप्यस्य च प्रत्यक्षत्यात्‌ । 
मह्वानेकट्व्यत्यादुपाचोपलव्धिरिति तजसमेव द्रव्य प्रत्यक्ष स्थात। न पा- 
शिवमाप्यं बा रूपाभादात्‌ । लेजसवत्तु पा्थियाज्ययोः प्रत्यक्षत्थादु न संसर्गा- 
दनेकगुणग्रहर्ण भूतानामिति । भृतान्तररूपकृतं च॒ पाथिवाप्ययो:ः प्रत्यक्षस्थं 
ब्रुबतः प्रत्यक्षी वायः प्रसज्यते नियमे वा कारणसुच्यलासिति । रसयोर्बा पा- 
थिवाप्ययो:ः प्रत्यक्षत्थात्‌ पाधिदों रसः घड़विघः आप्यो सचुर एब न खेसत्संस- 
गोद्भवितुमहति । रूपयोबा पाथिवाष्ययों: प्रत्यक्षत्थात्‌ लेजमरूपानुगहीतयोंः 
संसग हि व्यझ्ुकमेव रूप न व्यड्रूबमस्ती ति। एकानेकविधत्वे च पार्थिवाष्ययोः 
प्रत्यक्षत्याद्‌ रूपयोः पाथिवं हरितलोडितपोताद्यनेकविच॑ रूपसाध्य॑ तु शक्त- 
सप्रकाशक न चेंतदेकगुणानां संसग सत्युपलमभ्पलह्॒ति। उदाहरणसाजंं चेतत्‌ । 
अतः परं प्रपश्चुः | स्पशयोवा पाथियतेजसयोः प्रत्यक्षत्वात्‌ पायिवोनुप्णाशीतः 
स्पशः उष्णस्तेजसः प्रत्यज्ञो न चेतदेकगुगानामनणाणीतस्पशन बायुना संस- 
गंणीपपद्मतइति । ञ्रय वा पायिवाप्ययोंद्रंव्ययोव्यवरस्यथितगरयीः प्रत्यक्षत्याच 
चअतगंण पाथिवं द्वव्यं जिगुसमाप्यं प्रत्यक्ष तेन तत्कारशमनसीयते तथाभत- 
मिति । तस्य कारये लिद्ठ कारणभावाद्विकायभाव इति । एवं तेजसवायव्ययो- 
द्रेट्पयों: प्रत्यक्षत्वाद गुणव्यवस्थायाः तत्कारणों ट्रव्ये व्यवस्थानुमानमितसि । द्वू- 
शश्च विवेक: पाथिवाप्ययों: प्रत्यक्षत्वात पाथिदं ट्रव्यमब्ादिभिवि युक्त प्रत्यक्षतो 
गराते आऋरपय शव पराभ्यां तेजमें चर वायना न वक्षकयर्ग गछातडति मिरनसान॑ 
ते विष्टं ऋषपरं परेणेत्यतादिलि | नात्र लिठृमनमापक्ष गह्यतइति येनतदेयं प्र- 
तिपदेमहि | यत्रोक्त विष्ट छयएर परेशलि भतसष्टी वदितव्यं न साम्म्रतमिति 
नियसकारणाभावादय क्षम्‌ । द्वएं च साम्प्रसमपर परेश विष्टसिति बायना च॑ 
विष्टे तेज इति। विष्टत्व॑ संयोग: स च॒ द्वयोः सभानो बायना च॒ बिष्टत्थाट्स्प- 
शंवत्तेजो न तु तेजसा विष्टत्वाद्‌ रूपवान्वायुरिति गियमकारखणं नास्तोति। 
दूृष्टं च तेशसेन स्पशन वायव्यम्य स्पशस्थाभिभवादग्रहणमिति न च॒ तेनेव त- 
स्थाभिभव दृति। तदेव न्‍्यायिरूटं प्रवाद प्रतिधिधज्णय न सर्वगणानफ्लखब्चेरिति 
चोदित ससाधीयते । 
भा०:-इस सत्र से पहिले तोन सत्रों का खण्डन करते हैं । पार्थिव पदार्थ 
और जल के पदार्था के प्रत्यत्ष हीने से उक्त कथन उचित नहीं जर्थात एथचियी 
सम्बन्धी पदार्थ और जलीय चदाथों का प्रत्यक्ष होता है शौर रूप के बिना 
प्रत्यक्ष होता नहीं । जो बन से रूप न सानोशग तो प्रत्यक्ष न होगा । केबल 


आ० ३ आ० ३ स० ६५-६७ | प्राणादीमांगन्‍्धादिग्रहरासागश्यंस्‌ ए १६१५ 
तैशस वस्तु ही का प्रत्यक्ष होगा, क्योंझि रूप गगा तो तेज ही का है। पा- 
थिंव पदाथे था जलीय पदार्थ सें रूप का ऋभाय है। जो कहो फि दूसरे 
भरत के रूप से इन का प्रत्यक्ष होता है, तो बाय का भी प्रत्यक्ष होना चा- 
हिये। जो कहो कि इन कः तौर प्रत्यक्ष होता और वाय का नहीं, तो इस 
में प्रभात देता चाहिये या पार्थिय और कलोय पदाथों के रसों के प्रत्यक्ष 
होने से पहिला कहना ठोक नहीं, क्यें।कि पाथिव रस छः प्रफार का होता 
जल में केबल मीठा रस है और यह संयोग से हो नहों सकता या पाथिव 
आर जलीय बस्तओं के रूप के प्रत्यक्ष से तुम्हारा कददना उचित नहीं क्योंकि 
लाल. पीला, काला, आदि भेद से पार्थिव रूप अनेक प्रकार का है और 
जलीय पदार्थ का साधारण श्वेल रूप एक हाँ प्रकार का है और यह बाल 
एक एक गणबातसेे पदार्थों में संयोग से प्राप्त नहों होता ॥ ६१ ॥ 
पूर्वपृवंगणोत्कषा्तत्तत्प्रधानम्‌ ५ ६८ 0 

तस्माल्न स्वेगुशोपलदिधः प्राशादीनां पूृत्र पूछते गन्धादेगेशस्योत्कषोत्तक्त- 
त्प्रधानसू । का प्रधानता विष्यग्राहकत्वम्‌ू । को गुणोत्क्षः अभिव्यक्तो 
समर्थत्वम्‌ । यथा बाह्यानां पायिवाष्यतेजमानां द्वव्याणां चतुगुणत्रिगणद्विगु- 
शसाना न सर्वेग॒लव्यज्षुकत्यें गन्घरसरूपोत्कर्पात्त सथाक्रमं गन्चरसरूपव्यझ्ञक- 
स्वम्‌ । एवं प्राणरम्तनचक्षपां चल्ग शत्रिगणडि गुणानां न स्वेगुणपग्राहकत्यं गन्च- 
रसरूपोस्कर्षाल यथाक्रसं सज्दरभरूपग्राष्टकत्वभू। तस्माद प्राणादिभिन सर्वेषां 
गुसानामुपलड्घिरिति । यम्लु प्रतिजञानीते सन्चगुखत्वादु घाणं गन्धस्य ग्रा- 
हकमेव॑ रसनादिष्तपीति । तस्य यथागुणयीग घ्राशादिभिगेशयहणां प्रसज्यत- 
इति । कि कृत पुनव्येबस्थान किशित्पाशिवर्सिन्द्रियं न सर्वाखि कानि चिदा- 
प्यतेजसवायब्यानि इन्द्रियारि न सर्वागीति । 

भा०-पू्े २ गणों के उत्कषे से उस की प्रचानता है प्रधानता है क्‍या 
विषयों का ज्ञान कराना और प्रगट होने में जो सासश्ये है यही गणों का 
सत्क्े है। जैसे बाधिर के चार गण झऔौर तीन तथा दो गण बाले पाथिके 
ऊलोय और लेशस पदाये मव गुणों के प्रकाशक नहीं. किन्तु गंध. रस और रूप 
के सत्कषे से यथाक्रम गंध, रस, और रुप के बोधक हैं। ऐसे ही घ्राण. रसना 
और चज्ष सब गरों के ग्राहक नहीं हैं. किन्तु गंध. रस. और रूप के उत्कर्ष 
से गंध, रस और हूप के बोधक हैं इस लिये प्रत्येर इंद्रियों से सब्र गरों 
का ज्ञान नहों होता ॥ ६८॥ प 


१६८ न्‍्यायभाष्यें- 


तद्गंबवस्थान तु भूयरत्वात्‌ ॥ ६€ ॥ 

अथनिरेत्तिसमथेस्य प्रविभक्तस्य द्रत्यस्यथ संसगेः परुषसंस्कारकारितो भ- 
यस्त्वम्‌ । दृष्टो हि प्रकर्ष सुयस्त्वशब्दः प्रकृष्टो यथा विषयों भूयानित्युच्यते । 
यथा एथग् क्रियासमथोनि पुरुषसंस्कारवशाद्विपीषचिमणिप्रभतीनि ट्रष्याणि 
निरत्यन्ते न सबवे सर्वार्थभिवं एथरिवपयप्रहण ससथानि प्राणादोीनि निववेत्य॑न्ते न 
सर्वविषयग्रहणसमर्थानी ति। स्वगुणाज्रो पलभन्ते इन्द्रियारि । कस्मादिति चेत ? 

सा०:-उन की व्यत्रस्था प्रकप से है. जसे मिश्र २ काय के करने में समथ 
विष. औबध, सणि आदि पदार्थ. पुरुषों के संस्कार के अनुसार रखे गये हैं । 
सब वस्तु सब काम के लिये रहीं. ऐसे ही अलग २ विषयों के ज्ञान कराने में 
समर्थ घागा आशद्‌ इन्द्रिय अनायथे गये हैं न कि सब विषयों के जोचक। यदि 
ऐसा कही पके इन्द्रियों से अपने गुणों का ज्ञान क्‍यों नहीं होता ? ॥ ६७ ॥ 

सगणानामिन्द्रियभावात्‌ ॥ ७० ॥ 

स्वान्‌ गनधादीलोपलभन्तें घ्राशादीनि | कैन कार्णनेति चेत्‌। स्वगुणः 
सह प्राणदीनामिन्द्रियभावात्‌ । प्राण स्त्रेन गन्धन ससानाथकारिणा सह खा- 
आय गन्ध गृह्वलाति तस्य स्वगन्धग्रहणं सहकारिवकल्याल़ भयति | एवं शेषाणा- 
मयि । यदि पुनगन्धः सहझारि च स्पाद प्रागस्य ग्राहस्येत्वत आह | 

भा०;-(उत्तर) प्राण आदि इन्ट्रिय अपने गणों के ग्राहक नहीं होते, 
क्योंकि प्राणएदि इन्ट्रियों को झपने गणों के साथ ही इन्द्रियत्व है इसलिये 
घाण इल्ट्रय अपन गण गंध के सहायता से बाहिर के गंध का ज्ञान कराता 
है। सहाय मे रहने से अपने गुग का ग्रहण नहों कर सक्ता यही रोति दूसरी 
दृस्ट्रियां में जानना ॥ १2 ५ जा कहो कि गंध सहायक होकर प्राण का ग्राक्ष 
भी क्यों महों होता £ लीः- 

तेनेव तस्याग्रहणाज्ु ॥ »( ॥ 

न गुणोपलडदिया रन्द्रियासाम्‌ । यो ब्रते यथा बाहयं द्रत्य॑ चज्षपा गछाते 
तथा सेनेत् चक्तुवा तदेव चज्ष॒गह्यतामिति तादूगिदं तुल्यो छभयत्र प्रतिपक्ति- 
क्लेस्थभाव छल । 

भा०:-उस्ती से उस का ज्ञान नहों हो सकता, इसलिये इन्द्रिय अपने गुणों 
के ग्राहक नहों हं'ते | जो कोई पूछे कि जैसे आंख चाहिर के पदार्थ का प्र 
त्यक्ष कराता, बने ही अपना प्रत्यक्ष क्यों नहों कराता ? इस का उत्तर भी 
यही है कि सहायक नहों है ॥ ११ ॥ 


अ० ३ आा० २ सू० ६८-९१ ] घ्राजादीनांस्थगतगुणग्राहकत्वस्‌ ॥ ९६९ 
न शब्दगुणोपलब्घे: ॥ »२ ॥ 

स्वगुणाल्रोपलभन्तइन्द्रियाणी तिएतजमवति।उपलब्पतेद्िस्व॒गुणःशब्दःश्रो त्रेणेति । 

भा०:-इन्द्रिय अपने गुझों का ग्रहण नहीं करते, यह कहना ठीक नहीं 
क्योंकि अश्रवद्ष इम्द्रिय से अपने गुणा शब्द का कान होता है ॥9७२॥ 

तदुपलब्धिरितरेतरद्व॒व्यगुणवैधम्योत्‌ ॥ ०७३ ४ 

न शब्देन गुणेन सगुशमाकाशमिन्द्रियं भवति । न शब्दः शब्दस्थ व्यक्षकः 
न थ प्रासादोनां स्वगुणग्रहणं प्रत्यक्ष नाप्यनुभीयते । अनुसीयते तु श्लोजेखा- 
काशेन शब्दस्य प्रहरणं शब्दगुणत्यं च आकाशस्येति । परिशेषश्यानुमानं वेद्त- 
व्यम्‌ । आत्मा तावत्‌ श्रोता न करअं समनसः श्ोत्रत्थे बचिरत्याभावः एथिव्या- 
दीनां घाणादिभावे सामथ्यें श्रोत्रभावे चासामश्येम्‌ । अस्ति चेंदूं श्रोत्रमाकाशं 
च शिष्यते परिशेषादाकाशं श्रोत्रमिति। 
इति श्रीवात्स्पायनी ये न्‍्यायभएण्ये दुतीयस्याद्यमान्हिकम्‌ ॥ 

भा०:- परश्पर द्वव्यों के गुणों के विलक्षण स्वभाव होने से श्रवण इन्द्रिय 
से शब्द का ज्ञान होजाता है। शब्द गुण से सगुण आकाश इन्द्िय नहों है । 
शब्द, शब्द का घोचक नहीं, प्राण आदि इन्द्रियों का अपने गुरों का ग्रहण 
करना न तो प्रत्यक्ष से सिद्दु है और न अनुमान ही से सिद्दु होता है, किन्तु 
श्रोज आकाश से शब्द का ज्ञान और आकाश का शब्द गुण अनुसान किया 
जाता है। यहां विशेष अनुमान समझना चाहिये उस का स्वरूप यह है कि 
श्रात्मा ती श्ोता है ' करण ' नहीं, मन को श्रोत्र सानने से बह्रिपन का 
अभाव हो जायगा, क्योंकि मन तो बहिरे को भी रहता ही है। फपथियो 
आदि चार भूतों को घ्राणादि इन्द्रिय होने से सामश्ये है। श्रवल इन्द्रिय हो ते 
में नहीं अवशेष रहा आकाश तो यहो श्रोत्र है यह सिह हो गया ॥ 9३ ॥ 
न्‍्यायशाख के तृतीय अष्याय के प्रथम आल्डिक का झनुवाद्‌ पूरा हुआ ॥ 

परीक्षितानीन्दरियातयभोश्व बुद्डुरिदानों परीक्षाकृ॒मः सा किमनित्या नि- 
ल्‍्या बेति । कुतः संशयः । रद 

कम्माकाशसाधथम्यात्सशय: ॥ १॥ 

स्पशेवर्व॑ ताभ्यां समानो घमं उपलब्यते ब॒ुद्ठौँ विशेषश्वोपजनापायच्े- 
वस्व॑ विपयेश्व यथास्वभनित्यनित्ययोस्तस्यां जुड़ी नोपलभ्यते लेन संशय इति। 
अनुपपण:ः रूज्यय्य संशयः स्वेशरोरिकां हि प्रत्यप्मबेद्नीया अनित्या बद्धिः 

चर 


१५४ न्‍्यायसाण्ये- 
सुखादिदत्‌। भवति च॒ संवित्तिज्ञोस्थामि जानामि अज्ञासिषघमसिति न चोपज- 
नापायावन्तरेण अकास्यव्यक्तिस्ततञ तरकाल्यव्यक्तरनित्या बद्धिरित्येतत्सिहुम्‌ । 
प्रमाणसिद्ठं चेदं शास्रेप्युक्तमिन्द्रियाथेसस्िकर्षोत्पज्न' युगपज्‌ ज्ञानानुत्पत्तिसे- 
नप्तो लिट्डमित्येवमादि तस्मात्संशयप्रक्रियानुपपत्तिरिति | दृष्टिप्रवादोपाल- 
स्भायें तु प्रकरणम्‌ ! एवं हि पश्यन्तः प्रवदुन्ति सांख्या: पुरुषस्यान्तः करणभूता 
नित्या ब॒द्धिरिति | साधन च॒ प्रचकते । 
सा४:---अयथे और इन्द्रियों को परीक्षा हो गई । अब बुद्धि की परीक्षा 
की यारी है। यहां पहिले इस बात का विचार करते हैं कि बुद्धि लित्य है 
वा झनित्य ?-क्रिया और जाकाश के साथम्य न जद्ठि में संदेह होता है । 
अर्थात्‌ अस्पशत्व रूप घसं ( झने में नहीं आना ) फ्रिया में है और वह अ- 
नित्य है; पर यह घमम आकाश में भी है और यह नित्य है। यह घम बहि 
में भी पाया जाता तब यह संदेह उत्पन्न होता है कि ब॒द्ठि क्रिया की 
नाई अनित्य है. या शाकाश को भांति नित्य है? वात्स्पायन मुनि ने सब देह 
घारियों को सुखादि जैसे अनित्य हैं बसे वृद्धि भी अनित्य हैं इस बात का 
अलुभप है  जानूंगा, ' ' जानता हूं.” और ' जाना, ” ऐसा ज्ञान होता है । 
और उत्पत्ति विनाश के विना तीन काल की प्रसिद्धि हो नहीं सकती । तब 
थुद्धि अतित्य है यह सिद्ध हो यया। ऐसा कह थक्त संदेह का खबहम कर 
दिया फिर सांख्यकार ब॒द्धि को नित्य मानते हैं। उनके खण्डन के लिये इस 
प्रकरण का आरम्भ है यह सिद्दु किया। जागे साख्य का मत लिखते हैं ॥९॥ 


विपयप्रत्यभिज्ञानात्‌ ॥ २७ 
कि पुमरिद प्रत्यभिज्ञान पूर्वेमज्ञासिषमथ तमिर्स जानामीति आनयोः 


समातेये प्रतिसन्पिज्ञत्त प्रत्यभिज्ञानमेतच्ावस्थिताया बुद्धुरुपपत्नस्‌ । नाना- 
त्वे तु बद्धिमेदेषत्पन्नापवर्गिषु प्रत्यभिज्ञानानुपर्पात्तः नान्यज्ञातमन्यः प्रत्यभि- 





जानातीति ॥ 
भर४:-विषयों के प्रत्यभित्तान से निन्‍य है। जिस विषय को में ने पहिले 
ऊाला था, उसो की झब जा 7त्त हूं। थे जो दो ज्ञानों का एक विषय में सेल्ल 
उप प्रत्यभिज्ञन दःहने आर यह अजंद्धि की स्थिरता में सिद्द होता है। 
«० उत्पत्ति लिलागवानी अनेक बुद्धि होतों, तो प्रत्यनिशज्चात की उपपत्ति 
कभी न हो सकती, क्योंकि यह नहीं हा सकता अर के जाने विषय का प्र- 
त्यभिज्ञान दूसी को ही जाय ॥२॥ 


अ० ३ आ० २स० २।३) बुद्धिनित्यत्वनिराकरशम्‌ ॥ १११ 
साध्यसमत्वादहेतु: ॥ ३॥ 

यथा खलु नित्यत्यं बुद्ढें: साथ्यमेयं प्रत्यभिज्ञानमपीति । कि कारण चे- 
सनघमसंस्य करणेसपपसिः । पुरुषधर्मः खल्वयं ज्ञानं दशनसुप्लब्धियोंचः प्र- 
ट्ययोःच्यवसाय इति चेतनों हि पूर्वज्ञातमर्थे प्रत्यभिज्ञानाति तस्येतस्मा: 
लोनित्यत्वं यक्तमिति । करणचेतन्याभ्युपगमे तु चेतनस्वरूप बचनीय॑ ना।ने 
दिष्टस्थरूपसात्मान्तर शक्‍्यमस्तोति । प्रतिपत्तुम्‌ । ज्ञान चट्युद्धुरन्तःकरणस्था- 
म्युपगम्यते चेतनस्येदानों कि स्वरूप को घर्मः कि तत्त्व ज्ञानेन च बढ़ी बले- 
सानेनायं चेतनः कि करोतोति ॥ 

# चेत तड्॒ति चेद न ज्ञानादर्धान्तरवचनम्‌ । 

पृरुषश्वेतयते बृद्धिजोनातीति नेदं ज्ञानादर्धान्तरमुच्यले चेतयले जानीते 
पश्यति उपलभलते इत्येकोउयमथे इति । बह्धिज्ञापयतीति चेंद्र श्रहा जानीते 
प्रुषो ब॒द्धिज्षापयतीलि मत्यमेलत्‌ । एवं चाभ्यपगमे ज्ञान पुरुषस्थेति मिद्ठुं 
भवति न बुट्ठेरन्तः करणस्येति । 


#प्रतिपुरुष चशद्दान्त रव्यवस्थाप्रतिन्ञाने प्रतिपेधहे तुवचनम्‌ । 

यश्य प्रतिजानीते कश्चित्युरूपप्रेट्यते कथिद्जुध्यते कश्निदुपलभते कश्नि- 
त्पश्यती लि पुरुषान्तराणिि खाल्वसानि चेतनों बोद्रोपलब्धा द्रष्टेलि नकस्येति 
घमो इति अन्न कः प्रसिपधछ्तेतरिसि । 

के अथस्यथामद इलि चेत्‌ समश्नम्‌ ! 

अभिजार्था एते शब्दा सति तत्र व्यवस्यानुपपत्तिरित्यद चेग्मन्‍्यसे स* 
मान भवति पुरुपश्नतयते बढ्धिजानोंते इत्यत्राप्यथों न मिद्यते सत्रोसयोंत्वत- 
नत्यादुन्यतरलोप इति । यदि पुनबुध्यतेबनयेति बीघन बंदिसन एवोच्यते 
तच्च नित्यम्‌ अस्त्येतदेव न तु सनसोी विपयप्रत्यभिज्ञानाब्ित्यत्यम्‌ | दुस्ठे 
हि करणभदे जातुरेकत्यात प्रत्यभिज्ञानं सब्यद्ृष्टस्पेत्तरेण प्रत्यभिज्ञान।दिति। 
चह्ष॒वेत्‌ प्रदीपवच् प्रदीपान्तरट्रप्टस्थ प्रदीपान्तरेण प्रत्यभिनज्ञानसिते । तस्माज्‌ 
चातरयं नित्यत्वे हेतुरिति यज्व मन्‍्यते बुठृः्वम्यिताया यधादिषयं वृत्तयो 
ऋनानि निश्चर्रान्त दृत्तिय दत्तिमतो नान्यति तथ् । 

भा०:-साध्यसमत्य से उक्त हेलु ठीक नहीं। अर्थात जैसे दुटि का नित्यत्व 
साथ्य है बसे ही प्रत्वभिज्ञान भी, क्योंकि वेतन के घस व्वो उपपत्ति साथन 
में नहीं हो सकती ज्ञान, दु्शन,. उपण्श्धि, छोच. प्रत्यय, फझौर अष्यवभाय, 


१७२ न्यायभाष्ये- 
ये सब चैतन के चर हैं, क्योंकि चेतन जाने हुए विषय का प्रत्यभिन्ञान करता 
है, इस कारसख से चेतन का नित्यत्थ युक्त है। करण का चैतन्य सानोगे, तो 
चेतन]का स्वरूप कहना पड़ेगा, क्योंकि जिस का स्वरूप नहों कहा गया, ऐसा 
कोडे आत्मा साना जा नहों सकता। ज्ञान तो अन्तः करण बद्धि का धर्म मा- 
नते हो, तो चेतन का अब क्या स्वरूप ? कौन घमें ? और क्या तत्व कट्टोगे ? 
ओर जब ज्ञान तो जुद्धि में मान लिया । तब कहो कि यह चेतन क्या करता 
है ? जो कहो कि चेतना करता है, तो ज्ञान से दूसरा अ्थ नहों कहा गया। 
पुरुष चेतना करता है। और बुद्धि जानती, यह भी एक ही बात हुऑ। भेद 
कुछ न हुआ। जो कहो कि ब॒द्ठि ज्ञान कराती है, तो बहुत अच्छा। इससे यही 
सिट्ठ हुआ कि पुरुष जानता है और बुद्धि जनाती, हे यह सत्य है, पर ऐसा 
सानने से आ्ञान पुरुष का थर्म है, ब॒द्धि का नहों, यही सिद्द होता है दोनों 
को चेतन कहोगे तो एक का अभाव हो सानना पहुगा, जो कहो कि जिस 
से जाने वह बोच का साचन बुद्धि है. तो ऐसा कहने से नित्य सन ही कहा 
गया । अस्तु परविषय के प्रत्यभिज्ञान से सन का नित्यत्व नहीं है, क्योंकि 
करण के भेद्‌ रहते भी ज्ञाता के एकत्व से प्रत्यभिज्ञान देखा जाता, जैसे बाई 
आंख से देखे हुए पदार्थ का दाहिनी आंख से प्रत्यभिज्ञान होता । एक दीप 
से देखो|वस्तु का, दूसरे दीप से प्रत्यभिज्ञान होता है इसलिये वक्त हेत से 
ज्ञाता का नित्यत्व सिट्ठ होता न कि बुद्धि का। जो ऐसा मानता कि बद्धि स्थिर 
है उससे विषयानुसार वृक्ति निकलतों और दत्ति दक्तिमान से मिस्र नहीं॥३॥ 
न युगपद्ग्रहणात्‌ ॥ 9 ॥ 
कत्तिदृत्तिमतो रनन्यत्वें दृत्तिमतोःवस्यानाद्‌ रत्तीनामवस्थानमिति या- 
नीसानि विषयग्रहणानि तान्यवतिष्ठन्त इति युगपह्‌ विषयाजां ग्रहण प्रस- 
ज्यतदति ॥ 
भा०:-एक काल में झनेक ज्ञान न होने से उक्त कथन ठीक नहीं वृक्ति 
और दृत्तिसान्‌ का भेद न मानोगे, तो कृत्तिमान्‌ की स्थिति से कृत्तियों की 
स्थिरता हो जायगी और विषयों के ज्ञानों के स्थिर होने से एक काल में 
अनेक ज्ञान हो जायंगे ॥ ४ ॥ 
अप्रत्यभिज्ञाने च विनाशप्रसडूः ॥३॥ 
अतोीते च॒ प्रत्यभिज्ञाने वृत्तिमानप्यतोत इस्यन्तः करणस्य विनाशः प्र- 
सज्यते विपयेये च नानात्वलिति। अविभ चैक मनः पयोयेणेन्द्रियेः संयक्यतर्डा त। 


ज्ञ० ३ जञा० २ स० ४-८ ] वृत्तीनासन्तःकरणधथसेत्थमिरासः ॥ १७३ 

लजा४:-और प्रत्यभिज्ञान के नाश से अन्तःकरण का नाश सानने पढ़ेंगा । 
और उल्टा मानने से अमेकत्ज होजायगा इस लिये क्षान और ज्ञानवानू का 
असद कदापि नहों हो सकता ४ ५॥ 

क्रमदृत्तित्वादयुगपद्‌ ग्रहणम्‌ ॥ ६ ॥ 

इन्द्रियार्थानां दशिशत्तिमतो्नानात्वमिति । एकल्वे क्ष प्रादुभोवतिरोभा- 
वयोरमाव इति । 

भा०:-इहन्द्रियों को दृत्ति क्रम से होती इस लिये एक समय में अनेक 
ज्ञान नहीं होते | क्रयांस सदम और एक सन का संयोग इन्द्रियों के साथ 
बारी २ से होता, इस लिये एक बार अनेक ज्ञान नहों होते हैं ॥६॥ 


अप्रत्यभिज्ञानं च विषयान्तरव्यासड्रात्‌ ॥ ७ ॥ 

अप्रत्यभिक्षानमनुपलब्धिः अनुपलक्चिश्न कस्य वचिद््थेस्य विषयान्तरबव्या- 
सक्त सनस्युपपदते इक्तिशक्तिमतो नोनात्यादुकत्वे हि अनथेको व्यासड्र इति। 
विभुर्वे चान्तःकरणस्य पयोगेणेन्द्रियः संयोग: । 

भा०:-किसी एक विषय में मन के अधिक लग जाने से दूसरे विषय का 
ज्ञान नहीं होता, यह बात भी वृत्ति और वृत्तिमान के भेद होने से मन में 
सिट्ठु होती, एकता मानने में व्यासंग (संयोग विशेष) निष्प्रयोजन होता है॥आ 

न गत्यभावात्‌ ॥ ८॥ 


प्राप्तानी निद्र यादयन्त:ःकरणनेति प्राप्त्यधस्थ गनस्थाभावः । तत्र क्रमदृक्षि- 
त्वाभावादयुगपद्‌ ग्रहणानुपपत्तिरिति गत्यभावाच्च प्रतिषिद्ठुं विभनोउन्तः- 
करसस्थायुगपदुग्रहणं न लिड्डान्तरेशानुमीयते इति। यथा चक्षषरो गतिः प्रति- 
षिह्दा सबज्िकृष्टविप्रकृष्टयोस्तुल्यकालग्रहजात्पाणिच्रन्द्रमसोव्येबधानेन प्रती- 
घाते सानमीयतइति सोयं नानन्‍्तःकरणे विवादों न तस्य नित्यत्वे। सिह हि 
मनोन्‍्तःकरणं नित्यं चेति । क्क तहिं विवादः तस्य विभुत्वे तच्च प्रभाखतो उनु- 
चघलडथे प्रतिषिदुर्भिति । एकं चान्तःकरणं नाना चेता ज्ञानात्मिका वृश्तयः 
चतुरविज्ञानं घ्राणविज्ञानं रूपविज्ञानं गन्धविज्ञानम्‌। एतच वृत्तिवृत्तिमतोरेकल्वे 
उनुपपसतत्रसिति पुरूुषो जानीते नान्तःकरशसिति । एतेन विषयान्तरव्यासड्ूः 
प्रत्युक्तः।विषयान्तर प्रह्ललक्षणों विषयान्तरव्यासड्रः पुरुषस्य नान्तःकरणस्थेति 
केन क चि6दि्द्रियेश सलिधिः केन क्॒ चिद्सलिधिरित्ययं तु व्यासड्रो ज्ञा- 
यते मनस इति एकसन्तः करण मानादृत्तय इति । सत्यसदे कत्तेरिदमच्यले । 


१५४ स्थायभाष्ये- 

भा०-कोई कहते हैं कि अन्तःकरण विभु है, उस का क्रस से इन्द्रियों 
के साथ संयोग होता है, उस का खण्डन इस सत्र से करते हैं कि “अन्तःकरण 
को विभ मानोगे, तो गति के अभाव से सन के साथ इन्द्रियों फा क्रम से 
संयोग न होने से एक समय अनेक आ्ञान नहों होते” । यह बात न बनेगी 
क्योंकि जब सन विभु हुआ, तब इस का संयोग सब डन्द्रियों के साथ होने 
से एक वार अनेक ज्ञान होने में क्या रोक होगी ? इस लिये मन को विभ 
मानना ठीक नहों है ॥८॥ 

स्फटिकान्यत्वाभिमानवत्तदन्यत्वाशिमान: ॥ € ॥ 


तस्यां दृत्तो नानात्यामिसानों यथा द्ृव्यान्तरोपटदििते स्फटिके अन्यत्यामि- 

सानो नोलो लोदहवित इति एवं विषयान्त रोपधानादिति । 
* न हेत्वभावात्‌।+ 

स्फटिफान्यत्वाभिमानवदयं ज्ञानेषु नानात्वाशिमानों गौजो न पुनगन्‍्धा- 
झन्यत्याभिमानवदिति हेतुनांस्ति हेत्थाभावादनुपपन्नरइुति । ससानो हेल्थभाव 
इति चेट्‌ न ज्ञानानां क्रमेशोपजनापायदशनात्‌ | क्रमेश हीन्द्रिया्थष क्षाना- 
न्युपजायन्ते चापयन्ति चेति दृश्यते । तस्माद्‌ गन्धाद्यन्यत्थाभिमानवदयं 
ज्ञानेष नानात्वासिमान इति । स्फटिकान्यत्यासिमानवदित्येतद्सृष्यमाणः कष- 
शिकवाद्याह । 

भा०:-जैसे स्फटिक भिन्न २ रंग के पदार्थों के योग से काला, पीला, 
आदि वशवाला जान पढ़ता है, यसे ही भिन्न २ विषयों के सम्बन्ध से दुरक्ति 
में अनेकत्व का अभिमान होता है, वम्तृतः व॒रत्ति एक ही है। “हेत॒ के अभाव 
से उक्त कथन ठीक नहीं” ।-अथांत्‌ जसे स्फटिक में दूसरे पदार्थों के योग से 
भिन्नत्व की प्रतीति भ्रम से होती है। ऐसे ही ज्ञानों में अनेकत्य श्रम से जान 
पड़ता है. ऐसा ही क्‍यों गन्धादि पदा् जेमे श्लग २ जान पढ़ते जेसे हो 
ज्ञान भी भिक्न २ हैं यही क्यों न सान लिया जाय : क्योंकि हेतु तो कोड़े है 
नहीं इस पर जो कहो कि हेतु का न होना हसागे नम्हारे दोनों के मतों में 
तुल्य है, तो हमारा हो फहना ठीक क्यों नहीं / इस का उत्तर यह है कि 
ज्ञानों का क्रम से उत्पन्न होना और नष्ट होना प्रत्यक्ष सिदु है इसलिये जसे 
गन्धादि इन्द्रिय विघय अनेक हैं बसे ही इन के ज्ञान भो अनेक ही हैं ॥०॥ 











+इस वात्तिक को कलकत्ता आदि की रूपी पस्तक सें प्रसाद से सश्र साना है। 


शअ० ३ शा २ सृ० ९-४९ | कशिकतावसिराकरणम्‌ ! ११५ 
श्फटिक में सिल्वता श्रम से जान पड़ती इसे नहों मानता क्षणिकवादी कहता है। 
स्फटिकेप्यपरापरोत्पत्ते: क्षणिकत्वाह॒व्यक्तीनामहेतुः ॥१०ण। 

स्फटिकस्यारे रेना वस्थितस्थो प्धानभेदाबानात्वाशिमान इत्ययसविद्यसा- 
नहेतुकः पक्षः । कस्मात्‌ स्फटिके +प्यपरापरोत्पत्तें: । स्फटिकेयि अन्या व्यक्तय 
शत्पद्यन्ते अन्या निरुदुयन्तह॒ति । कर्य क्षशिकत्याद व्यक्तीनाम्‌ । क्षणबारूपी- 
यान्कालः कमस्यितिकाः क्षणकाः । कर्थ पुनगेम्यते लखण्िका व्यक्तय इति । 
उपचयापचयप्रबन्धद्शनाच्छरी रादिपु पक्तिनितेत्तस्थाहाररसस्य शरौरे रुधि- 
रादिभावेनोपच्यो उपचयश्न प्रबन्धन प्रवत्तेते उपचया दृव्यक्तीनामुत्पादः अपच- 
याद्व्यक्तिनिरोधः | एवं च सत्यवपवपरिणासभंदेन व॒द्धिः शरीरस्य कालान्तरे 
गद्धते इति सोयं व्यक्तिविशेषधर्मा व्यक्तिसात्र बेदितव्य इति । 

भर०:-व्यक्तियों के क्षणकपन मे स्फटिक सें भी सित्र २ व्यक्ति उत्पत् 
होने से वक्त हेतु ठोक नहीं | अथास्‌ जब वर्याक्त क्षशिक हैं. तब स्फटिक में 
भी और और व्यक्ति उत्पन्न लथा नष्ट हं।ती है, इस से स्फटिक में भी भेद 
हो सिद्दु होने से इस का दगष्टान्त देना उचित नहीं । अतिसद्र्म काल को 
क्षण' कहते श्रौर जो पदार्थ क्षण भर ठहरते, वह कृणिक कहाते हैं। शरो 
रादि पदार्थों में बढ़ना और घटना नियम मे देख पढ़ता इस से यह बात 
सिदु होतो कि पहिला शरीर नष्ट होकर दूसरा उत्पन्न होता है। जो 
क्राह्मर किया जाता, वह पचकर रसराप होता. उस से धारोर के रुधिर आदि 
धातु बनकर नियम मे बढ़ते बढ़ते रहते हैं। बढ़ने से व्यक्तियों को उत्पत्ति 
और घटने मे नाश होता है. यही दशा सब व्यक्तियों की समसकनी चाहिये ॥९५०७ 

नियमहेत्वभावाद्यवादर्शनमम्यनुज्ञा ॥ ११ ॥ 

सबांसु व्यक्तिपय उपचरापचयप्रबन्धः शरीरवदिति नायं नियमः । कस्मा- 
हुंत्वभावात्‌ । नात्र प्रत्यक्षमनुसाने वा ग्रतिपादकमस्तीति । तस्माद्यथादशनस- 
भ्यनज्ञा यत्रयत्रोपचयापचयप्रजन्धों दृश्यते तत्रतत्न व्यक्तीनामपरापरोत्पत्तिरू- 
पच्रयापचयप्रबन्धदर्शनेनाम्यजुज्ञायते बथा शरोरादिपु । यत्रयत्र न दूश्यते तत्र 
तत्र प्रत्याख्यायते यथा ग्रायप्रभादेयु । स्फटिक्रेप्युपचयापच्यप्रबन्धो न दूश्यते 
तस्मादयुक्त स्फटिकेप्यपरापरोत्पत्तिरिति । यथा चाकंस्थ कटुकिस्ना सलेद्र- 
व्याणरं कटुकिसानसापरदयेत्तादूगेतादति । यश्चाशेषनिरोधेनापूर्वोत्पादं निर- 
नवयं द्रव्य वन्ताने किक्रतां मन्यते सस्यंत्त । 


९३६ क्‍्यायभाष्ये- 
भा०-नियम हेतु के अभाव से जैसा देख पड़े बेसा मानना चाहिये। 
अधाोत्‌ शरीर की भांति सब व्यक्तियों में बढ़ना और चटना नियम से 
होता । यह बश्त न तो प्रत्यक्ष से सिदु होती और न कोई इस की साथक 
य॒क्ति ही है, इसलिये जहां जेसा देख पढ़े यहां बेसा मानना उबचित है । 
शरोर में बढ़ना, घटना, नियम से देख पड़ता इस लिये शरोर को “ झ्णिक ! 
भसानेंगे और पत्थर को छ्णिक नहों समान सकते यह नहीं होसकता कि 
'नोव कडुआ है! इस लिये सब दक्ष कडुपे मान लिये जांय ॥१९॥ 
नोत्पकत्तिविनाशकारणोपलब्घे: ॥ १२ ॥ 

उत्पत्तिकारणं तावदुपलम्यपते अवयबोपचयो वल्मीकादीनां विनाशकारणं 
चोपलम्यते घटादीनामवयवविभागः । यस्य ट्वनपचितावयजं निरुष्यते अनु- 
पचितावयवं चोत्पद्यते तस्थाशेषनिरोधे निरन्वये वा पूर्बोत्पादे न कारणमु- 
भयन्राप्यपलस्यतद्सि । 

भा०:-सक्त सिद्दान्त को हो पुष्ट करते हैं, जिन पदार्थों के उत्पत्ति और 
विनाश के कारण देख पड़े उन को ज्णिक कहना योग्य है और जिनके उत्पत्ति 
विनाश के कारण जानने में नहीं आते. उनको 'क्षणिक' मानना अनुचित है ॥१९२॥ 
क्षीरविनारे कारणानुपलब्घिवद्वद्रयुत्पत्तिवच्चुतदुत्पत्ति: ॥९३॥ 

यथानुपलभ्यमानं क्षीरविनाशकारणं दुष्युत्पक्तिकारणं चाभ्यनुज्ञायते तथा 
स्फटिके परापरासु व्यक्तिषु विनाशकारणमुत्पत्तिकारणं चाम्यनुज्षेयमिति । 

भा०-जैसे दूध के नाश का कारण और दही की उत्पत्ति का कारख 
जान नहों पढ़ते, तो भी माने जाते हैं | एसे ही स्फाटिक में भी उत्पत्ति और 
विनाश के कारण सान लेने चाहिये । इस का खण्डन ॥ ९३ ॥ 

लिड्डतो ग्रहणान्नानुपलब्चि: ॥ १४ ॥ 

क्ीरविनाशलिडु दीरविनाशकारण दुष्युत्पत्तिलिडं दुध्युत्त्तिकारतं व 
गछाते $तो नालपलड्धिः विपययस्त स्फटिकादिय द्रव्येध अपराधरोत्पत्तीनां 
न लिड्डमस्तो त्यन॒त्पत्तिरेवेति अन्न कश्चित्परी हारमाह 0 

भा०;--चिन्ह से आत होता है, इस लिये अनपलदिय नहों + अर्थात 
टूध का नाश और दही की उत्पत्ति प्रत्यक्ष देख पड़ती, तल उससे उस के 
करण का अनमान होता है, क्‍योंकि कार्य से कारख का अनसान टद्ोना यक्ति 
श्लिट्टू है ५ सरटिकर्तदि द्रव्यों से द्त्पक्ति विनाश प्रत्यक्ष से सिट्दु महों इस लिये 
उन के कारणों का अनुमान नहीं ढो सक्ता ४ १४ ॥ 


ञ० ३ आ० २ स० १५-२० ) परिणामदादुनिरास: ॥ १५9 
न पयसः परिणामगुणान्तरप्रादुर्भावात्‌ ॥ ९४ ॥ 

चथसः परिणासों न विनाश इस्पेक आाह | परिणशाभश्वावश्चितस्य द्रव्यस्थ 
पूवेचसेनिवसी घर्मान्तरोत्पशिरिधि | गुणान्तरप्रादुभांव इत्यपर आह। मतों 
द्रष्पप्य पूर्वेगूशनिद्त्ती गुणान्तरमुत्पद्मसइति । स ख्त्रकप्तीभाव इव । अ्रत्र 
हु प्रसिषेधः । 

सा०-( बौद्ु के सत पर सांख्य का सिद्दान्त ले कर शंका करते हैं ) कि 
दूध के परिणाम अन्य गुणों के प्रादुर्भाव होने से तुम्हारा कहना ठीक लही | 
अर्थात द्रव्य में भिन्न २ गुरा प्रगट होते ज्ौर छिप जाते हैं द्रव्य सत्‌ है उस 
के उत्पत्ति विनाश कभी नहीं होते इसलिये कोड पदाय क्षणिक नहीं है ॥२४ 

व्यूहान्तराह्‌ द्रव्यान्तरोत्पत्तिदशेन परवंद्रव्यनिदततेरनुमानम्‌॥१६॥ 

संमूछनलक्षणा द्वयवध्यहाद्‌ द्रष्यान्तरे दघ्न्युत्पन्ते गृक्यमाणं पूर्व पयो द्र- 
व्यसवयवविभागेभ्यों निदुत्तमित्यसमीयते यथा मृद्वण्वानां व्यहास्तरादु द्र 
व्यान्तरे स्थात्यामत्यक्रार्या प॒र्वे सत्पिगडद्व्य मदृवयवधिभागेम्यो निवत्तसइति। 
शृद्धावयवान्वयः प्योद्नोनोशेषनिरोधे निरन्वयी द्र॒ष्यान्तरोत्पादो घटल 
इति। क्भ्यनज्ञाय च॒ निष्कारण क्षी रविनाशं दुष्यूग॒ुत्पादं स प्रतिषंध बच्यतइ लि॥ 

सा०: -रचनान्तर से दूमरे द्रव्य को जत्पक्ति देखने से, पहिले ट्रव्य की नि- 
शृत्ति का खन॒मान ह्रोता है। अर्थात्‌ अवयवों की विशेष रचना से द्रव्यान्तर 
द्ढी के डत्पल होने पर, पहिला द्र॒ष्य दूध अवयदों के विभाग होने से नए 
हो गया ऐसा अनुमान किया जाता है, जसे मट्ी के अवययों में विशेष रचना 
में दूसरा पदार्थ घट उत्पन्न होता जीर मही का पिणद्ठ. शअबयदों के दिभाग 
नष्ट होने से नष्ट हो जाता है। सिद्दान्त यह कि पहिले द्रव्य का नाश और 
अन्य द्ृदय को उत्पत्ति होती है ॥ ९६ ॥ 
क्वचिद्विनाशकारणानुपलब्घे: क् चित्नोपलब्घेरनेकान्त: ॥१०॥ 

कशीरद्धिवक्षिष्कारणों विताश्ोत्यादौ स्फटिकव्यक्तीनामिति नाथमेकान्त 
बलि । कस्साद देस्वभायादु नात्र देतुरस्ति। अकारणो विन्षाशोत्पादौ स्फटि- 
कादि्वध्यक्तीनां शीरदधिवु न पुनर्यधा विनाशकारणभायात कुम्भस्थ विनाश 
सत्पसिकारणाभावाशानत्पत्तिरेयं श्फटिफादिव्यक्तो ना विनाशोस्पक्ति कार सभा- 
वाद्विनाशोत्पत्तिभाव इति॥ 

# निरधिष्ठानं व दृष्टान्तवचनम्‌ । 


२३ 


११८ न्‍्यायभाष्ये- 


गक्चमाणयोविनाशोत्पादयोः स्फटिकादिय स्यादयमाश्रयवान्‌ दृष्टान्तः 
क्षी रविनाशकारणानुपलड्घिवटूध्युत्पक्तिब्चेति तो तु न गहोते तस्मालिरचि 
छानोदय॑ दृष्टान्त इति । 

# अभ्यनज्ञाय च स्फटिकस्थोत्पादथिनाशौ योत्र 

साधकस्तस्याभ्यनुज्नानादप्रतिषेध: 

कुम्भवत्न निष्कारका विनाशोत्यादों स्फटिकादीनामित्यम्यनुझ्ेयोयं दू- 
ष्टान्तः प्रतिषदृधभशक्यत्वात । ज्षीरद्घिवत्त निष्कारणों विनाशोत्पादायिति 
शक्योय॑ प्रतिषेद्ध कारणतो बिनाशोत्पतिद्शनात्‌ । क्षीरदथीधिनाशोत्पत्ती 
पश्यता यत्कारशमनुमेयं कार्यलिड्र हि कारणमित्युपपश्नसनित्या बुट्टिरिति । 

कूद लू चिन्त्यते कम्येय बुद्धिरात्मन्द्रियमनोथॉनां गुणइति | प्रसिह्ीषि 
खल्वयमथः परोक्षाशंष॑ प्रवत्तयामीति प्रक्रियते । सोयं जदही सबिकर्षात्पत्तेः 
संशयः विशषस्याग्रहशादिलि | तत्रायं विशेषः । 

भा०:-कहों विनाश के कारण के नहीं प्रत्यक्ष हो ने एवं कहों प्रत्यक्ष हो ने से 
शनेकान्त (नियत नहीं) होता है। स्फटिकादि पदार्था में ल्पक्ति विनाश दूध, 


दही के उत्पक्ति विनाश के मसान विन कारण हैं । यह वात हेत के न होने 
से नियत नहीं है | दृध का नाश और दही की वर्त्पत्ति, प्रत्यक्ष दीख पढ़सी 


ओऔर स्फटिक आदि के नाश तथा उत्पत्ति देखने में नहीं आते । दूध के नाश 
का और दही की उत्पत्ति का कारण अनुमान प्रसाया से जाना जायगा. क्यों 
कि काय से कारण का अनमान होता हैं। इस प्रकार तर्त्पात्त बिनाश बाली 
होने से बह अनित्य है. यह मित्र ही गया | अब झारें इस वाल का विचार 
दहोगा कि बड्ि किस का गण है ॥ ११॥ 
नन्द्रियाथयोस्तद्विनाशेपि ज्ञानाउवस्थानात्‌ ॥१८७ 

नल्द्रियाणामर्थानां दा गुणो क्षानं तेष विनाश ज्ञानस्य भावात्‌ । भवति 
खल्विदसिन्द्रियय व विनष्ट ज्ञानसट्राकमितलि । सच झासरि विन ज्ञान 
भवितुमहंति । अन्यत खन व तदिन्द्रियाथेसब्रिकपेज ज्ञानं यदिन्द्रियाथेवि- 
नाशे न भवति। इृदमसन्यदात्मसनःसब्िकर्षज तस्य युक्तो भाव इति। स्थूतिः 
खल्वियमद्राध्षमिति पूर्वदष्टविषया | च विज्ञातरि नष्टे पर्वोपलब्धे: स्मरखं यक्तं 
न चान्यदूएमन्यः स्मरति । न व मनसि ज्ञातपंभ्युपगम्यभाने शक्यमिन्दियाथ 
पोज्षोतत्य प्रतिपादुयितुम्‌ । अम्तु तहिं. भनोगुणो ज्ञानस्‌ ! 

भ्रा6:--इन्द्रिय और खिद्य के नष्ट होने एए भी ज्ञान घना ग्हता है बस 


शअ० ३ आ० २ सृ० १८। ४८ |] झानयीगपद्यमनिरासः ॥ ११७ 
लिये ज्ञान इन्द्रिय और विषय का गुण नहीं हो सकता, क्योंकि चक्ष इन्द्रिय 
लस का दुष्ट विषय, ये दोनों हो जब नहीं रहते, तब भी मैंने देखा, ऐसा 
कान होता है। जो इन्द्रिय ओर विषय का गण होता सो उन के अभाव में 
ज्ञान भी नहोना चाहिये | अच्छा तो ज्ञान मन हो का गुण क्‍यों नहीं ? ॥१८॥ 
युगपज जेैयानुपलब्घेश्व न मनसः ॥0१९॥ 

युगपज्‌ झेयानुपलदिघरन्तःकरणस्य लिडुं सत्र यगपत्र ज्षपयानपलनअ्थया 
यदनमोयते शन्‍्तःकरणं न तत्य गुणों ज्ञानम्‌ । कस्य तहिं क्रय वशित्वात्‌ । 
वशी झञाता वश्यं करणं ज्ञानगुगत्ज वा करणभावनिषृत्तिः । प्राणादिसाधनस्य 
घ ज्ञातुगन्धा दिज्ञानभावादनभोयते । फन्तःकरणसाथनम्य सुखादिज्ञानं स्मृ- 
सिश्वति लश्न यज्ञ ज्ञानगुर्ण मनः स आत्सा यक्त सुखाद्यपलब्धिसाधनमन्तःक- 
रण॑ मनस्तदिति संज्ञामेदमात्र नाथभद इति। युगपज् क्यानुपलब्धेक्ष यो- 
गिन इति वा चार्थ:। योगी खल ऋट्ठी प्रादुभतायों विकरणघ्ो निमोय 
सेन्द्रियाजि शरीरान्तराणि तेपषु तेषु ग्गपज् ज्षयान्युपलभत्ते 'तच्सताड्ठिभी 
ज्ञातयुपपद्मतें नाणों सनधीति । विभत्वे वा मनसो झानम्य नात्मगुणत्वप्रति- 
घेधः । बिभु च मनस्तदुन्तःकरणभ्तमिति तस्य सर्वन्द्रियेयृंगपत संयोगाट:गपत्‌ 
ज्ञानान्युत्यद्येरजिति । 

भा०:- एक समय में अनेक ज्ञान उत्पन्न न हीन से ज्ञान सन का भी गुर 
नहीं हो सकता । लो फिर किम का गुण है: स्वतन्त्र आत्मा का । आत्मा 
स्वाधीन है. और करण उस के अधीन है. प्राण इन्द्यादि साथनों से ग- 
न्‍्थादि विषयों का क्षान आत्मा को होता है इस से अनुमान होता कि श- 
न्तःकरण रूप साथन से सुखादिकोां का अनसव कोर स्मरण शात्सा को होते 
हैं। जिस का ज्ञान गण है यह खझात्मा ओर जो सुखादि ज्ञान का साथन 
झन्‍्तःकरण है उसी को मन कहते । नाम मात्र का भेद है. अथ में सद 
नहीं, जी सन को ट्यापक्त मानो, तो उस का सब इन्द्रियों के साथ संघोग 
होने से एक काल में जनेक झान है जायंगे । या संत्र में चकार से यह भाव 
सचित होता है कि अयोगियों को एक माथ अनेक पदार्थों का ज्ञान न होने 
से ज्ञान सन का गुण नहीं | क्यंकि योगियों को ऋद्धि उत्पस्थ होने से एक 
साथ अनेक जान उत्पल्न होते हैं । अधघोत्‌ योगिगण करण विशेष को अपक्ा 
रहित इन्दिय सहित अन्य शरीरों को उत्पन्न करके उन शरोरों में एक ही 
साथ अनेक ज्षेय पदार्थों को प्रत्यक्ष करते हैं । परन्तु ऐसा ज्ञान केवल बि- 


१८० न्‍्यायभाष्ये-- 
नज्ञाता में सम्भव है। अणरूप सन में नहों ही सकता। जो सन भी विमरूच 
साना जावे तो सन का सब इन्द्रियों के साथ एक काल में संयोग होने से एक 
हो साथ सब इन्द्रियों के घिषयों को अनेक पदार्थों का ज्ञान होना चाहिये॥१९॥ 
तदात्मगुणत्वेषि तुल्यम्‌ ॥ २० ॥ 
विभरात्मा स्वन्द्रियें: संयुक्त इति यगपञ्ञ ज्ञानोत्यत्तिप्रसडु इति। 
भ४:-ज्षान को आत्मा का गण साने. तो भो दोष तल्य है । क्योंकि 
त्सा को ट्यापक होने से सब इन्द्रियों के साथ संयोग है तो एक काल में 
अमेफ ४&'न क्यों नहीं होते हैं ? ॥ २० ॥ 
डुन्द्रियेमेनस: सब्निकर्षाभावात्तदनुत्पक्ति: ॥ २९ ॥ 
गन्धादुपलकघेरिस्त्रियाथेसलिकपेवदिन्द्रियमनःस जिकर्षाषि कारण तस्‍्य 
चायोगप्द्यमस॒त्यान्मनसः अयौगपस्या दनुत्प चिर्यगपज्‌ क्षानामासाट्सगरास्खे- 
४अपीति। यदि पुनरास्मेन्द्रियाथशसल्षिकपसान्राद्‌ गन्धादिज्ञानसुत्पदाले । 
सा४:-हन्द्रिय सन का संयोग न होने से. एक काल में शझनेक जान नहीं 
होते | श्योत्‌ जैसे गल्ध आदि विषयों के ज्ञान में. हम्द्रिय और विषय के 
संयोग की अपेक्षा है, बेस ही इन्दिय और से का योग भी विषय के 
फ्ास में हेत है। मन सदस है इसलिये एक साथ संयोग न होने से एक संग 
झनेक हानों का होना ख्रसम्भय है ॥ २१ ॥ 
नोत्पाक्तकारणानपदुशात्‌ ॥ २२ ॥ 
आश्लेन्द्रियललिकफेमातादू गल्धादिज्ञानमृत्पद्मते इति माजोत्पस्तिकार ण- 
मपदिश्यते पेनेतत्प्रतिपश्येमहीति ॥ 
भा०-टत्पक्ति का कारण नहीं कहा गया इसलिये बद्धि आत्मा का गुल 
नहीं दो मकती | और वाद्टि को आत्सा का गण मानने में दोष भी होगा ॥रस्अ 
विनाशकारणानुपलब्घेश्वावस्थाने तत्नित्यत्यप्रसडू: २६४ 
तद॒ासत्मगुशस्लेपि तुत्यमित्येतद्नेन ममुध्चीयते , द्विजिधो हि गशनाश- 
हेतु: गुणानामाश्रथाभावों विरोधी व गुणः । नित्यत्यादास्मतोउनुप्पश्न: पृत्रः 
विरोधी च॒ बुद्ेंगेणी न गराते तम्मादात्मगुगत्ये सलि बहेनित्यस्वप्रभज्भः । 
भा०-विनाश के कारण की अनुपलठिध से बुद्धि की स्ेदा स्थिति र- 
ह्ैेगी | और फिर जुद्दि का नित्यत्व मानने पड़ेगा. क्योंकि गुख के नाश का का- 
रण दो प्रकार का देखने में आता है। एक तो उस के आश्रय का झभाव और 
दूसरा विरोधी गुश | आत्मानित्प है इतलिये उप्त का नाश नहोने से बह्ि 


आ०४ ३ आा० २ स॒० २२-२४ ) आत्मसनःसंयोगस्यशरोरान्तःस्यत्यस्‌ ॥ ९८९ 
के आश्रय का असाव नहों कह सकते । रहा विरोधी गुख सो बढ्धि का वि- 
रोधी दूसरा गुण कोई देखने में नहीं आता इसलिये बढ़ि को जो आत्मा 
का ग॒त सानोगे, तो उस को सित्य सानना पड़ेगा ॥ २३ ॥ 


अनित्यत्वग्रहादबुद्वेबुंद्रधन्तराद्विनाश: शब्दबत्‌ ॥ २० ॥ 

अनित्या बृद्धिरिति सर्वेशरोरिणां प्रत्यात्मंेद्नी यमेतत्‌। गहाते चर बुढ्धि- 
सन्तानस्लन्र बुद्धेबुंुचन्तर विरोधी गख इत्यनसीयते यथा शब्दसन्ताने शब्द 
शब्दान्तरबिरोधी ति । असंख्येयेष क्ञानकारितेय संस्कारेष स्मतिहेतष्बात्मस- 
अवेलेप्वात्समनसोश्व सब्दिकष समाने स्मृतिहेतोौ सति न कारणखस्पायौगपद्य- 
मस्तीति युगपत्स्सृतयः प्रादुभंवेयः यदि बद्धिरात्मगणः स्थादिति। तत्र कश्नि 
ट्सल्रिकषस्यायौगपद्यमपपा द्यिप्पन्नाह । 

बुद्धि अनित्य है, इस बात का प्रत्येक को अनुभव है। अर्थात 

क्ञान उत्पल्त और नष्ट होते हैं, तत्र उस के विनाश का कारण दूसरा ज्ञान 
ही है जैसे शब्द को परम्परा में पहिल शब्द का, दूसरा शब्द नाशक होता है ॥२४॥ 

ब॒हि को आत्मा का गुर मानने मे. एक काल में अनेक स्मरण हो 
जाने का दोष आता है. क्योंकि स्मरण के साधन झानकृत अनेक संस्कार आ- 
न्मा में विद्यमान हैं | दूसरा स्प्ृति का कारण आत्मा और समन का संयोग 
है सो भी वत्तेसान है तब कारणों का एक काल में न होना, यह तो कह 
सक्ते हो नहों, तो फिर एक साथ झनेक स्मरणों को कौन रोक सकेगा ? इस 
घर आत्मा और मन के संयोग को एक काल में न होने का उपपादन करने 
बाला कोह़े कहता है। 

ज्ञानसमवेतात्मप्रदेशसल्लिकर्पा न्मनसः स्छृत्युत्पत्तेर्न 

युगपदुत्पत्ति: ॥ २४ ॥ 

क्षानसाधनः संस्कारों ज्ञानमुच्यते ज्ञानसंस्कृतेरात्मप्रदेशः पर्यायेश सन 
संनिकृष्णते । आत्मसनःसलह्लिकर्पा तस्खृतयोतपि पर्योयेश भवन्तोति। 

भा6:-ज्ञान के साधन रुस्कार को भो इतन कहते। ज्ञान समधेत आत्सा 
के प्रदेशों के साथ मन का संयोग बारी २ से होता है इसलिये आत्मा ओर 
सन के सम्जन्ध से स्मरगा भी क्रम ही से हुआ करते हैं ॥ २५ ॥ 

अर्थात आत्मा लो ष्यापक है और समन सक्म है तो जिस स्थान 
में संस्कार यक्त जात्मा है, वहां सन के संयोग होसे से स्मरण होता है। 


भ्ध्र न्‍्यायसाष्ये ॥ 
आर जिस स्सति का हेतु संस्कार युक्त आत्स प्रदेश होगा उस प्रदेश में सन के 
संयेग होनेसे वही स्मरण हो गा अतः एकसाथ अनेक स्मरण उत्पञ्र नहीं होले हैं। 


नान्‍्तःशरीरवृत्तित्वान्मनसः ॥ २६ ॥ 
स्देहस्याल्मनो सनसा संयोगी विपच्यमा नकर्माशयस द्वितो जीवनमिपष्यते 


तत्रास्य प्राक्‌ प्रायखादन्तःशरोरे वत्तेसानस्थ मनसः शरोराट्बहिज्ञोंनसंस्कृते- 
रात्मप्रदेशः संधीगो नोपपद्चतइति ! 
भा०--मन की किया शरीर के भीतर होती इस लिये उक्त बात टीक 
नहीं है। शरीर के भीतर विद्यमान मनका शरोर के बाहर वसंसान झान- 
संस्कृत आत्मप्रदेशों के साथ संयोग हो नहों सकता ॥ २६ ॥ 
साध्यत्वादहेतु: ॥ २२ ॥ 
विप्खयमानकससोशयसात्र जीवलमेव॑ चर सते माध्यमन्तःशरोरवसित्य॑ 
सनम इति । 





बह हेत बासे हो सकता है! भर५। 
स्मरतः शरीरघारणोपपत्तेरप्रतिषेष: ॥२८७ 
सुस्मूषया खल्वयं सनः प्रशिदृधानः चिरादप के विदर्थ स्मरति स्मर- 
तथ्च शरीरधारशं हृश्यते आत्ममन:ःमब्पिकषेजश्य प्रथत्रो द्विविधो चारकः प्रेरकश्च 
निःमते च शरीराट्वहिसनसि घारकस्य प्रयत्रस्याभावाद गरुत्वात्पतनं स्थात्‌ 


शरारम्य स्मरत इति । 
सा०:--स्मरण करने वाले का घारोर घारण सिट्द है इस लिये प्रतिषेध 


नहीं हो सकता अर्थात्‌ यह शात्मा स्मरण की इच्छा से सन को एकाग्र कर 
विलंब से सी किसो विषय का स्मरण करता है ठस ससय ससका शरोर ठ- 
हरा हुआ देख पढ़ता है झात्मा और सन के संयोग से ठत्पन्न प्रयत्ष दो प्र- 
कार का है एक ' घारक ” और दूसरा : प्रेरक '। जब मन शरोर के माहिर 
लिकला. तब धारक प्रयक्ष के न होने से गरुता के कारण स्मरण करने वाल 
का शरीर पड़ जाना चाहिये ॥ २८ ॥ 
न तदाशुगतित्वान्मनसः ॥२र॥ 

आशगरति सनस्तस्य बहिः शरोरादात्मप्रदेशन ज्षानसंस्कृतत सबल्लिक्षः 
प्रत्यागतस्य च॒ प्रयत्नोत्पादनमुभयं युज्यतडइति। उत्पाद्य वा चारकंप्रयत्रं शरी- 
रश्िःसग्ण मनमोउतस्तत्रोपपणल घागर्यमिति १ 


श्र० ३ आ० २ सु० २६-३९ ) आत्मसनःसंयोगश्य शरोरान्तःस्थत्वमू ॥ (८३ 

भा०--सन को शीघ्र गति होने से उक्त दोष नहीं आ सकता | समन 
शीघ्र गति के कारण वाहिर ज्ञान संस्कृत आत्मा के प्रदेश में मिल कर फिर 
भट लौटकर धारक प्रयत्न को उत्पन्त कर देगा या चघारक प्रयत्न को उत्पन्न कर, 
शरोर से निकलेगा इससे शरोर घारण की उपपत्ति होआयगी ॥ रू ॥ 

न स्मरणकालानियमान्‌ ॥३० 

कि चिल्िक्षिप्रं स्‍्मयेते क्षि चिब्रिरेणश यदा चिरेण तदा सुश्मृुथया सना 
धार्यमाणे विन्ताप्रबन्ये सति कस्य चिदर्थस्यथ लिट्डभतस्य चिन्तनमाराचितं 
स्मृतिहेलभंवति । लत्रेतज्चिरनिश्वरिते मनति नोपपद्यतइति । शरीरसंथो- 
गानपेलश्वात्समनःसंयोगो न स्वतिहेतः शरीरण्य भोगायतनत्यादू उपभोगा- 
यतन पुरुषध्य ज्ञातः शरोरंन ततो निश्वरितस्य सनस आत्थ्संयोगमात्र ज्षा- 
नछुखादीनासुत्पत्ती कण्पते क्र॒प्ती वा शरीरवेयश्येंसिति । 

भा०:--स्मरण काल के नियत न होने से तुम्हारा कहना उचित नहों। 
कभी शीघ्र स्मरण होता और कभी विलंब से । जब विलंब से किसी वच्त 
का स्मरण होता, तत्व स्मरण की इच्छा से सन को एक विषय में चिन्तन ल- 
गालार किया जाता, जो कि बिषय किसी वस्तु के स्मरण सें कारण है।आऔर 
यह बात मन के चिरकाल तक बाहर रहने मे नहों दन सकती क्योंकि भोग 
का स्थान शरोर है हम लिये शरीर के संयोग की झ्रपक्षा न रक्खकर झात्मा 
अर मन का संयोग स्मृति का कारण नहीं हो सकता ॥ ३५ ॥ 

आत्मप्रेरणयदूच्छाज्ञवाभिश्नू न संयोगविशेषः ॥६१॥ 

आत्मप्रेरशेन वा सनसो बहिः शरीरात्‌ संयोगविशेषः स्यादू यद्वच्छया 
बाउ।क्रस्सिकतया क्षतया वा सनसः सर्वधा चानुपपत्तिः । कर्थ स्सतंव्यत्वादि- 
उ्वातः स्मरणी््ञानासम्भवाउच । यदि तावदात्सा अमुष्याथस्य स्मृतिहेतः सं- 
क्कारः अमुष्मिल्ता्मप्रदेश ससवेतस्तेन सनः संयुज्यतामिति सनः प्रेरथति तदा 
स्‍्मृत एधासावर्थों भवति न स्मतेव्यः। न चात्मप्रत्यक्ष आत्मप्रदेशः संस्कारो 


वा तत्रानुपप्ञञात्पप्रत्यक्षेण संवित्तिरिति। सुस्मूषंया चायं सनः प्रशिद्धान- 
थिरादषि क॑ थचिदर्थ स्सरति नाकस्सात्‌ । छत्वं च मनसो नास्ति ज्ञानप्रति- 
चेयादिसि एतच्च । 

भा०--आरत्सा की प्रेरणा से या देख संयोग से या ज्ञानिता से संयोग 
विशेष नहीं हो सकता । क्योंकि जो आत्सा अमुक वियय के स्मरणा कारण 


संस्कार अमुक प्रदेश में है. ठस के साथ मनका संयोग हो. इस इच्छा मे सस 


१ष्४ न्यायभाष्ये- 
को प्रेणा करे, तो वह अथे स्मत होगया। स्मरण के योग्य सम रदा यह 
आत्मा ₹सछति की इच्छा से सन को एकाग्र कर विलंब से भी किसी विषय 
का स्मरण करता है अफस्मात्‌ नहीं ॥ ३९ ॥ 
व्यासक्तमनसः पाठव्यथनेन संयोगविशेषेण समानम्‌ ॥इ२॥ 

यदा खह्वयं व्यासक्तमनाः क्चित्‌ दृश्णे शकरया फण्टकेन था पादव्य- 
शनमाप्नोति तदात्सममनःसंयोगविशेष एपितद्यः। द्व॒ष्ट हि दुःखंदुःखतेदुन चेति 
तत्रायं समानः प्रतिषेषः । यद्गच्छया तु विशेषों नाकस्मिकी क्रिया लाकस्िसिकः 
संयोग इति । 

* कमांदृष्टमुपभोगार्थ क्रियाहेतुरिति चेत्समानम्‌ ॥ 

करमोंट्रष्टं पुरुषस्थ पुरुषोपभोगा्थ मनसि क्रियाहेत्रेवं दुःखं दुःखसंवेदन 
च सिध्यति चेत्पेबं चेन्मन्यसे समान स्छतिह्ेतावपि संयोगदिशेषी भविल्ुस- 
ड्वेति। तत्र यदुक्तमात्ममेरणयदटूच्छाक्षताभिश्व न संयोगविशेष इत्ययमप्रतिषेध 
इति । पूर्वस्त प्रतिषेधो नान्‍्तःशरोरवृत्तित्वान्मनस इति । कः खल्विदानों 
कारणयौगपद्चसद्भावे युगपद्श्मरगास्य हेतुरिति । 

भा०:--जब कभी मनुष्यका सन किसी विषय में लगरहा है उसी समय 
अकस्मात्‌ पर में कट्टूड़ी या कांटा चुभ गया तो पर में पीड़ा होती है, तब 
आत्मा और मन का संयोग विशेष मानना पड़ेगा. क्‍योंकि दुःख का ज्ञान 
होता है। वहां यह निर्षेध समान है, जो भोग के लिये प्रारध्य कसको मन 
में क्रिया का देतु मानोगे, तो स्मरण में भी संयोग विशेष होना चाहिये। 
अच्छा तो फिर उस शंका का क्‍या मसाधान है जो कई एक कारण एक साथ 
रहते अनेक स्मृति क्यों नहीं होती हैं  ॥ ३२ ॥ 
प्रणिधानलिड्वादिज्ञानानामयुगपद्वावादयुगपत्स्मरणम्‌ ॥३४ 

यथा खल्वात्ममनसीः सक्निक्ः संस्कारश्न स्मृतिहेतु्रेव प्रयिधानं लिड्भा- 
दिज्ञानानि तानि च न युगपद्भवन्ति तत्कृता स्छतोनां युगपदनुत्पत्तिरिति। 

भा०:--जैसे आत्मा और सन का संयोग तथा संस्कार स्मृति के कारण 
हैं. बेसे ही चित्त की एकाग्रता और लिड् आदि के ज्ञान भी कारण हैं और 
वह सब एक साथ नहीं होते इस लिये एक काल में शनेक स्मृति उत्पक 
नहों होती हैं ॥ ३३ ॥ ॥ 
प्रातिभवत्तु प्रणिधानायनपेक्षे सस्‍्मात्ते योगपद्मप्रसड्ूः ॥३७॥ 

यत्खशिवदं प्रालिभसित्र ज्ञान प्रशिधानादयनपेक्षं स्माफ्तेमुत्पद्यते कदा 


० ३ आ० २स० ३२-३४ ) ज्ञानेच्छाद्रेष्दीनामेक्गुसत्वसू ॥ श्ष्प 
चित्तस्थ यगपदुत्पत्िप्रसड्ी हेस्वभावाव सतः स्ससिहेतोरसंबेदलपस प्रातिसेल 
समानाभिनानः ! बहुधविषये वे लिन्ताप्रबन्धे कश्चिदेवाये: कस्य चित्स्मृतिहेसः 
तस्यानुचिन्तनात्‌ सत्य स्सतिभवति न चाय स्मतों सर्वे स्मृतिहेतुं संवेदयते 
एवं मे स्मृतिरत्पजेत्यसंबद्नात्मातिभ मित्र ज्ञामभिदुं ससाते ( मित्यभिसन्यते 
न त्वस्ति प्रशिधानादपेक्ष स्मात्तसिति ! 
# प्रातिम कथमिति चेत्‌ पुरुषकर्मविशेषा)दुपभोगव्षियम:। 

प्रासिभसिदानों ज्ञानं युगपत्‌ कस्माजोत्यद्यते यथोषभोगाणें कस युगप- 
दुपभोग न करोलि एस पुरुषकर्सविशेषः प्रतिभाहेतुन युगपदनेक प्रासतिभ क्षा- 
नपुत्पादवति । 

# हेल्‍्वभाजादयुक्तमिति चेदु न करणस्य प्रत्ययपर्याये 
सामथ्यांट्‌ ॥ 

उपभोगवरल्नियस इत्यब्ति टृष्टान्त। हँतुनोस्तीसि चेन्मन्यसे न फरणाप्रत्य- 
खपयांथे सासध्याद नक्स्मिन क्षय सगपदनेक ज्ञानमुत्पद्मयते । न चानेकस्सिंस्त- 
दिदूं टूप्टेस प्रत्यण्णयायेशानुमेेयं करणसामश्यमित्वंशुतमसिति न जझ्ातुविकरण 
चमंणो देहनातात्जे प्रस्यधपोगपद्मादिति।अर्य च द्वितीय: प्रतिषयः व्यवस्थि- 
सशरीरस्य चानेकन्चानसमसयायादेकप्रदेश यगपदनेकार्थस्मरणं स्यात्‌ क्ष्िदेवा 
वस्थितशरी रस्य ज्ञातुरि,न्द्रथाथप्रयन्धन न ज्ञानमनेकस्मिश्वात्मप्रदे शे समयेति। 
तेन यदा सनः संयज्यले तदा झलपृवस्यानेकरुय यगपत्‌ स्मरणां प्रसज्यले । 
प्रदेशसंयो गपयापाभावादिति | झ्ात्मप्रदेशनासद्रव्यान्तरत्वादेकाथसमवायस्या 
विशेष स्मृतियौगपद्मप्रतिपेधानुपपत्ति:। शब्दसन्ताने त श्रोत्राधिष्ठानप्रत्या- 
सक्ष्याशब्दअवशवत्मंस्कारप्रत्यासत्या सनसः स्सत्युत्पत्तेन युगपदुत्पक्तिग्रसद्भः । 
पूबे एवं तु प्रतिषेयो नानेफज्ञनानसमबायादेकप्रदेश युगपत्‌ इम्ृतिप्रसड्भ इति। 


परुषधर्मो ज्ञानमन्त करणास्येच्छाटंपप्रयत़्सुखदुःखानि चमो इलि कस्य चिट्शन 
तत्प्रतिषिच्य ते । 


भा०:-मन को एकाग्रता आदि की अपेक्षा न करके प्रातिस कझास की नई 


स्मरण होता; ऐसा सघ्नने से ठसको हेत के अभाव से यगपत्‌ उत्पत्ति होजा- 
ययगी । स्मृति हेत के विद्यसान रहते भी झान न होने से ' प्रातिभ ' के ल- 


मान सान लिया अनेक विषयों में लगातार सोचने से कोई एक अर्थ किसी 

के स्मरण का हेतु होता है। जिसके विदधार से उसकी स्पृत्ति होती, पर 

स्मरण कत्तो की स्मृति के सब कारणों क्वा ज्ञान नहीं रहता, क्‍योंकि इच. 
न. 


श्प्् न्यायभाष्ये ॥ 


(पं 


झकार मसुकको स्मरण हुआ, ' यह ज्ञान नहों होता । यह स्मरण * प्रातिभ ! 

के तल्य कहाता है | बड्धि की फरती से जो ज्ञान अतिशीघ्र होता, उसे 

प्रातिभ्रक्षान ' कउले। बुद्धि को फरती को ' प्रतिभा ' कहते डससे जो उ- 

त्पक्ष हो उसका नाम प्र"तिस है ॥३४ ॥ 

अब जो लोग ज्ञान परुष का घम है और इच्छा, द्रेष, प्रथम, सुख, और 
दुःख यह अन्‍्तःकरण के घसे हैं ऐसा मानते उनका खण्डन करते हैं। 
ज्ञस्येच्छादे्िमित्तत्वादारम्भनिकृत्यो: ॥३४॥ 

अय॑ खल जानीते तावदिदं सुखछाधथनमिदं से दुःखसाधथनसिति ज्ञातं 

स्वस्थ सुखसाधथनमाप्तमिच्चलि दुःखसाधनं हात्मिच्छति प्रापतसिच्दाय कस्पा- 


स्थ सुखसाधनावाप्तये समाह'विशप आरस्भी जिहासाप्रयक्तस्य दःखसाचनप- 
रिवर्जन निदणिरेव झामेच्छाप्रयलदेप्सुखदुःखानःसेकेनामिएंधन्धः । एकक्षदन्य॑ 
झानेच्दाप्रवसी रा समानाथयत्यं च तरमाज सम्येच्डाद्रेयप्रयक्षट॒सश्दुःखानलि घर 
नायचेतनस्पेति ्रारम्सनिवस्योत्र प्रत्यगात्तान हुष्थात्‌ परद नुसानं देदित- 
व्यसिति ! अन्र भतचैतनिक आह ।! 

भा०:-ज्षाता के छारम्भ और सिएत्ति शी कारण इर दवा क्षौर ट्वैष हैं. इस 
लिये इच्छा, हैष. आदि आत्मा के घम हैं। रात परटित, जात्मा इस साल 
को जानता हे कि * गह सेरे रुख का माथन ” और 'यह ८-स का कारण छै' 
फिर सुख के साधन के पाने को और एःख के कारण दे। छोहने की इच्छा 
करता है । शच्छा ले सुख के साथन की प्राप्ति के रिये यहा करता और छो- 
हने को इच्छा से दुःख के कारण में निदत्त होता है। इस प्रक्रार ज्ञान इच्छा. 
यह्न, खुख, श्र दुःख, इस का एक के साथ सम्बन्ध है।अपात झामेच्छादिका 
कत्तो और शाग्रय एक ही हे: इस्ाप्ये इण्छा, क्ादि घने चेतन आत्मा ही 
के हैं अचेतन सन्त-फरण के नहीं दमपणर 'शतबतन बादी' शकता करता है ॥३५॥ 

तलिहुल्बादिच्छादू प्यो: पार्थिवादँप्वप्रतिपेघ्रः ॥३६॥ 

आरम्भनिवत्ति/जद्भेगविच्छाट्रेष/दिलति यस्यारम्ध निवुत्तोी लब्धेच्छा टूची तस्य 
झानमिलि प्राप्त पराथियप्णतेजसबायदी पाना शरीराणामारम्भनिवत्तिदश- 
नादिच्वादेषज्ञानयोग दति धदन्यम्‌ । 

भ४-इच्छा, और द्वष श्ारम्भ प्रीर निवृत्ति के छेल हैं । तो जिस के 
आरम्भ और निवरक्ति हों उमी के इच्छा अपर झ्रप मो ताले आहिये फिर 
जिस को इच्छा, द्वेष, होंगे उस को एगन सी हादा ऋआवष्थद है। 'पाधिव. 


शा ३ आ० २ स॒० ३४-३९ ] सृतचैलन्यनिशासः ॥ श्८9 
« छलीय, ' ' लेजस, और ' बायदीय, ' शरीरों की शारस्भ और नियक्ति 
देखने में आती हैं इसलिये इच्छा, द्वेष, कान, सब शरीर ही के घर हैं॥३६॥ 
परश्वादष्वाःरमस्सधसकासलसट्शदातल ॥ ६७० ॥ 

शरीरब तन्पनिषत्ति: आरसम्भनिवृन्िद्शचादिल्ल 3 पञ्षमयोग इति प्राप्त 
परगश्बादें: करयास्थारम्भनिदत्तिद्शनावैतन्यमिति। ऋष शगीरस्येज्छादिभियोंगः 
परण्वादेस्तु करणस्थारम्भनिदत्ती व्यभिचरता न तह्यंयं हेतुः चाधथि वाप्यलिज्- 
सघायदीयानां शरीराणासारम्भनिदृत्तिद्शनादिच्छाद्रपज्ञानैर्योत इ॒ति | अय॑ 
सच न्योपथंस्त क्षिड्वत्वादिच्छादेषयोः पाथिवाद्येप्वप्रतिपेषः एथिव्यादीनां ख- 
तानामारम्भस्तावत्‌ स स्थावरशरीरेष तदवपदब्यहलिकः प्रणत्तिविशेषः लो- 
ष्टादिष लिट्ठाभावात्‌ प्रवत्तिविशेधाभावों निदृत्तिः आरम्भनिद्त्तिलिज्रालि- 
च्छादुषाविति। पाथिवाणश्रेष्वशय तदशेनादिल्‍्छादपयोस्तद्यीयाज आानयोग 
इति सिद्दुं भतचेतन्यमिति ! हि 

भा०:-यदि आरम्भ और नियत्ति के देखने मे इुणछा, प्वप, छोर झान 
से सम्बन्ध होने मे शरीर को चेलन गानों, तो झऋुढारी शादि करों को 
भी आरम्भ और निशुत्ति देखने में आती हैं उनदोी भी इच्छा. हेफ, तथा 
सतान के सम्बन्ध से चेतनता ट्वोनी घाहिये | अर्थात्‌ क्रिया ओे देशने सके यदि 
शरीर में चेतनता मानोगे. तो झचेतन छुटार आदि पदार्शों में भी चेदजता 
मानने पढ़ेंगी इस लिये उफ हेतु ठीफ नहीं ॥ ३१ ॥ 

कुम्भादिष्वनुपटब्घेरहे तुः ॥ ८ ॥ 

कुम्भादिमद्वयवाना व्यूहहिज्लूः मवृत्तिदिशप आारस्सः सिकलादियु प्र- 
कृत्तिविशषाभावो निर्दात्त: । न च सृल्थिकतानासयारस्भनिदसिद्शना दिच्छा दे प- 
प्रयलज्ञानयागः तस्मात्तल्निड्रत्थादिच्दाद्वपयोरित्यहेतरिति। 

भा०:-कंसादिकों में उपलडिध न होने से, वक्त हेस ठोक नहीं सारांश 
यह है कि रुत्तिका के घटादि | श्रवयवों में आरम्भ फौर रेत आदिकों सें 
निषृत्ति देख पड़ती, पर आरम्भ,और निवत्ति के देखने से मृतत्तिका और रेत 
में इच्छा, ट्रंप, प्रयज्, ओर ज्ञान का संबंध नहों हो रुक्ता है ॥ ह८ ॥ 

नियमानियमौ तु तद्विशेषकों ॥ ३६ ॥ 

तथोरिच्छाह्रेषघोनियसानियसी_ विशेषको भेदको जझस्पेजछाटेधनिमित्ते 

प्रबत्तिनिकित्ती न स्वाञ्ये कि ठाहि म्रयोज्याजये । ततन्न प्रयुक्यभानेष भुलेखु 


श्ध्ट सथायथभाष्ये- 
प्रवृत्तिनिशसी स्तः न सर्वेष्वित्यनियमोपपत्ति: । यस्य तु ज्त्वादुतानामिच्छा- 


द्रेषनिमित्ते आरस्भनिदती स्वाश्रये तस्य नियमः स्यथात्‌। यथा भृतानां सुणा- 
स्तरलिमित्ता प्रहत्तिगुंशप्रतिबन्धाचच निदत्तिभूतसात्रे भवति नियसेनैब भूत- 
सात्रे आनेच्चाहंपनिमिस्ेते अशत्तिनिवन्ती स्वाश्नमे स्था्ता न तु खबतः तस्मात्‌ 
प्रयोजकाशिता झानेच्छाद्वेधप्रयत्ञाः प्रयोज्याश्रये त्‌ प्रदत्तिनिदी इति सिद्दुसू। 
एकशरीरे ज्ञातयहुत्व निरनुत्तान भत्तवेतनिदाश्यकशरीरे बहुनि भतानि आ्ञाने- 
अद्धाददेपपयत्रगुणानीति ज्ञातृबहुत्य प्राप्ततू | ओमिति अुवतः प्रमाण नास्ति 
यथा नानाशरोरेष नानाज्ञातारों खुद्वगादिगुणव्यवस्थानात्‌ । एकमेकशरीरेपि 
सहुवादिव्यवस्थानुमानं स्याज्‌ ज्ञात॒जहुत्वस्पेति । 

* दृष्टरचान्धान्यगुणनिमित्त: प्रदक्तिविशेषों भुतानां 

सोनमानमन्यत्रापि ॥ 

ट्ृष्ः करणलक्षरपु भतेष परश्वादिष उपादाननज्ञणोयु च॒ सृत्प्रभेतिष्वन्य- 
गुगनिसित्तः प्रदृत्तिविशेषः सोनुमानसन्यत्राणि स स्थावरशरीरेपु तदवयथब्य- 
हलिड्डः प्रशत्तिविशेयो भुतानानन्वगुणनिभ्ित् इति । स च गुशः प्रयक्रसभाना- 
श्रयः संस्कारों ध्तोथरतमभाख्यातः सवा: पुरपा्थाराधनाय म्योजको भूतानां 
प्रथतवद्ति । आत्नास्तित्यहेतुमिरत्मनित्यत्वहेताभश्व भतवतन्यप्रतिषेयः 
कृतो वदितव्यः । सेन्‍्द्रियाथरोस्वादुनाशपि ऋानावस्यानावितिघ समानः प्र- 
सिपेव इति। क्रियामाजं क्िप्रोपरभसात्र चारस्मनदू वी दत्वमिप्रत्योर्क॑ स- 
लिहृत्वादिच्छाद घये: पाविव्राद्े:वप्नलियेध! । सन्यथा त्विस शारम्भनिदतती 
अास्याते न च तथाजिय एथपिव्यादियु टुस्पते तम्मादयक्त तह्निहृस्वादिचछा- 
द्वेषयों: पायिवाद्येष्वप्रसियेध डति सृतेन्प्रिधमनसा समानः प्रातिफपों सनरस्तू- 
दाहरणमा त्रम्‌ ॥ 

भा०:-हछछा और द्रेष के भेदक नियम और अभियस है शात्मा की इच्छा 
द्वेष निभित्तक प्रशृत्ति और निकृत्ति स्वाश्रय नहीं किंतु उनका शाभ्रम्य शरीर 
है । प्रेरित भतों में प्रदाक्ति अर लिर्दाक्त होती, सबों में नहों. इस प्रकार झ- 
लियम को उपपक्ति होती और 7जसके ज्ञान से इच्छा. ट्वेप. निमित्तक भतों 
बी आरम्भ निदत्ति स्वाश्रय हैं । उसका नियम हो जैसे गुशान्तर नि्मित्तक 
प्रदृक्ति और गुण के रोक मे निर्दत्ति, सबभ॒तों में नियम से होतीं । ऐसे हो 
सब भुतों में ज्ञान, इच्छा, आरर देष निमित्तक प्रदत्ति निवर्ति स्थाश्रय हो 


अ० ३ झा० २ स० ४० । ४९ | ज्ञानस्थात्मगुएत्वोपसंहारः ॥ ९८८ 
जायंगी, इससे यह सिहु हो गया कि ज्ञान, दऊछा, द्वेष, और प्रयलल आत्मा 
के आजित हैं । और पस्‍्रदत्ति निशत्ति प्रयोज्य के अजित हैं ॥ ३० ० 
पोक्तहेत॒त्वात्पारतन्त््यादक्ृताभ्यागमाजू न मनसः ॥४०७ 
इच्छाई षप्रयलसुखदखक्ता नान्पात्मनी लिक्ुमसित्ववःप्रभति यथोक्त संगझछते 
सेन भलेन्द्रियमनसा चेतन्यप्र तिघेथः पारतन्त्यात्‌ | परतन्त्राणि भतेन्द्रियम- 
नांसि घारणप्रेरशव्यहनक्ियासु प्रपत्तदशात्प्रवलन्ले चेंतन्ये एनः स्वतन्त्रारि 
स्थरिति। अकृताभ्यागमाच प्रदत्तिवास्यट्विशरीरारम्भ इति चंतन्ये भतेन्द्रिय- 
असनसां परकृतं॑ कम्मे पुरुषेणोंपभुज्यतइति स्थाहु अचेतन्‍्ये तु तत्साधनस्य 
स्थकृतक्से फलो पभोगः पुरुपस्थेत्युपपद्यतइति । अणाय॑ समिट्दोपसंप्रहः ॥ 
भा०:-उक्त हेत पारतंचय और छवब तप्म्म्ष्ण्ण' से &तनतसा सन का गुण 
नहीं | दस सन्न में मन उपलक्षण है, इन्द्रिय छोर शरीर का भी चेतन्य गुण 
नही है | एरऊछा. द्वेष, यत, आदि झात्मा के साधक हें | यहां से लेकर हो २ 
आत्मा के सिदु कराने जाले हेतु कह दें, वे सत्र मसक लेने चाहिये। भत, 
इन्द्रिय, और मन ये सब पराधीन है । धारण आदि कामों में यत्न ब्रश प्र- 
सृत्त होते हैं। यदि च्रननता इनका घर माना जाय, लो यह स्वलंत्र होजप, 
अकृतका अ्रभ्यागस अधातल्‌ करे कोई और भोगना दूसरे को पढ़े । जो खत इ- 
ज्द्रिय और सन को चेतन समान. सो छच्छ, बरे, कासों के कर्त्ता तो ये सब 
टठहरे और भोगने दाला आत्मा हो यह अरय-ग्य है। कर जब इन सब को 
अतन आत्मा के साथन सानते है, तथ शात्सा का अपने फिये कर्मो का फल 
भोगना उचित हो है क्योंकि भूत, इन्द्रिय आर सन जड़ हैं, परप पृरय क- 
रने में आत्मा के साथन मात्र हैं ॥ ४० ॥ 
2: 2.08 
परिशेपाद्रवोक्तहेतृपपतेश्व ॥ ४९ ४ 
खात्मगुणो क्षानमिति प्रकृतम्‌ । परिशेषों नास प्रसक्तप्रतिषथे अन्यत्रा- 
प्रभ्भाजिहुष्यमाण संप्रत्यवः । भृतेन्द्रियमन्सा प्रतिषेथे द्वव्यान्तरं न प्रसज्यते 
शिष्यते चात्सा तस्‍्प गुणों क्षानमिति ज्ञायते । यथोक्तहेतृपफ्लेश्वेति दश्शनस्प- 
शेनाभ्यासेकार्थ प्रहणा दिस्येवमा दी नामात्मप्रतिपत्तिहेतुना सप्रतिषेधादिति । प- 
रिशिपज्ञापनाथें प्रकृत्तत्थापना दिज्ञानाथे च यथोक्तहेतृपपक्तिवचनमिति + अथ 
बोपपत्तेश्रेति द्वेत्वन्त रसेलद नित्य खल्वयमात्मा यस्सादेकस्लिन्‌ शरीरे घसें 
चरित्ता का्यभेदात्‌ स्व देवेषुपपद्यते अधरम चरित्वर देहभेदादु सरकेषपपद्यते 
दृति । वप्प्त्तिः शरोरान्तरप्राप्तिलज्षणा सा सति सस्‍्त्रे नित्ये चाश्रयवली । 


१७३ न्यायभाष्ये- 
बद्धिप्रबन्थमात्रेत्‌ निशात्मके निराशञ्रया नोपपद्मयतइति। एकसत्त्वाथिष्ठः नश्या- 
नेकशरीरयोगः संसार उपप्यते शरी रप्बन्धो च्लेदश्ापवर्गों मुक्तिरित्युपपद्मयते । 
बुट्धिसन्ततिसात त्वेकसक्तवानपपत्तेन कश्चिट्रीघेमच्वानं संघावति न कश्चिच्छरो 
रप्रबन्धा द्विमुच्यतइति संतारापवर्गानुपपत्तिरिति । बद्धिसंततिसान्रे चर सक्तब- 
भेदात्सबसिदं प्ररशिवयवहारजातसप्रतिसंहित # सव्यावत्तमपरिनिष्ठितं लव 
सस्‍्पात्‌ । ततः स्मरणाभावाजान्यट्ूष्टसन्यः स्मरती ति। स्मरण चर खलु पूजेशातस्य 
समानेन ज्ञात्रा पग्रहशमज्ासिघमसुसर्थ क्षेगसिति सोयमेको ज्ञाता पू्वज्ञातसर्थे 
यह्लाति तच्चास्य ग्रहण स्मरणमिति तद बद्धिप्रबल्‍्धसाजत्रे निरात्मके नो पपदते ४ 
भा०:--परिशेष और उक्त हेतुओं की उपपत्ति से ज्ञान आत्मा का गुश 
है प्रसक्त में प्रतिषंध होने से और अन्यत्र प्रसंग न होने से शिष्यमाणा में ज्ञान 
होने का नास परिशेष है. जैसे किसी ने कहा कि देवदत्त बाई आंख से नहीं, 
देख सक्ता ” तो इससे यही सिद्दु होगा कि दाहिनी से देख सक्ता है| जब 
भव, हन्द्रिय और सन का निषेध हो गया तत्र टूसरा द्रव्य तो रहा नहीं के- 
वल आत्मा शेष रहा तो ज्ञान गुण आत्मा ही का सिद्दु हुआ । देखने और 
छूने से एक हो विषय के ज्ञान होने से इत्यादि जो पहिले हेतु कहे गये व- 
नकी उपपत्ति से भी ज्ानादि गुण आत्मा ही के समकने चाहिये। या उप- 
पत्ति से यह दूमरा हो हेतु सत्रकार ने अलग कहा है निश्चय यह आत्मा नित्य 
है, क्योंकि एक शरीर में चम कर के, उमको छोड़ स्वग में देख शरीर पाकर 
सुख भोगता है और अधघम करके दूसरे देह से नरक भोगता है यद शरीरा- 
न्तर प्राप्ति रूप उपपत्ति आत्मा के नित्यत्व सेसिदु होती है। यदि विन 
आत्मा के वद्ठि के प्रबन्ध सात्र से ही काम चल जाता. लो यह बात न बनती 
अर एक जीव को अनंक देह का मंयीग रूप संसार तथा शरोर मबन्ध का 








#पर्वद्य रधेकृतानामपरेद्यः परिसमापना दुष्टा समारठर्ध सेव समापनीय- 
सिति प्रतिसधाय । अप्रतिसधाने त न समापयेयः । परिसमापने वा चत्रार- 
दचमयचैत्र:ः समापयेत्‌ | यतः स्वयसारब्यात्‌ परारठयस्यावृत्तमविशिष्टं स्थ- 


ॉ 


स्थापि परत्वात्‌। अपरित पिप्ठितं च कर्मेजातं स्थात्‌ । तथा हि । वेश्यस्तोमे बेश्य * 


एबाथिकारी न ब्राधपमणराजन्यों एवं राजसये राजैब न ब्राक्षणों वेश्यो वा। 
एवं मोमसाधनके ब्राह्मण एबाधिकृतो म राजन्यवस्यी शट्घ्वानधिकृत एदेति 
परिनिष्ठा सा बुद्धिमंततिमात्रे न स्थात्‌ । कुतः | सल्लक्षणानां सर्देधामेव देलोक्य- 
धलज्ञगघेव भेदात। अम्पापोहमासान्यस्य च व्यावतितत्सादित्यर्थ:। ला० टी0। 


० ३ आ०£ २ सू० ४२। ४३ ) स्शृतिहेतुनिरूपणस्‌ ॥ र्ल्प्‌ 
लच्छेद अथोत्‌ फिर देह का संबन्ध न होना, जिसे मुक्ति कहते । यह भी 
सब सिद्ध हो सकता है, ब॒द्धि परंपरा सात्र मानने से संसार या मुक्ति आदि 
व्यवहार सिहु नहों हो सकते हैं॥ ४१ ॥ 
स्मरण त्वात्मनो ज्ञस्वाभाव्यात्‌ ॥ ४२१ 

उपपदयते इति आरत्मन एवं स्मरण न बृटद्धिमंत॒तिम:त्रस्येति ! तुशब्दीडपब- 
घारणे कर्य झ्स्थभावत्याज क्ष दृत्यस्य स्वभावः स्त्रो घर: छाय॑ खत्म क्ञास्यलि 
जानाति अज्ञासीदिति जिकालविषयेणानेक्ेन ज्ञानेन संबध्यते तच्चास्य जि- 
काल विषये ज्ञान प्रत्यात्मवेद्नीयं क्षास्थासि जानामसि अज्ञासिषमिति बत्तते 
तद्यस्यायं स्वी धमंस्तस्य स्मरण न युट्टिप्रबन्धलाजर्य निरात्मकस्येति | स्छ- 
तिहेतुनामयीगपद्याद्यगपद्स्मरण सित्युक्तम्‌ । क्रय क्रेश्यः स्खृतिरुत्पद्मतद्षति 
स्मतिः खल्‌ । 

भा४-ज्ञात्ता में स्वाभायिकपन से स्मरण आत्मा ही का गुण है बुद्ठि 
संतान का नहीं । ' यद्द श्रात्मा जानेंगा, ' जानता है शीर “हसने जाना.” 
इस प्रकार त्रिकालविषयक शनेक ज्ञानों से युक्त होता और यह त्रिकाल वि- 
बयक ज्ञान प्रत्येक के अनुभव से सिद्दु है। स्मृति के कारण एक समय नहीं 
रहते इसलिये एक काल में असक स्मरण नहों होते. यह पहिले कह चुके हें! 
अभ्न जिन २ कारणों से स्मरण होता उन्हें लिखते हैं ॥ ४२ ॥ 

प्रणिधाननिबन्धाभ्यासलिड्डलक्षणसादृश्यपरि ग्रहा शया- 
ख्रितसंबन्धानन्तयविशोगैकका यंविरोधातिशस प्रा प्लिव्य- 
वधानसुखदुःखेच्छादेपभयाथथित्वक्रियाराग 
घर्माघमेनिमित्तेम्य: ॥ ४३ 0 

सुस्मृषणा मनसो धारण प्रणिघानं सुस्मृषितलिड्भचिन्तनं चा्थेम्स- 
तिकारणम्‌ । निबन्ध: खत्जेकग्रन्थोपयमोथोगाम्‌ एकग्रन्थोपयताः खल्बर्था 
अन्योन्यस्मतिहेतव आनुपृव्यशेतरथा वा भवदन्तीति घारणशास्रकृतों 
था प्रज्ञातेष वस्तुषु स्मत्तेव्यानामुपनिःक्षेपो निबन्च # इति । अभ्यासस्तु 





# घारणशाखंं जैगीयव्यादि प्रोक्त तत्कृतो ज्ञातेषु बस्तुषु नाडीचक्रहस्पु- 
गहरो ककराठकूपनासाग्रतालुलला टब्नह्मरन्धादिष स्मतंव्यानां शीजसंस्थानाभ- 
रखभता चर देवतानामुपनिज्षेपः समारोप: । तथा च॒ ततन्नतत्र देवताः ससा- 
रोपितास्तत्तद्वयवग्रह णपत्स्सयन्तइ त्यथेः । ता० टी० ! 


१९२ सथायभाध्ये- 
समाने विषये जझानानामम्यात्र त्तिसस्पासअनितः संस्कार आत्मगुणोभ्यासशब्दे- 
जोच्यते स च स्मृतिहेतुः समान इति । लिड्ठ पुनः संयोगि समवाय्येक्षा्े 
समवायि विरोधि चेति । संयोगि यथा घमोप्ेंः गोविषाणं पाशिः पादस्प 
रूप स्पशस्य अमृत भूतस्थेति। लक्षण पश्व व्रयवस्थ॑ गोत्रस्य स्मृतिहेतुः बिदा- 
नामिदं गयोशासिद्सिति । सादुश्यं चित्रगर्त प्रतिरूपक देवदत्तस्पेत्पेवमादि। 
परिग्रहात्सस्‍्वेन वा स्वासी स्वामिना या स्थ॑ स्मयते। आश्रयादू ग्रामयया त- 
दूधीन संस्मरति | आश्रितात्‌ तदधीनेन ग्रामस्यमिति । संबन्धाद अन्‍्तेवा- 
सिना युक्त गुरु स्मरति ऋत्विज्ञा याज्यमिति। आनन्तयांदिति करणीयेष्वथंष 
वियोगाद्‌ येन विधयज्यते तद्ठियोगप्रतिसंबदी भ्श स्मरति । एककार्यात्‌ क- 
त्न्तरद्शनात्‌ कत्रेन्तरे स्यृलिः। विरोधाद विजिगीषसाणयोरन्यतर द्शनादनन्‍्य- 
तरः स्मयेते । अतेशयाद येनातिशय उन्पादितः | प्राप्त: यतोनेन कि चित्प्रा- 
समाप्तव्य वा भव॒ति लमभोदर्णा स्मराति। व्यवधानात्‌ काशादिमिरसिप्रभतीनि 
स्मयन्ते सुखदुःखाभ्यां तद्ठेत, ह्सथते | बउछाद्र पाभ्या यमिच्छति य॑ च॒ देष्टि त॑ 
स्मरति । भयादू यतो बिभल। अधित्याद येनार्थी भोजनेनाच्छादनेत वा । 
फक्रियया रथेन रथकारं स्मरति। रागाद यस्‍्यां खस्थियां रक्तो भवति तामभीहरं 
स्मरति । घमोज जात्यन्तरस्मरणमिह चाधीतश्रुतावधारणमिति । अधमोत्प्रा- 
गनुभतदुःखसाधन स्मरति । न चेतेव निमित्तेषु युगपत्संतद्नानि भवन्तीसि 
युगपद्स्म रणमिति । निदुर्शनं चदूं सछतिहेमूना न परिसंख्यानमिति। खनि- 
त्यायां च बुद्ढी चुत्पापबगणित्यात्‌ कालान्तरावस्थानाश नित्पानां संशयः कि- 
सुत्पन्नापवर्गिगी बुदिः शब्दवदाही स्वित्कालान्तरावस्थायिनी कुम्भवदिति । 
उत्पन्ापवर्गिणीति पक्षः परिग्खझते कस्मास्‌ । 

सा०:-स्मरण की इच्छा से सन को एक स्थान में लगाने का नास ' प्र- 
सिवान' है जिसके स्मरण को इच्छा हो, उसके लिड्न की शिन्ता ठस बस्त 
के स्मरण का कारण होतो है। एक ग्रंथ में अनेक विषयों के सम्बन्ध को 
: निबन्ध ' कहते हैं। एक ग्रन्थ में निबरहु अनेक अर्थ पररुपर स्मरण के 
कारण होते हैं अर्थात्‌ एक अथे का ज्ञान दूसरे अथ की स्खति का निसित्त 
होता । एक द्विषय में वार २ ज्ञान के होने से संस्कार उत्पश्र होता, उसोको 
€ अभ्यास ' कहते, यह भी स्मरण का कारण है। चौथा * लिंग ' स्मरण का 
हेतु है, जेसे घुआं के देखने से अधि का स्मरण होता । ' लक्षल ' ऋभधणांत्‌ 
चिन्ह पश के अंग में रहने से गोज् के स्मरण का हेतु होता, जिसके होने से 


० ३ आ० २ सू० ४४ ] बृद्दुरनित्यत्वसू ॥ ९७३ 
यह विद के वंश का और वह गगे गोत्र वालों का है ऐसा स्मरण होता है ।' 
* सादृश्य ' अथोत्‌ समानता जैसे चित्र से जिसका वह चित्र है, ठसका स्मरण 
होला । 'परिग्रह! स्वस्थासिभाव जैसे सेवक के देखने से स्वा्सी का या स्वामी 
के दर्शल से सेवक का स्मरण हो जाता | ' आश्रय ' और ' आश्वित ' थे दोनों 
एक दूसरे के स्मारक होते हैं । ' सम्बन्ध ! गुरु शिष्यभाव आदि. गुरू के द- 
शंन से शिष्य का, और शिष्य के देखने से गुरु का स्मरण होता है। ' आझान- 
न्तय्थे ' जैसे एक कार्य के अनन्तर जब दूसरा कार्ये प्रायः किया जाता है तब 
एक काये के करने या सुनने से टूसरे का स्मरण होता है । 'वियोग' से स्त्री 
पत्र झादि प्रिय जनों का स्मरण आता । ' एक कार्य ” से स्मरण होता जसे 
एक कास के करने वाले यदि अनेक हों, तो उन में से एक के देखने से औरों 
का स्मरण हो जाता है। ' विरोच ' से भी स्मरण होता जिनका 'सापस में 
विरोध है उनमें से एक के दशनादि से दूसरे का स्मरण हो जाता । 'विशेष' 
संस्कार यज्ञोपवीत ऋषदि से आचाय अरदि का स्मरण हीता। प्राप्ति ” च- 
नादिकों फे दाता का स्मरण कराती है। ' व्यवधान ' झधांत आवरण जसे 
स्पान के देखने से खड़्ग का स्मरण । “ सुख ” और “ दुःख ' से इनके कारण 
का स्मरण होता । इच्छा ' और ' द्वंप ' से जिसको इच्छा या जिसके साथ 
बेर होता उनको स्मृति होती । 'भय' से जिससे डरता, उसका स्मरण होता । 
' अर्थोपन ' से दाता का स्सरण करता । क्रिया ? रथादि क्रिया से उसके ब- 
नाने वाले का स्मरण होता । ' राग ' अशोत्‌ प्रम से जिस पर प्रेस होता उ- 
सका अधिक स्मरगा करता । ' घसे ' और ' अघस ' से दूसरे जन्म में भोगे 
सुख या दुःख तथा उनके कारणों का स्मरण होता है। ये प्रसिधान क्रादि 
सत्तादेस उदाहरण हैं । कुछ स्मरण के कारणों की गिनती नहीं है ॥ ४३ ॥ 

बुद्धि क्या शब्द को भांति उत्पत्ति बिनाश बाली है. घटादिकों को नाई 
कालान्तर सें ठहरने वाली है इन दो पह्ता में से पहिला पक्ष सित्ठु करते हैं। 

कर्मानवस्थाणिग्रहणात्‌ ॥४४४॥ 

कमंणोनवस्थायिनो ग्रहणादिति ज्िप्तस्येषो रापतनात्‌ क्रियासंतानों गछझते 
प्रत्यधेनियमाध॒ जुट्ठीनां फ्रियासंतानवद्बुद्धिसंतानो पपत्तिरिति । अबस्यिल- 
ग्रहण चर व्यवधीयमानस्य प्रत्यक्षनिवृत्ते:। अवस्थिते व कुम्भ गह्यसाणो रुन्ता- 
नेनेव बड्िवेत्तेते प्रागव्यवधानात्‌ तेन व्यवहिते प्रत्यक्ष क्षानं निदतंते काला- 
न्तरावस्याने त बढ़ेंटृ म्यव्यवष्णनेषि प्रत्यत्तमवतिप्ठेतेति ! रसन्िक्षालिदत्वं ब- 


रच 


न्््ज्सालन 


१९८४ स्यायभाष्ये- 
डुधवस्थाने संस्कारस्य बद्धिजस्य स्मतिहवेतुत्थात्‌। यश्व मन्‍्येतावतिष्ठते बुद्धिः 
दृष्टा हि बृद्धिविषये स्सृतिः सा बुद्रावनित्यायां फारणाभावाज स्यादिति 
तदिदसलिडू' फस्माद बुद्धिजो हि संस्कारो गुसान्तरं स्शृतिहेतुने बुद्धिरिति। 
#हेत्वाभावादयुक्तमिति चेद बुढ्डघवस्थानाव्‌ 
प्रत्यक्षत्वे स्मृत्यभावः # 
यावद्वतिष्ठते बद्धिस्तायदनों योहुव्यायः प्रत्यक्षः प्रत्यक्षे च स्मृतिरनु- 

पपफनेति ॥ 

स(५:-अनवस्यायी ( नाणवानू ) कर के ग्रहण करने से उत्पत्ति और 
विनाश वाली है। ऐंके हुए बाण के गिरने तक अनेक क्रिया देखने सें आती 
हैं प्रत्येक अर्थ के लिये जुठ्धि नियल है जैसे बाग में अनेक क्रियां होलों, बसे 
ही उनके ज्ञान भी अनेक होते हैं । शबघ घट सामने घरा है. तब परंपरा से 
ब॒द्धि विद्यमान रहतो जीर जब शाह हो जाती, तब प्रत्यक्ष ज्ञान नहीं रहता. 
लो जड़ होने पर भी प्रत्यक्ष बना रहता ३ ४४ ॥ 

जब तक ज्ञान बना रहता है. तब तक ज्ञान योग्य पदार्थ का प्रत्यक्ष 
होता और जब प्रत्यक्ष विद्यमान है. तथ हसरण हो नहीं सकता । 


अव्यक्तग्रहणसनवस्थापित्वाद्विद्युत्संपाते रुपाव्यक्त- 
ग्रहणवत्‌ ॥ ४४ ॥ 


यदाुत्पक्षापव्गिणी बद्धिः शाप्तमव्यक्त बोटुव्यन्य ग्रहण यथा विद्य॒त्मंपाले 
बद्यतरय प्रकाश/मासदश्यानाड्व्यक्त रूपग्रहगाशिति प्य्क्त त द्रव्याणां ग्रहण 
तस्माद युक्तमे लद्िलि ॥ 

भा»-जो बंद उत्पन्न हीकर नष्ट हो जातों ऐसा सानोगे.तो ज्ञान योग्य 
विषय का अ््पष्ट ऋ्ान होगा जैसे दिजली के पहने के समय उसके प्रकाश 
की अल्थिरता के कारण रूप का ज्ञान ग्पष्ट नहीं होता शऔौर पदार्थों का 
खान स्पष्ट होता है इसलिये उक्त कथन दोक नहीं ॥ ४५ ॥ 


हेतूपादानात्‌ प्रतिपदुव्याभ्यनज्ञा ॥ 2६ ॥ 
उत्पष्नापवगिणी बरह़िरिति प्रतिपेदुत्ध तदेवाभ्यनज्ञायते विद्यत्संपाते 


रूपाव्यक्तग्रहणबदिति । यत्राव्यक्य्रहण् तत्रोत्पन्नापवगिशी बद्धिरिति। 
भा०:-चुद्धि उत्पक्ष होतो झौर नाश को प्राप्त होती है । यह प्रतिषेध के 





# कलकत्ता आदि को छपी र॒स्वक में प्रभाद से इस को सत्र करके छापा है! 


आ० ३ आ०? २ म० ४३-४८ ]) शरीपचेतन्यनिशामः ॥ १९५ 


योग्य है झौर खिजनो के चमक लपक से रूप के अव्यक्त ग्रहण की नाई इस 
हेतु के ग्रहण या कहने हो से प्रलिपंदुत्थ का अद्वीकार िद्ठ होता है ४.४ 
ग्रहण हेतुविकल्पाद ग्रहणविकल्पो न बुद्धिविकल्पातू ॥एशा 
यदिदं क् बिद्व्यक्तं क्ष चिद्व्यक्त ग्रहगरूयं ग्रदशहेतविकल्पाद यत्रान- 
वश्चथितो प्रहणहेतः तत्राव्यक्त ग्रहर्ण यत्रावस्थितस्‍्तत्र व्यक्त न तु बदुरचस्या- 
नानवस्यानाभ्यामिति । कस्सादूथप्रहण हि बुद्धियत्र तद्धभ्रह्णमव्यक्त व्यक्त 
वा बुट्ठिः सेति | विशेषाग्रहणे च मामान्यग्रहणमात्रं व्यक्तप्रहरणं तत्र विषया- 
न्तरे बुद्बन्तरानुत्मत्तिनिमित्ताभावात्‌ । यत्र समानघमंयुक्तश्ष चर्मो गछाते बि- 
शेषधमंयक्तश्न तद॒व्वक्त ग्रह यत्र तु विशेषे स्द्यमार सामान्ययहणसात्र 
तद्व्यक्त प्रहणम्‌ । समानधर्सघोगाव विशिष्टयोगो विषयान्तरं तत्र यत्त 
ग्रह न भवति तटग्रहर्ण निर्मित्ताभावाद नबहुरतपथ्यानादिति। यथा वि- 
घय॑ च ग्रहर्ण व्यक्तमेव प्रत्यधशनयतत्वाब बुदूनां सासान्यविपय चउ ग्रहस्यं 
स्वविषय प्रतित्यक्त विशपतिषयं च ग्रहण स्वविधयं प्रतिव्यक्त प्रत्यर्थनियता 
हि बदुयः तदिदसगपक्त यहण देंशितं क्विपयें जदुबनवस्थानझञारितं स्थादिति । 
पास गरतुधम्नभ दे जआाइनानाल्वस्थभावासावाधभ्यातदुपपात्त: || 
चघमियः सल्सवथस्य समानाथ घसों विशिष्टात्ष लेष प्रत्यथनियता नाना- 
बदुयः ता उभमप्पो यदि वमिशि द्न्त तदा व्यक्ता ग्रहण घमिणमभिप्रत्य 
व्यक्ताव्यक्तयोग्रेह पर्योरुपपातिरिलि न वेदसब्यक्त ग्रहण बढुंबोहुब्यस्प बान- 
वस्थायित्वादुपपद्यतद्ति | इदू हि न । 


व 


भा४- ज्ञान कारण के थिकलप से ज्ञान का विकाप है न कि बुद्धि के 
धिक्रप्प से । जहां ज्ञान का हेतु अस्थिर हे बहां स्पष्ट ज्ञान होता और जहां 
स्थिर रहता वहां स्पष्ट जान होता है. क्थाक अऊअथे का ज्ञान जुहि है चाहो 
व्यक्त हो या अव्यक्त वह च॒ढ्धि है। छित्रप के क्वान न रहते जो सामान्य सात्र 
का ज्ञान है उसे अव्यक्त ज्ञान कहते और जहां साधारण उस युक्त घर्मो का 
फव्रिशेष चस्ं से भो क्षान होता यह सप्ट ज्ञान है ॥ ४७ ॥ 

प्रदीपाचि: संतत्यभिज्यक्तग्रहणवत्तटुग्रहणम्‌ ॥ ४५ ४ 

अनवस्था यिस्वेषि बढ़ेस्तेषां द्ृष्याणां ग्रह व्यक्त प्रतिपत्तत्यस्‌ । क्॑ 

प्रदीपाथिः संतत्यभिव्यक्तय्हणवत प्रदीपात्िषा संतत्या वत्तेसानानां प्रहला- 








#दुस को हजरोेर शरादि बोर छल, पुरत्तक से प्रभाद से भाध्य में झापा है। 


श्ह स्थायभाष्ये- 


आोि 


नवस्थानं ग्रात्यानवस्थान व प्रत्यथेनियतत्दादा बद्ढीनां यावन्ति प्रदीषा- 
चीं थि तावत्यो बुद्ुय इति । दृश्यते चात्र व्यक्त प्रदीपा्थिषां ग्रहशसिति। 
चेतना शरी रगुणः सति शरोरे भमावाद्सति चाभावादिति । 

भा०-बुद्धि की अस्थिरता होने पर भी पदार्थों के ज्ञान का स्वीकार 
करना उचित है जेसे दीप की ज्ञोत लगातार नह नहे उत्पन्न होती और नष्ट 
हो जाती हैं। उनका ज्ञान भी उत्पन्न हो, विभाश को प्राप्त होता है. क्योंकि 
ज्ञान का होना वसत के आधीन है। जब णदाय हो न रहा, तब उस कर 
आल क्योंकर रह सकता है इस लिये जितली जोरति. उतने झञान सानने प- 
छुगे, पर लो भी दीपक की जोलियों का स्पष्ट क्षान होता है. बेसे ही अन्यत्र 
भी जानना चाहिये। अब इस बात का विचार फ्षिया जाता है कि शरोर 
में जो चेतनता देख पड़ती यह शक्षिसका गुण है ॥ ४८ ॥ 

द्रव्ये स्वभुणपरणभुणो पलब्घे: संशय: ॥ ४८ ॥ 

सांशयिकः सति भावः स्वभुणोप्सु ट्रवत्यमुपजम्यते परगुणश्वोप्णता लेनाजं 
संशयः कि शरीरगुराश्चेतना शरोरे गद्यते अथ द्रव्यान्तरगुण इति । न शरीर- 
गुणश्चेतना कस्मात्‌ | 

भा०:-पदार्थों सें स्थगुण अर परगुण को उपलब्धि मे संदेह होता है ! 
जैसे पानी में फपना गुण ' द्रवता ' और दूसरे की ' सष्णता ' इस से संदेह 
होता है कि शरीर में जो चेतनता देखने में आती, सह क्या शरीर का गुर 
है था दूसरे पदाथ का. चेलनता देह का गुण नहों है क्योंकि- ॥ ४९ ४ 

यावच्छरीरभावित्वाद्रपादीनाम्‌ ॥ ४० ॥ 

न रूपादिहीन शरीर गाते छेतनाह न तगछाले यथोष्ण ताहीना आपः 

तलम्मान्ल शरीरगुण्ब्रतनेति। तर हर 
ऊ संस्कारबादात चंद न कारणानुच्छेदातू । 

यथाविथे द्रव्ये संसक्वारः सथ।विच एवेपरमी न तत्र कारणो्द्ध दाद त्पन्तं 
संस्कारानुपपत्तिभवति यथाविधे शरीरे चेतना गये तथादिध एवात्यन्सो- 
परमण्येतनाथा गद्यते तस्ातपत्सस्कारवदित्यससमः समाथि: । झ्धापि शरी- 
रथ्य चेननोत्पत्तिकारणं स्यादू द्वव्यान्तरमस्थं वा 'उमयस्थ वा तल लि- 
यमहेत्यभावात्‌ । शशीरस्थेन कदा चिझचेतनोत्पद्यते कदा चिलाति नियमे हे- 
तुनास्तीति। द्र॒व्यान्तरस्थेन च शरोरएब चेतनोत्पद्यते न लोष्टादिष्कित्यत्र 
ईनयमहेत्रस्सरेति । उमयस्य निमिक्तरत्रें शरोरससानजासो यद्र॒स्ये चेतना नो- 


० ३ आ० २ मु ४४-४३ |] शरी रचतनन्‍्यनिरासः ॥ ९९% 
त्पक्बले शरीरएवज चोत्पद्यते इंति नियमहेनु्तास्तीत्ति । यच्च भन्येत सति 
श्यामादिगुशे द्वप्ये श्यासद्यु परमो दूष्टः एवं चेतनोपरमः स्थादिति। 

भ्ा०:--जो रूपादि गुख शरोर के हैं, वह जब तक शरोर है तब तक 
विद्यमान रहते रूपादि गण रहित शरीर देखने में नहीं आता। और चेतना 
शब्य शरीर देखा जाता है इस लिये चेतनता शरोर का गुण नहों है। जो 
फही कि कालापन आदि गुण ट्रष्य में रहते और फिर उसो द्रव्य में दनका 
अभाव भी देखने में माता इसीमकार देहमें चेतनता का अभाव भी होसकेगा ॥३८७ 

न पाकजगणान्तरोत्पत्ते: ॥ ४१ ॥ 

सात्यन्तरूपोपरमो द्वव्यस्थ श्यामे रूप निवत्ते पाकर्ज गुणान्तरं रक्त 
रूपमुत्यद्यते शरीरे तु चेतनामसात्रोपरभोउत्यन्तमिति । अथापि ॥ 

स्रा०:-रूप का प्रत्यन्त अभाव पद में नहों होता (प्यास रूपके शमाव 
होने पर पाक से दूसरा लाल गुणा उत्पन्न हो जाता है. पर शरोर में चतनता 
सर्वधा नष्ट हो जाती है ॥ ३९ ४ 

प्रतिद्रन्द्रसिठ्ं) पाकजानामप्रतिषेघषः ॥४२॥ 

यावत्सु द्वव्येष पू्वेगुणप्रतिद्वन्द्रिसिद्धिस्तावत्सु पाकजोत्पत्तिद्ु श्य ते पू्य- 
गुण: सह पाकजानासवस्यानस्याग्रहणात्‌ । न च चेतनाप्रतिद्वन्द्विसिदौ सहा- 
नवस्थायि गुणान्तरं गहाते येनानुमीयेल तेन चेतनाया विरोचः । तस्मादप्र- 


सिथिद्दा चेतना याव्च्चरोर बतेत न लु बक्तेते तस्माञ शरोरगुणश्चेतना इति। 
इतश् न शरोरगुरणाः चेतना । 


भ्ा०:- जितने पदार्थों सें पू्वंगुण के विरोधी टूसरे गुण की सद्ठि रहती, 
उतनों में पाक मे उत्पन्न गुणा देरूने में आते हैं. क्‍योंकि पूर्व गुणों के साथ 
पाक अन्‍य रणों को स्थिति नहों होती । शरीर में चंतना विरोची की सिद्धि 
में साथ न रहने बाला दूसरा ज्ञात नहीं होता कि जिससे चेतना के विरोच 
का अनुमान किया जाय इसलिये अप्रतिषिद्द चेतना को जब तक शरोर रहता 
है, तव तक रहना चाहिये, पर रहतो तो नहीं इसलिये चंतनता शरीर का 
शख नहीं है ॥ ४२ ॥ 

शरीरव्यापित्वात्‌ ॥४३॥ 

शरीर शरोरावयवाश्व सर चेतनोत्पत्त्या ध्याप्ता इति न क्क चिदनत्पत्ति- 
देतनाथए शरोरबच्छरीरावयवाइतना इति प्राप्त चेतनबहुत्वं तत्र यथा प्र- 
हिशरोरं चतनबहुस्थे शुखदुःखज्ञानानां व्यवस्था लिडूसेवमेकशरीरेपि स्पादु 


१७८ न्यायभाध्ये- 
तु भतति । तस्माज्न शरीरगुणशेतनेति । यदुक्त न क्क चिच्करीराययबे चेत- 
नाया अनुत्पत्तिरिति स न । 

भा०:-शरी रव्यापित्व से चेतनला शरीर का गण नहीं हो सकती | अर्थात्‌ 
शरोर और उसके अंग हाथ, पर, आदि सब चेतनता को उत्पत्ति से यक्त हैं 
कूस लिये चेतनता की अनत्पत्ति नहीं; तो शरीर की नाई उसके अवसव भी 
चेतन हुए, तो इस प्रकार अनेक चेतन हो जांयगे जैसे प्रति शरोर चेतन लि 
हैं। इस में सुख दुःख ज्ञानों की व्यवस्था प्रमाण है वैसे ही एक शरीर में भी 
होनी चाहिये. पर ऐसा हीता नहीं । अथोत्‌ एक काल में अनेक ज्ञान नहीं 
होते इस लिये चेलनता शरीर का गुण नहीं है ॥ ५३ ॥ 

केशनखादिष्वनुपलब्घे: ॥५४७॥ 

केशेष नखादिष चानुत्पशिश्ेतनाया इति अनुपपन्नं शरी रव्यापिस्वमिति। 

भा०-कैश, नख, अादि शरीर के अबयबों में चेतनता नहीं देख पड़ली 
इसलिये उक्त कथन ठोक नहों है ॥ ६४ ॥ 

त्ववपर्थन्तत्वाच्छरोस्स्प केशनखादिषप्वप्रस डर: ॥५५॥ 

इन्द्रियाश्रयत्यं शरोरलक्षरणं त्वक्पयेन्त जी वमनःसुखदुःखसंविक््यायतनभूतं 
घारोए तस्माज् केशादिय चेतनोत्यद्यति | अषकारितस्तु शरीरोपजिबन्धः के- 
शादीनामिति | इतश्च न शरीरगुणश्वेतना ॥ 

सा५:-एन्द्रियों का ऋाधार त्यचापयन्त शरीर कहाता और बही जीव 
सन, सुख, दुःख, ज्ञान का स्थान है इस लिये केशादि में चेतनता का प्रसंग 
नहीं होता | इस लिये चतनता शरोर का गुण नहीं है॥ ५५ ॥ 

शरीरगुणवैधरम्यांत्‌ ॥५६॥ 

द्विबिधः शरीरगुणोउप्रत्यक्षश्न गुरुत्वम्‌ । इन्द्रियय्राह्यश्व रूपादिः विधा- 
न्तरं तु चेतना नाप्रत्यज्ञा संबेद्यत्वाद नेन्द्रियप्राह्मा मनोविषयत्वात्‌ तस्मादू 
द्ृव्पान्तरभुण इति । > 

भा०:-शरार के गुण टो प्रकार के देखने में आते एक 'अप्रस्यक्ष, जेसे 
गुरुता, आदि । दूसरे प्रत्यक्ष, जेसे रूप, आदि । चेतनता इन से विशक्षणा है, 
क्योंकि ज्ञान के विषय होने से प्रत्यक्ष है और सन का विषय होने से इन्द्रियों 
का विषय नहों इसलिये चेतनता शरोर का गुण नहों हो सकती ॥ ५६ ४ 

न रुपादीनामितरेतरवैधम्यात्‌ ॥५०॥ 


ज्र० ३ आ० २ स० ४४-४९ ] सनसएकर्वम्‌ ॥ १८८ 

यथेतरेतरविधमोणों रूपादयों न शरोरगुखत्वं जहत्पेव॑ रूपादिवेधर्म्पा - 
अचेतना शरीरगुणत्व न ड्ास्यतोति॥ 

भा०ः-जैंसे रूपादि से परस्पर विधर्स हो कर भी शरीर के गुण होते दैेसे 
हो रुपादि से विरुद्भुधमेबाली चेतना भी शरीर ही का गुणा क्‍यों नहीं! ॥५॥ 

सेन्द्रियकत्याद्र पादीनामप्रतिपेचः ॥५८॥ 

अप्रत्यक्षत्याच्चेति यथेतरेतरविघमोणों रूपादयों न द्वविध्यमतियर्तन्ते 
तथा रुपादिवेधस्पोचेतना न द्विध्यमतिबततत थदि शरीरगुणः स्थादिति। 
अतिवस्तेते तु तस्मात्र शरोरगुण इति भतेन्द्रियमनसा ज्ञानप्रतिषधात्‌। सिद्ध 
सत्यारस्भो विशेषज्ञापनाथः | बहुचा परीहयसाणं तत्त्वं सुनिश्चिततरं भव- 


तीति। परीक्षिता बुद्धिः मनस इदानों परीक्षाक्रमः तत्प्रलिशरोरसेकसनेक- 
मिलि विचारे ॥ 


स्ा०:-रूपादिकों को इन्द्रिय विधय होने मे प्रतिषंध नहीं अचाोत से 
आपस में बिघम रूप आदि द्वेंविष्य को नहीं छोड़ते देसे ही चेतनता भी 
द्रेविष्य को न छोड़ती | जो शरीर का गुण होती पर छोड़ती है इसलिये 
शरीर का गुणा नहों है। जब भत इन्द्रिय और सन को ज्ञान का निषेध कर 
दिया, तब चेतनता शरीर का गुण नहीं । इस के विचार की क्या आवश्य- 
कता थी ( इस का उत्तर यह है कि ) जो तत्त्व कई प्रकार से परीक्षा किया 
गया यह अति निश्चित होता पुनः उस सें कुछ मन्देंह नहों रहता । बुद्धि को 
परीक्षा ही चुको । झत्र मन को परीक्षा को जाती है | वहां पद्चिल इस वात 
का विचार करते हैं कि सन प्रत्येक शरीर में एक है या अनेक ? ॥ ए८ 0 

ज्ञानायौगपद्मादेक॑ मनः ॥एढा। 

अस्ति खल वे ज्ञानायौगपशद्यमेकेकस्थेन्द्रियस्थ यथाविषयं करणस्मैकप्रत्य- 
यनिदधेत्ती साभध्योत्र तदेझत्वे सनसो लि६डड यत्तु खल्विद्मिन्द्रियान्तराणा 
विषयान्तरेषु ज्ञानायौगपद्ममिति तल्षिद्रमू। कस्सात्मम्भवति खल वे बहुष 
सनःस्विन्द्रियननःसंयोगयो गपद्यसिति जझ्ञानयीगपच्य॑ स्यात्‌ ।न तु भवति 
तस्माद्विषये प्रत्ययपयोयादेक मनः | 

भा०:-एक काल सें शझनेक ज्ञान नहीं होते. इसलिये प्रति शरीर में मन 
एक हो है। इन्द्रिय को एक समय में एक ज्ञान उत्पञ्र कराने की शक्ति है 
इसलिये एक इन्द्रिय से अनेक झान नहों होते, जैसे आंख से रूप का ज्ञान 
होता और शब्द का नहीं । ऐसे ही कान से शब्द का ज्ञान होता. पर रूप 


२०० न्यांयभाध्य ॥ 
का नहीं. यही दृत्तान्त अन्य इन्द्रियों का है । यद्यपि इस कारण से मन का 
एक होना सिद्दु नहीं ही सकता, तथापि भिन्न इन्द्रियों से जो अनेक ज्ञान 
एक काल में नहों होते, इस से यह सिदु होता किसन एक है जो सन अनेक 
होते. तो सब इन्दियों के साथ सन का संयोग होने से एक काल .में अनेक 
ज्ञान हो जाते पर ऐसा होता नहीं इमलिये मन एक है ॥ १९ ॥ 
यगपदनेकक्रियो पलब्घे: ॥६०॥ 

अय॑ खल्वध्यापकोधीते व्रजालि कमणहल चारयति पनन्‍्थानं पर्यति श- 
शोत्यारणयजानू शब्दान्‌ खिभेति व्याललिड्रानि बमत्सते स्मरति अर गन्तध्यं 
संस्त्यायनमिति क्रमस्याग्रहणाद्यगगपदेताः क्रिया इतिगप्राप्तं सनसो बहुत्वमिति। 

भा०:-एक समय सें अनेक क्रियाञओं के ज्ञान होने से उक्त कथन ठीक 
नहीं | एक पढ़ते बाला पढ़ता, चलता, कसण्छल घारण किये, मार्ग को देखता. 
बन के शब्दों को सुनता, उरता हुआ. सांप के चिन्हों को जानने की इच्छा 
किये, जिस स्थान को जाना है उस का स्मरण भी करता है। यहां क्रम का 
ज्ञान न होने से एक साथ झनेक क्रियाओं के ज्ञान से सन अगेक हैं यह सिद्ध 
होता है। इस का समाधान--- 

अलातचक्रदर्शनवत्तदुपलब्धिराशुसंचारात्‌ ॥६१॥ 

आशसंचारादुलातस्य असतो विद्यसानः क्रमो न गृछाते क्रमत्याग्रहणा- 
दुविच्छेद्बुदुधा चक्रवद्ब॒द्धिभंवति | तथा बुद्डोनां क्रियाणां चाशुदत्तित्वाद्वि- 
दमानः क्रतो न गराते क्रमस्यायट्याट्गपतल क्रिया भवन्‍तोति अमिमानो 
भबति । कि पनः क्रमस्याग्रहशाट्‌ यगपत्‌ क्रियाभिमानः शअथध यगपद्भावादेत 
यगपदनेकक्रियोपलदिधरिति । लाज विशेषप्रतिपत्तें: कारणमुछ्यते उक्तमिन्द्रि 
यान्तराणा विषयान्तरेष पयोयेश बहुयो भव्रन्तीति तच्चाप्रत्याख्येयमात्मप्र- 
त्यज्ञत्वात्‌ ! अधापि दृएश्रतानधोांश्िन्तवतः क्रमेण ब॒दुयों बतनते न युगपदने 
नानसातव्यमिति | वरणपद्वाक्यबट्रोनां तद्यब॒हीनां चाजुद्स्ित्वात्‌ क्या: 
ग्रहतस्‌ । कर्थ वाक्यस्थेषु खलु वर्शषच्चरत्सु प्रतिवर्ण तावच्छवर्ण भवति शत 
वणमेकमने्क वा पदभावन प्रतिसंचत्ते प्रतिसंधघाय पदं व्यवस्यति पदुव्यवसा- 
य्ेन स्मृट्या पदाथ प्रतिपदाने परदममहप्रतिसंघानाच्च वाक्य व्यवस्यति सं- 
बद्गांश्न॒ पदार्थान्‌ गहीत्या वाक्याथें प्रतिपद्यते । न चासां क्रमेश वलेसानानां 
बुद्ठी लासाशदशित्यात्‌ क्रमो गझ्यने तदेतदनुमानमन्यत्र अद्धिक्रियायों७गण्दा- 
शभिमानस्येलि । न चास्ति मुक्तलंश्य युगपदुत्पसिखदीनां यया सससो बहुत्त ' 
सेकशरीरेडनुसी यतड ति ॥ 


क्रा० ३ ० २ल? ६०-६३ ) शरीरोत्पशिविचारः ॥ २३१ 

भा०:-अति शीघ्र चलने से, घसते हुए # अचजले काट' का विद्यमान भी 
क्रम झ्ात यहीं होता ्र्ता ५ पक डा ५ व हो दुण। पापए जान और 
क्रियाओं के अति शोज्र टोने से थिद्यल्‍ान क्रम का धाच नहीं होता | शरीर 
क्रम का आम न होनें से एक संग क्रिया होतो यह अभिमान होता है। 
अन्न यहां यह पूर्व पक्ष होता है कि क्रम का ज्ञान न हं।ने से एक समय आ- 
नेक क्रियाओं का ज्षान होता, या एक फाल में शनेक क्रिय्राओ्नों के होने से ही 
एक समय में अनेक क्रियाओं का घोय होता है ? इस का उत्तर पहिले हं। 
चुका है कि भिजर २ इन्द्रियों से अन्य २ विषयों में क्रम से ज्ञान होते. हैं और 
यह अमभव सिदु है इललिये इस का खणडन नहीं हो सकता है ॥ ६१५ ४ 

यथाक्तहेत॒त्वाच्चाणु ॥६२॥ 

अश सन एक चेति घम्समुच्चयो ज्ञानायौगपद्यात ' महस््ये सनसः सब- 
न्द्रियसंयोगागपद्धिषयग्रहण भ्यादिति। मनसः खलु सेन्द्रिपस्य शरीरे कृत्ति- 
लाभो नान्यत्र शरोरात्‌। झतुश्च परूषस्य शरीरायतना बुद्धधादयों चिषयोप- 
भोगो जिहसितहानभमीप्तितध्वाप्तिश्न से व शरीराश्रया व्यवहाराः । सत्र 


खत विप्रतिपत्त: संशयः किसय॑ परुषकमनिभिन्त:ः शरीरसगेः आहो भतसाज्रा 
दकभनिभित्त इसि । श्रयते. खल्यत्र विप्रतिपक्षिशिति । लब्ेद तक्त्यम्‌ । 


भा०:-उक्त कारण से सन सूतम है यह भा सि्ठ होता है | यदि सन 
व्यापक होता तो सब्र इन्द्रियों के साथ एक संग संयोग होने से झसेक ज्ञा- 
न एक काल में हो जाते, पर ऐसा होल' नहीं इस से सन सृदम है यह निद्ठ 
हो गया । सन को एरोक्षा हो चक :;. .२ | शरीर की उत्पत्ति जीयों के कम 
के आधोन है. या स्वतन्त्र पंचसतों स हं।तो है? । इस का डत्तर:--- 

पवत्रक्लतफलानबन्धाक्तद त्पात्त: । (8६३॥ 

पूलेशरोरे था प्रवक्तियाँग्वाद्ुशररारस्मलक्षणा तत्पदंकृर्त फर्मोक्त तस्य 
फल तज्जनिती चर्मांचभा तत्फलस्यानबन्ध आत्मसमघंतस्यावस्थानं तेच 
प्रयुक्तभ्यो भतेम्य्तस्योर्पत्ति: शरीरस्य न स्वतन्त्रेस्य हति । यद्धिष्ठानौउय- 
साहमायसट्ठसिलि सन्‍्यभानो यत्राभियक्तों यत्रोपभोगलृप्णशया विषयानपलभ- 
मानो घधर्माचसा संस्फरोति तद॒स्य शरीर तेन संस्कंया घर्माचमलक्षएन सस 
सदहितेत (पतिते) उस्मिन्‌ शरीरे उत्तर निष्पद्यते निष्पत्रय चास्य पूबंशरोर- 


# लहब, या जलती हुई घनेती आदि के अति शीघ्र घमाने से जो तेज 
का चक्र ऐसा देख पहला है उसे ,झलातचक्र, कहते हैं । 


रद 


स्ध्र क्‍्यायसाष्ये- 

वत्यरुषाधक्रिया परुषसय च॒ पू्वेशरीरवत्‌ प्रवत्तिरिति कर्मापक्षेश्यों भतेभ्य 
शरीरसग सत्येतदप्ण्दते इति। द्ष्टा च परुषणणंन प्रयनेन प्रयक्तेभ्थी भतेभ्य 
परुषाधेक्रियारामर्थानां द्वत्याणा सथप्रभती नामत्यति: लथानसातद्यं शरोरमपि 
परुषायक्रियाससथ मत्पद्यमान परुषस्य गणान्तरापकज्षेमभ्यो भतेम्ध उत्पदययते इ॒ति। 


अत्र नास्तिफक आह ॥ 
भा३:-पये शरीर सें किये कर्मों के फलानबन्घ से देह की उत्पक्ति होती 


है। शथोत्‌ चस और अधघमसे रूप अटदृष्ट से प्रेरित पंच भतों से शरोर की 
लत्पत्ति होली . स्वतंत्र भतों से नहीं । जिस से स्थित होकर यह आत्मा अहं 
बुद्धि कर के भोगों की लप्णा से विषयों को भंगता हुआ चघसमे और ऊचसे का 
संपादन करता है बह एस का शरोर है। उस और झथसे रूप संस्कार घक्त 
भयों ले इस शररर के नष्ट होने पर दूमरा देह बनाया जाता है और उत्पर 
४ इस शरोर की पहले की नाई एरुषायं क्रिया और पुरुष क्वी पर्व शरीर 
को भांति प्रवत्ति होती है । यह बात कम सापेक्ष भरतों मे शरीर की उत्पत्ति 
मानने से सिद्ु होती अन्यधा नहों | लोक में यह देखने में आता है क्लि पुरुष 
के प्रश्न : प्रेरणा किये भतों से णुरूपाथ क्रिया में सस॒ये रण आदि पदार्थों 
की उत्पाति होती इम से अनमान होता है कि परुषाओ क्रिया समर्थ दल्पन्न 
हुआ शरोर पुरुष गुण घसोधसे सापेत्ञ भूतों से उत्पन्न होता है ॥६३॥ 
नास्तिक शंका करता है छि-- 
भूतेभ्यों मृत्युपादानवत्तदुपादानम्‌ ॥६४॥ 

यथा कर्सनिरफक्षेम्प' भतेभ्पो निरेत्ता मतंथः सिक्रताशकरापाधाशशरि- 
काज्लुनप्रभुतवः पुरुषाथकारित्यादुपादी यन्‍्ते तथा कमेनिरफक्षश्थों भतेम्यः शरी- 
रम॒त्पन्न॑ परुषार्थकारित्यादपादीयतइति ॥ 

भा८;-भ ने कमे निरपेक्ष भतों से उत्पन्ब हुए रेत. कंकड. पत्थर, शोर गरू आदि 
पदार्थ पुरुष/थ साधक होने मे ग्रहण किये जाते. वेते हो कम निरपेन्न भूतों 
में उत्पन्न शरोर पुरुषाय साथक होने से लिया जाता है ॥६७ 

स॑ साध्यससत्वातू ॥६४॥ 

यथा शरारोत्यस्तिरक्षमनिभित्ता साथ्या तथा मिक्ताशकरापापाणगेरि- 
काउनप्रभ्वोनासप्यकर्म निमित्तः शरगगः साध्यः साध्यसमत्वादसाधनसिति । 
भूनेन्यों सूत्येत्पादनवदिति चानेन साम्यम्‌ ॥ 

भा३:-साथ्य के समान होने से नास्तिक का कहना ठीक नहों है। शांत 
जैंसे शरीर को उत्परि कम निमिन्ष नहीों, यह साध्य है. केसे हो रेल,कंकड़, 


अ० ३आ० २ सू? ६४-६८ |) कसनिमित्ताशरीरोत्पत्तिः ॥ २०३ 
आदि पदर्थों की उत्पत्ति में, 'कर्मा की अपेक्षा नहीं! यह भो तो साधथ्य ही 
है फिर दूध्टान्त क्योंकर हो सक्तो है ॥ ६५४ 
नोत्पक्तिनिित्तत्वान्मातापिन्रो: ॥६६॥ 

विष्रमश्चायमुपन्‍यासः । कस्माद्‌ निर्बोजा इसा मूतंय उत्यद्यन्ले बीजपू- 
बिका ले शरीरोत्पत्तिः । सातापितृशब्देन लोहितरेतनी क्ोजमभले गक्ाते तत्र 
सक्ष्यस्थ गर्भवासानभबनोयं कम पित्रोश्व पुत्रफलानुभवनोये कर्लेणी रालगेर्भा 
आये शरीरोस्पत्ति सतेभ्यः प्रयोजयन्तीत्यपपणलं॑ लीजानदिधानसिति ॥ 

भा०:-रेत.कंकठ.आदि का टूष्टान्त भी प्रकत में नहीं लगसक्ता.फ्य।कि यह 
बस्स बिना बीज उत्पन्न होतीं,पर देह की उत्पक्ति बोज से है। सत्र में सातः 
पिला से रक्त और बीज का ग्रहण किया है । गर्भ वास भोगने का प्राणी का 
कस और पुत्र रूप फल भोगने को पिता और माता के कर्म पंच भत्तीं से माला 
के गर्भ में शरीर की उत्पत्ति कराते हैं ॥६६॥ डे 

तथा55ह ९रुय ६३ था 

सत्पत्तिनिभित्तत्वादिसि प्रकृतमू । भक्त पीतमाहारस्तस्य पक्तिसिस्ट्से 
रसदूद्यं मावशरोरे चोपतचिते बीज गर्भाशयस्थे बीज्ससमानपाक सालया चो- 
पथपो बाज यावद्व्यहसस्ः संचघयहति। संचितं चालेदर्मासपशीकत्वस्यरणडः 
शिरःपाण्पादिना घर स्यष्टनन्द्रियाधिप्ठानभेदेन व्यक्यते त्यहें ख गर्भनाइएव- 
तारितं रसट्रव्यमपचीयले यावत्प्रमवसमथेमिति। न चायमफपानस्थ +थाल्या- 
दिगतस्यथ कब्पतरति। एसस्माल्कारणात्कसेनिमित्षत्यं शरोरसय िज्ःयतएई्रत ॥ 

भ्रा०:-खाया,पिया, झाहार भी शरोर की उत्पत्ति में कारण है। आहार 
पचलसे से माला के शगोर में रस रूप पदाय बटता है उसो के क्नसार गभ में 
का बीज यढ़के रचना के योग्य एकट्रा होी.ब्ोज और लोह मिलना. फिर मास 
को गरठ इत्यादि अनेक रुप ग्रहण करता । छ़िर गर्भ की नाड़ी से लतर,रस 
दृव्य बद्कर वत्पक्ति के योग्य होता है। यह बात कत्तेन में रक्‍्खे हुए खाने 
पीने के पदार्था में देख नहों पढ़ती इस से जान पढ़ता है कि शरीर की सतप- 
कि में कम कारण दें ॥६५॥ 

प्राप्ती चानियमात्‌ ॥६८॥ 

ले सर्वो दंपत्थोंः संबोगो गर्भाषायहेतदुश्सते लऋासति कर्मणशि न भवलि 
सति च भवतोत्पन पपज्ो ईनयमाभाव इति कर्मानरपरेक्षण भतेष शरीरोपे्यत्ति 
हेतम्र नियमः स्थात्‌ न छाजञ्ञ कारणशाभाय इसि | झृाथापि॥ 

शा५ः:-रत्री ओर परुष के सब संयोग गर्भ रहने के कारण नहीं होते इस 
से सिद्द होता है कि जसे प्राररु्व कस के रहने से होता और उस के ज २- 


२5४ नयायशाष्ये- 


हमसे से गर्भ नहीं होता है | कम की अपेक्षा न कर भरतों से शरीर की उत्पत्ति 
सानोगे तो सियम न रहेगा ॥ ६८ ॥ 
शरीरोत्पत्तिनिमित्तवत्संयोगोत्पत्तिनिमित्तं कम ॥६९॥ 
ग्रथा खल्विद शरोर धातप्राणसंताहिनोनां माहोनां शक्रान्तानां घत्सनां 
थ ख्ायत्थगस्थि शिरापेशी;ललकयडराणा च शिरोबाहुदराणां सक्‍थां च्र कोछठ 
गाना च वासपिक्तककानां च मुखकणशठहृदयासाशयपक्राशयाथःस्त्रोलसां चर प- 
रमदुःखसंपादसीयेन सक्तिवशेन ध्यहनसशक्धं एथिव्यादिभिः कमनिरपेश्षेरुत्पा 
दुधिशसिति फर्सनिभित्ता शरोरोत्पत्तिरिति विज्लायते। एवं चर प्रत्यात्मनिय- 
तस्‍्प नि्मित्तस्याभावाशिरतिशयेरात्मतिः संशन्धात्सवॉत्मनां चर समाने: ए- 
घिव्यादिभिरुत्पादितं शरीरं॑ एथिव्यादिगतस्य सच नियमहेतीरभावात्‌ सथो- 
त्मनां सुखदुःखसंधिक्यायतन समान प्राप्तस्‌ | यत्तु पत्यात्मं व्यवतिष्ठते सत्र 
शरीरोत्पक्तिनिभित्त क्ंव्यवस्थाहेतुरिति विज्ञायते । परिपच्यमानो हि प्र- 
त्यात्मनियतः कमोशयो यस्मित्नात्मनि बतेते तस्येबोपभागायतन शरीर मु- 
व्पाद्य त्यवस्थापयलि । सेव शरोरोत्पांस्तननमित्तवत्संघोगनिभिज्त कर्माति 
जिज्ञायते । प्रत्शात्मत्यवत्थान तु शरीरस्याट्मना संयोग प्रचदसह इति ॥ 
सा०-कर्म की अपेक्षा न रक्‍ल के पंच भतों भे शरीर की बनावट जेसी 
चाहिये बेंसी होनो कठिन है इसलिये शरोर की छत्पसि में कमे को नि्िक्ष 
सामना पड़ता है, पर ऐसा मानने पर भी प्रत्येक आत्मा का सब शरोरों के 
साथ संबन्ध होने से सभी शरीर इस के हो जायंगे । तब यद्टी हस का शरीर 
है और नहीं यह नियम न रहेगा, इसलिये जेसे शरीर की उत्पत्ति में कसे 
को कारण माना है तेसे डी किसी एक शरीर के साथ आत्मा के विशेष सं- 
योग होने में को कसे हो कारण है और जिस शरोर के साथ झात्सा का 
विशेष संयोग होता बही शररर उस का कहा जाता है ॥ ६९ | 
एतेनानियम: प्रत्यक्त:ः # ॥७०। 





# सर्देबभात्मगुगाईनबन्धने शरोरसग व्यवस्था दाशिसा । ये तल मेनिरे न 


कसंनिवन्धनः: शरीरसर्गोंपपि तु प्रकृत्यादिनिबन्धनः । प्रकृतयों द्वि स्वयभेव 
धर्माधमेरुपनिमित्तानपेक्षा: सच्चर जस्तमोरूपतया प्रदत्तिशीलाः श्थं स्थे शि- 


कारमारभन्ते प्रतिबन्धापससभात्रे लु चोचमायपेक्षन्त । सझयर कृषीयजः के- 
दारादपां पूलोल्केदारान्तरसपू्मापिप्ताथयियुरपां सेतुसात्र भिक्ति | तासत 
निम्नाभिसपेणस्थभावा झ्पहससेतवः स्वयमेव केदारमसस्तावयन्ति एथमाप्ला- 
वयन्ति प्रकृतयोएपि खिकारानिशि । यथाहुः सिमित्तसप्रभोशक प्रकृतोता 


वरणभेदस्त ससः क्षत्रिकबद्सि ताम्प्रत्याह ' ता० टी० । 





आ० हे आ० २ सू० ६१-०१ ] मोक्षोप्पात्तिः ॥ २०५ 

योप्यसकर्सनिभिर्ते शरीरसगे सत्यनियस इत्युच्यते अं शरीरोत्पक्ति- 
निमिक्तवत्संयोगोत्पत्तिनिभित्त कर्मेत्यनेना ( मियमः ) प्रत्युक्तः । कस्तावदयं 
नियसः यथेकस्थात्मननः शरीरं तथा स्वधासिति नियमः। अन्‍न्यस्यान्यथान्थ- 
स्पान्यधेट्यनियसे भेदी व्यावतक्तिविशेष इसि। टृष्टर चर जन्‍्मव्यादृत्तिरच्चा- 
सिज्ञनो निकृष्टाभिज्रन इति प्रशमस्त निन्दितसिति व्याधथिबहुलमरोगसमिति 
समग्र विकलमसिलसि पीडाबहुल सुखबहुलमसिति एरुषातिशयलक्षणोपपत्न वि- 
परीतमिति प्रशस्तलज्षण् निन्दितलक्षशामिति पटिब्धरियं मृद्विन्द्रियमिति। 
सदनश्व भेदोवपरिसेयः सोय॑ जनन्‍मभेदः प्रत्यात्मनियतात्कसभेदादुपपद्मते अ- 
सति कमेमेदे प्रत्यात्मनियते निरतिशयित्यादात्मनां समानत्याच्च एथिव्या- 
दीतां धृधिव्यादिगतस्थ नियमहेतोरभावात्सवें सबोत्मनां प्रसज्येत न स्विद- 
सित्यंभल जन्स तस्साल्ाकंनिमित्ता शरोरोत्पत्तिरिति ॥ 

भा: -पारी र की रचना को कसे नििक्त न सानने से जो अनियम पाया 
था. उस का पहिल्न सृत्र मे खणडन हो गया कोई उच्चतम कुल में जन्म लेता, 
दूसरा नोच कुल में, किसी का देह उत्तम, किसी का बुरा, कोई रोगी. किसो 
के रोग का नाम भी नहों, किसो का पूरा शरीर, दूसरे का ह्वीन, किसो का 
दुःखी, और रिसी का सुखी, किसी के इन्द्रिय तेज, दूसरे के इन्द्रिय मिखल्त, 
इत्यादि और भी बहुत सूदम भद्‌ हैं जो ज्ञान में नहीं झाले। यह सब भेद 
प्रत्पेक आत्मा के नियत कर्मों के भेद से सिट्ठ होते हैं। कस के भेद न मानने 
से सञ आत्माओं के तृल्य होने से ओर पंचभतों के नियासक किसी के न 
रहसे से सल आात्माछों के एक से शरोर दो जाते पर ऐसा होता नहों इस 
लिये अरोर को सत्पसत्ति में कम निमित्त है॥ 9० ॥ 

उपपन्नश्व तद्दियोग: कर्मक्षयोपपत्ते: ॥०१॥ 

कसेनिमिस शरोरसण लेन शरीरेशाट्सनों थियोग वपपतः । कस्मात्कर्स- 
क्षयोपपत्त:। उपपदलते खलु कर्क्षयः सम्यग्दश्शनात्‌ प्रक्षीणे सोहे बीतरागः 
पुनभेवद्देत के कायवाड्नोमिन करोति इत्यक्तरस्पानपचयः पर्वोपचितस्य 
बिधाकप्रतिसंबेद्नात्पक्षयः । एयं प्रसबह्देतोरभावात्‌ पतितेषस्मिन शरोरे पन 

रोरान्तरानपप्शेरप्रतिसंधि: । अकसनिमिस्त लत शरीरसग भतक्षयानपतसे- 

स्तद्वचियोगानपपसचिरिलति ॥ 

भा०:-शरोर को उत्पक्ति को के निमित्तक मानने से शरोर के साथ 
आत्सा का जियोग कसे का नाश होने से सिद्दु होता है । सम्यक ज्ञान होने 


२४६ स्यायसाष्ये- 
से सोह का नाश होता, फिर विषयों में बेराग होने से विरक्त पुरुष पुनजन्म 
होने के कारण फर्मों को शरीर वाणी और मन से नहों करता इस लिये 
आगे कर्म संचित नहीं होते, पहिले कर्मो के फल भोगलेने से वह नष्ट हो 
जाते, इस प्रकार जन्स के कारण कस के अभाव से फिर दूसरा देह नहों सि- 
लता । जो शरोर को उत्पत्ति में कम को निर्मित्त न मानोगे तो पंच भुतों के 
नाश न होने से शरोर का वियोग कभो न होगा ॥ 9९ ॥ हि ; 

तद॒दृष्टकारितमिति चेत्‌ पुनस्तत्प्रसड्रोएपवर्ण ॥»२॥ 

अदर्शन खल्वदूष्टमित्युझ्यते अदूष्टकारिता भूतेभ्यः शरीरोत्पत्तिः । न जा- 
त्वअत्पत्ने शरीरे दृष्टा निरायतनों दुश्यं पश्यति तच्चास्थ दृश्य द्विबियं विष- 
यदथ्व नानात्वं चाव्यक्तात्मनोस्तद्थः शरीरसगः तस्मिजवसिते चरिताशोनि 
भवानि न शरीरसुत्पादयन्तीत्युपपन्नः श तेरबियोग इति | एवं चेल्मन्यसे पु- 
नस्तत्प्रस द्रोधपयग एुनः शरोरोत्पक्तिः प्रसज्यतदलि या चानुत्पन्ने शरीरे दश्े- 
नानुत्पत्तिरदशेनामिसता या चापयग शरीरनिशृत्तौ दर्शनानुत्पत्तिरद्शनभता 
नेतयोरदर्शनयोः क्व चिद्धिशेष रुत्यद शनस्थानिद्त्तेरपढग एनः शरीरोत्यक्तिप्र- 
सद इति ( चरितायता विशेष इति चत ) 

भा०:-इस सत्र में 'अद्गृष्ट इस पद से अदर्शन इष्ट है भतों से शरोर की 
उत्पत्ति अद्ृष्टकारित है क्योंक्रि शरोर को उत्पत्ति के विना द्रव्य बिन आश्रय 
के देखने योग्य वस्तु को देख नहीं सकता । वह दृश्य दो प्रकार का है 'विषय 
और ,प्रकृति. पुरूष को अनेकता इस के लिये शरीर को मृष्टि है । उस के 
पूरे हो जाने से कृतकाये भूत फिर शरोर को उत्पन्न नहीं करते | इस रीति 
शरीर का वियोग भी सिद्दु हो गया. जो ऐसा सानोगें तो फिर मुक्ति में श- 
रीर की उत्पक्ति हो जायगी । इस का आशय यह है कि जो अदर्शन को 
आपोेर की उत्पत्ति में कारण मानोंगे लो सुक्ति में भी अदर्शन विद्यमान ही 
है फिर शरीर की उत्पत्ति क्यों न होगी. क्योंकि अदर्शनों में कुछ भेद तो है 
ही नहीं ॥ 3२ ॥ 

न करणाक्रणयोरारम्भद्शनात्‌ ॥७३॥ 

चरिता्ोनि भृतानि दर्शनावसानाल शरीरान्तरसारभन्‍्तड॒त्ययं विशेष 
एवं चेदुरुयले ल करणाकरणयोरासम्भद्शनात | चरिताथोनां भूतानां जिण- 
योपलड्चिकरणात्पुनःपुनः शरीरारम्भो दूश्यते प्रकृतिपुरुषयोनो नात्वदशेन स्था- 
करणाजिरथकः शरीरारस्भः पुनःपुनद्रेश्यते। तम्मादकसे लमिसिन्तायां भलभष्टी न 


अ० ३ आजा? २ स० १२-७४ | सोजक्षोपपक्तिः २०५ 
दशेनाथों शरीरोत्यशियेक्ता यक्ता त कसंमिमित्तसग दशेनाथों शरीरोत्पत्ति 
कमे विषाकः संवेद्न दशनसमिलि लद॒दृष्टकारितमितति चल कस्य चिटृ्शनमदृ्् 
नाम परसाणनां गणाविशेषः फ्रियाहेतस्तेन प्ररिता: परसाणवः संसिला: श- 
रीरसुत्पाद्यन्तीसि तन्‍्मनः मसाधिशति स्थगुणनादूष्टेन प्रेरितं समनरक्षे शरोरे 
टृष्टुरुपलडिघभेबती लि । एतश्सिन्‌ वे दर्शने गुणानुच्छेदात्पुनस्तत्प्रसड्रीड्परग 
उपपवर्ग शरीरोत्पत्तिः परमाणुगुणस्यादूष्टस्थानुच्छेद्यत्यादिति ४ 

भा४-चरिताथे भूल दर्शन के पूरे हो जाने से, दूसरे शरोर का आरम्भ 
नहीं करते। यही विशेष यदि कहो तो विषय के ज्ञान कराने से चरिताथ 
भतों से बार २ शरीर की उत्पत्ति होती । प्रकृति परूष के अनेकत्व के दुर्शन 
के त्रिना हो फिर २ व्यथ शरोर को उत्पत्ति देखने में आती है इसलिये शरीर 
की सल्प्ि को कस निमिक्तक न सान कर अदशन को शरोर की उत्पत्ति में 
कारण मानना ठीक नहीं । जो कहो अदृष्ट परसाणाओं का विशेष गुण है 
जिस से प्रेरित परमाणु शरोर को उत्पन्न करते उस्त में मन का प्रवेश होता, 
स्वग॒ुया आदृष्ट से प्ररित मल युक्त, शरोर में आत्मा को ज्ञान होता है, इस 
पक्ष में परपाणओं के गुण खदृष्ट का नाश न होने से सोक्ष सें भी फिर शरीर 
की उतत्ति हो जायगी ४ १३ ४ 

मनःकमनिमित्तत्वाच्ु संयोगानुच्छेदः ॥०४॥ 

मनोगुरानादृष्टेन समावेशिते सनसि संयोगव्युच्छेदी न स्यथात्‌ तच्च एकिं 
कृत शरीरादफसपेण सनस इति। ( रुदिदं दृष्टान्तम्थ साध्यलसत्यमभिधीयते 
इसि अथ या नाकृताम्यागसप्रमद्ाद अशुश्यासता दृष्टान्ते ) कमोशयक्षये त्‌ 
कर्माशयान्तराषद्धिपघ्यसानादपसपणोपपत्तिरिति । अद्ृष्टादेकापसपेशमिसि चेदू 
योउद्गृष्ट: शरीरोपसपेणहेतुः स एवापसपंणहेत्रपीति। नेकस्य जोवनप्रायणहेल 
त्वानुपपत्ते: एवं च सति एको दुष्टं जीवनप्रायणयोदे तुरिति प्राप्त नेतदुषपद्यले ॥ 

भा०:-जो अपने गुण अटूष्ट से शरोर में मन का प्रवेश कहोगे, तो संयोग 
का नाश न होगा और तब शरोर से मन का निकल जामसा किस कारण से 
कहोंगे । एक कर्माशय के नाश से और दूसरे कमांशय के विषाक से उक्त बि- 
शय को उपपक्ति हो सकती है। यदि कहो कि अदृष्ट ही से सन का शरीर 
से निकलना होता है, तो जो अ्रद्टूटट शरीर संयोग में हेलु है बही वियोग 
का काश्ख होगा. तब तो एक ही अद्ृष्ट को जीबन मरण दोनों का कारण 
कहना पड़ेगा और यह बात सर्वथा झनुचित है / 9४ ४ 


श्०< न्यायभाष्ये- 
नित्यत्वप्रसड्भश्र प्रायणानु पपत्ते: ॥७५७ 
विपाकसंवेदूनतत्‌ कमोशयक्षये शरोरपातः प्रायणं कर्ताशयान्तराच्चर 
पुनजेल्‍स भूतसाजाक्तु कमनिरपेक्षाच्‌ शरीरोत्पत्ती कस्प क्षयाच्‌ शरोरपासः प्रा- 
यणमिति प्रायलानुपपत्तः खलु वे नित्यत्वप्रसडू” विद्सः यादूलिछके सु प्रामर्े 
प्रायशारलेदानुपपत्तिरिति। पुनस्तत्प्रसज्लीएपपवगेइत्येतत्सनाधित्सुराह ॥ 
भा०:-विपाक संवेदन से कमोशय का नाश होने से शरीर का जो पात 
है उसे सरण कहते । दूसरे कमोशय से फिर जन्म होता कर्स निरपेक्ष भतों से 
शरीर की उत्पत्ति सानोगे तो किस के नाश से शरोर का पात कहोगे और 
लस के न होने से नित्यत्व हो जायगा । जो कहो अकस्मात्‌ सरण हो जाता 
तो फिर उस में भेद न होना चाहिये और मुक्ति दशा में फिर जन्म का प्र- 
संग हो जायगा ॥ ५३॥ इस का उत्तर चाहने बाला कहता है क्िः-- 
अणुश्यामतानित्यत्ववदेतत्स्थात्‌ ॥७६॥ 
यथा अणोः श्यामता नित्या अग्निसंयोगेन प्रतिविदा न पुनरुत्पद्मयते ए- 
वमदूृष्टकारितं शरो रसमपवग पुनर्नोत्पद्यलद्डति ॥ 
भा०-जैसे परमाणशुओं का कालापन अ्रप्ति से नष्ट हुआ फिर उत्पम् 
नहों होता ऐसे ही अदृष्ट कारित शरीर मोक्ष काल में उत्पल्य नहीं होगा ॥१६॥ 
नाक्मरताभ्यागमप्रसड्रात्‌ ॥२५॥ 
नायसस्ति टूष्टान्तः कस्साद्‌ अकृताभ्यागमप्रसड्रात्‌ । अकृतं प्रमाणतोउ+नु- 
पपन॑ तस्याभ्यागसोउमभ्युपपत्तिव्येवसायः एतच श्रदघानेन प्रभाणतो:नुपपस् 
सन्तव्यम्‌ । तस्माजाय॑ टृष्टान्तो न प्रत्यक्ष तल चानमानं कि चिदृच्यतइति । 
तदिदं द्गष्टान्तस्पथ साध्यसमत्वमभिधोयत इति अथवा # नाकृताम्या गमप्रस ड्राजू 
अख्श्यामतादृष्टान्तेनाकमं निभित्ता शरीरोत्पत्ति समादजानस्याकृताभ्यागम्रप्र- 
सड्डः। अकृते सुखदुःखहेती कर्मणि पुरुषस्य सुख दु खमभ्यागच्छतीति प्रसज्येत। 
आओ मिति ब्रव॒तः प्रत्यक्षानमानागसविरोधः + प्रत्यक्षविरोधस्तावद्धिजमिदं सुस्त 
दुःखं प्रत्यास्मवेदुनी यत्यात्‌ प्रत्यक्ष सवशरो रिणाम्‌ । को भेद: तोमर सन्द चिर- 


.. &# यथाशत्रति वा सत्रार्थ:। अकृतस्यथ कसंण फलोपभोगप्रसड्रादिलि । यदा 
खल परमाणगुरा एव नित्यः शरीराष्यारम्भकस्तदासी नित्यत्वाल केन चिल्क्रि- 
यते तस्याकृतस्येव फल पुरुषरुपभज़्येत ततश्रायसास्तिकानां विहितनिर्षिट्ठ 
प्रयृत्तिनिचयोनथेकः गाखप्रणयन चानथकं भन्रदिति भावः । ता टी७ ॥ 





जअ) ३ आा० २ स2 ५३-9०] मुक्तरनन्तरंशरीरान्तराभावहँतुः ॥ र्ड्ण 
साश नानाप्रकारसेकप्रकारमिति एयमा दिविशषः । नचास्ति प्रत्थात्मनियतः सु- 
खदःखहितविशेषः न चासति हेलुविशये फलविशेषो टृश्यते।कर्मत्रि मस्त तु रुख 
दुःखयोगे कमंणां तीत्षमन्दतो पप्तेः कससझ्ुयाना चोत्कषोपकर्षनायाद्ानाबिधेक- 
विधभावाच्र कर्ण सुखदुःखरभदो पपत्ति:। सोय॑ देतुभदाभावाद्‌ दू ४: घःखदुःख्सदो 
न स्थादिति प्रत्यक्षविरोधः। तघाउनुमानविरोधः दुु्ट हि पुरुषणुणव्यन्स्यानत्त्तु- 
खदुःखत्यवस्यानम्‌ । यःखल चननावान्‌ साथननिबंतनोपं खुर्स बढ़: तदीप्सल 
साथनावाध्मये प्रयतते ससुर्थेन गज्यते न विपरीतः | यद्व भाधननिवेतना ये दर 
खा सज्जिहासः साधनपरियजनायथ यतते स चघ ?ठःखंन त्यज्यते न विपरोतः । 
अस्ति चेद॑ं यतसच्तंरेण देतनानां सुखटःसब्यदस्थालं तेलापि चतनयुखान्तरव्य- 
वस्याकृतित भवितव्यमित्यनुमानम्‌। तदेतद्कभेशिमितते तुखदुःखर्य से विरुध्यते 
जति। तच्च गणान्तरमसंय्द्रवाददए्ं विपाककालानियसाश्राग्यवा्यितम्‌। ख- 
पबादयस्त संवध्याश्वापधण्िराश् लि। श्रधागसधिरोधः बहु खल्विद्सापसपी णाम॒- 
परदेशशातमनुष्टानपरिवजनाश्रयमुपदेशफर्ल च॒ शरीरिणां वर्शाश्रमविभागेनान्‌- 
धान लक्षणा प्रवृत्ति: परिवर्शनलतकणानिर्दत्तिः तच्चोभयमेतस्यां टूष्टी नास्ति कर्स 
सुचरित दुश्अरित वा कम निभित्तः युरुपाणां सुखदुःखयोग इति विरूध्यते | सेयं 
परापिल्ानां सिध्याद पक्‍्ररक्स निसित्ताशरो रसप्टिकसेनिसित्तः सुख दःखयो ग ह सति॥ 
इति वात्स्यायनीय न्‍्यायभाष्ये रूृतीयोपएध्यायः ॥ ३ 

भा०;-परसाणओं के कालापन के द्ृष्टान्‍्त से अकस निशित्त शरीर की 
उत्पत्ति के समाधान करने वाले को ' अकृत के अभ्यागस ' प्रमड़ आता है । 
अर्थात्‌ सुख, दुःख के कारण कर्मों के किये बिना ही पुरुष को सुख और दुःख 
भोगने पहले हैं। यह दोष आपेगा जो स्पीकार कपोतो प्रत्यक्ष क्रममान और 
शास्त्र प्रराण का विरोध आजेगा । पहिल प्रत्यक्ष प्रसाण का विशेच प्रत्येक 
आत्मा को भिन्न र सुख दुःख का अनुभव होता है कि किसो को विशेष सुख 
किसी को साधारण सुख, किसी को अधिक सुख. किसी को न्यून, को दे थि- 
रकाल सुख भोगता, किसी का सुख थोड़े समय तक रहता इत्यादि विशेषता दीख 
पहती है।जऔर प्रत्येक आत्मा के लिये नियत सुख और दःख का विशेष फारण 
नहीं है। ओर बिना विशेष कारण के फल में विशेषता कहों देखने में नहीं खाती 
सब कारण का भेद न रहने पर भी सुख दुःस सें भेद मानना पह़ेंगा। यही प्रत्यक्ष 
विरोध है। प्रुष गुण की व्यवस्था से सुख और दुःख को व्यवस्था लो करें देख पड़ती 
है जसे जो बद्िसान सुख को साधन मे साध्य जान कर हो सुख जिस साथनसे 


२१ 


२१४ न्‍्यायभाष्ये- 

सिट्दु होसकतला उस्त सुख के सिदु करने की इच्छा कर 7 हुआ उसी सघन की प्रशत्त 
के लिये यत्र करता है बह संख पाता है, अन्य लहीं। इसो प्रकार जो दुःख को 
साथन से साध्य जान जिस साथन से जो दुःख होता, उस दुःख से बचने के 
लिये उसके साथन की त्यागने के लिये यत्र करता है वह दुःख से बचसा हे 
उससे सलटा करने वाला टुःख पाता है। इस दृष्टान्त से अनुमान होता है 
कि जीवों को यहां विन धज जो झुख दुःख होते हैं उनका कोई कारण अ- 
वश्य होगा । और दूष्ट कारण कोई देखने में नहों आता इससे अतिरिक्त पूजे 
जनम के कर्मों के और कारण कौन हो सकता है ? यह बात शरीर प्राप्ति को 
कम निमित्तक न सानने से विरुद्ठ होती. यहो अनमान का विरोध है। मा- 
साणिक सहात्मा ऋषियों से कितने कमा के करने का. और बहुतेरे कर्मों के 
छोड़ने का. उपदेश किया है अर उस उपदेश का फल विद्यमान है क्योंकि 
देहघारी बसे और आश्रस के विभाग से अपने कर्तेव्यों में प्रशृत्त और झन- 
चित कर्मों से निजत्त होते हैं। यह बात देह सटष्टिको कम निमित्तक न सा- 
नने से सिट्द नहीं होती यह आगस विरोध हा. इसलिये शरीर को उत्पक्त 


हि. 
पं 


अर जीव को सुख दुख का सूयोग कम ईनमित्तफ नहीं गह नास्तिकों को 
कल्पना मिश्मा है यह सिद्दु हो गया ॥ 9१ ॥ 


न्‍्यायशास्त्र ह दुतोध अध्याय का अनवाद पूरा हुआ ॥ 


ट्ट 
हि सिर हि कि 
८ 


हक 
“(कक 
०८०७ 
“२. 


मर 


बज 
ड़ 


मनमोनन्तरा प्रयृत्तिः परोछित्व्या तत्र खान यावहुसांधमसांश्रयशरोरादि 
परोक्षितं सवा सा प्रवृर्षों: परीक्षेत्याह । 

मनके अन्तर (बाद) प्रवृत्ति की परीक्षा करनी चाहिये पर घस और शअचस 
का आशय शरीर आदि की परीक्ष' की गहे। यह प्रशत्ति को पहिली परोक्षा है। 


अ० ४ आ+२ ९ स० १३ ] दा जित्दव्यवस्थापनम्‌ ॥ २१९ 
प्रदत्तियंधोक्ता ॥१॥ 

तथा परीक्षितेति | प्रदृत्यनन्तरास्तहिंदोपाः परीहदष्न्तासित्यत आह । 
भा०:-प्रवत्ति के लक्षण जि० १११५) में कहे गये हैं उसी प्रकार जानना 

इम लिये इसकी परीक्षा को श्रावश्यकता नहीं ॥ ९ ॥ 

तथा दीपा: ४२॥ 

परीक्षिता इति। बुद्धिसमानाश्रपस्वादात्मयुणाः प्रदत्तिहेतत्थात पुनभव्प्र- 
लिसंधानसामध्योद्ध संसारहितवः संशारायानादित्यादना दिना प्रबन्ध प्रवतेन्त 
मिश्याज्षाननिवत्तिस्तत्त्वज्ञानात्‌ सछितृा रागट्रपप्रत॒न्दी उछे देवपघ्॒गेशति। प्राद- 
भोवतिरोचानचमका दत्ययसाय्रक्त द्‌ं।पात।ममिति। प्रवर्त नालक्षणा दोषा हत्यत्तो 
तथा चमे मानेप्योसपाधविविफिल्मासत्मराद यः से कस्सान्नोी परसंख्यायन्त छ त्थत आह 


भा८:-उसो प्रकार दोष क्री जयोत इन को परीज्ञा हुई बद्धि के स- 
मान आश्रय होने से शात्सा के गुण हें औौर प्रदत्ति के कारण हैं पुनजन्म के 
कारण होने से संसार के हेतु संमार के झमादित्व से अ्नादि प्रबन्ध से वत्तते 
हैं। तत्वज्ञान मे मसिश्याज्ञान, को निदृत्ति फिर उससे शाग. द्वष, के प्रशन्च का 
उच्छेद सदनन्तर मुक्ति होली है। प्राइभौव, लिरोध, घसमक दोष प्रयत्तना ल- 
क्षया दोष यह प्रथम क हैं. मान, दंप्या शसया. संदेत, मत्मर आदि 
भी दोष हैं । इनको वर्यों नहीं ग़रा। की इत ईलिय कटने हैं कि 


तत्त्रेराश्यं रागदूपमोहाधान्तरभावात ॥६७ 


श्र हे 


तेषा दोषाणां जयो राशयखयः पक्का: रागपक्षः कामे # सत्मरः स्पहा 
लष्णा लोस इलि, द्वंषप्षः क्रो थ इच्याउसया द्रोहोउस्ष इति सोद्रपक्षी सिश्या 
आान खिचिकफित्माः मानः प्रसाद इति कऋराश्याजोपसंख्यायन्तशति । लक्षणस्य 
तझंभेदात्त्रित्वमलुपपल्न रागह्पसोहाधाॉन्तरभावात्‌ श्ासक्तिलक्षणो रागः अ- 
मर्षलक्षणो द्वुप:ः मिथ्याप्रतिपत्तिजक्षणीे मोद् इति | एसस्प्रत्यात्मघदनीयं सर्व- 
शरोरिणां विजानात्ययं शगीरी रागमुत्पक्रमस्ति ग्रेष्यात्मे रागयस इति विराणं 
विजानाति नास्ति मेध्य(त्मं रागधरस इति एशमितरयोरपीलि। सानेष्यरे- 
सयाप्रशतयस्त अजराशण्यमनप्तिता ईत नेंपस्ृंख्यायन्ते । 





# कामः र्ोगतो।भिलाए: । प्रक्षीयसागावम्त्सपरित्यागेच्छा मत्सरः | ऋ- 
स्व परस्थादानेच्छा स्पहा । पुनभवप्रातमंचानहेतुमता तृष्णा | प्रभाजविरुद्ुपर 
दृष्प्रापह्वारेषछ लोभ: | न्‍्याध्वा० । 


श्श्र न्थायभाष्ये- 
# उन दोएों की तोन राशि हैं अधाोत्‌ एक एक के भीतर अनेक दोछ 


।# कास-रति को इच्छा को कहते हैं, रति का ऊघ दिजातीय संगोगकी 
| इच्छा को कहते जैसे स्त्री पुरुष को परस्पर संयोग की अभिलाषा + 
| सत्सर:-ज़िस वस्तु में अ्रपना कोई प्रयोशन न द्वो, पर उस में प्रतिस- 
। न्थान करना पराये के अनुकूल पदाथे के मिवारण या चात को 
ह इच्छा या दूसरे की गुण की धात को इच्छा करने को कहते हैं। 
स्एहा>पयसे से झव्रिदु किनी पदाथे के पाने की इच्छा करनी । 
तृष्पा“यथह सेरा पदाथे नष्ट न हो-ऐसी इच्छा को लृप्णा कहते हैं । 
'कृपणता” भी इसी के भीतर है ( उचित व्यय न करके घन को 
रक्षा करमी-'कृपणता' है )। 
लोभ--घर्म के विशतु (न्याय या पाप से) टूसरे के पदाय की हृच्छा करनी। 
मायानदूसरे कर ठगने को इच्छा करनी । 
दम्भ-कपट से (कूपरी वेष बनाकर जअथोत बाहर झीर भीतर झौर) घर्माट्मा 
खन कर अपनी प्रमिद्धि या प्रतिधतानार की इच्छा करनी । 


राग २ 


| 
। 
| 
| 





| क्रोच-अपनी इच्छा के विस होने में जा नंत्रों के लाल होने आदि 
| का हेत-दीप जिशंष है । 
इंष्यों-जो वस्तु सुशभता मे ऋथे और पर को मिल मक्के ऐसी बसस्‍्तकों 
दूसरे के मिलने में द्षेप रखना । 
कअसया-दूमरे के गुणा में दोष लगाना या द्वेप रसना । 
| द्रोह>नाण करने के खिग्रे जो द्वेप होता उसे ट्रोह कहते हैं। द्रोह हिंसा 
। 





का कझारग है। 
अमघे- किसी ने दूतरे के माथ अपराध किया हे परन्तु वह (जिम पर 
अपराध किया) इस का बदला नहीं न्‍त रूकता (शझमसये होतेरे-) 
छुप पर जा क्रोच द्वोला उस की समय कह हैं । 
अधभिमानल्श7य भा ऋपकार काने वाल पर कुछ से कर सकने से अपने 
पर क्रोच हंःसा सीर अहंभाव भी सभिमान है । 








सिश्याज्षानत”्यसणत्रःथ ज्ञात या झ वसल जुगी हो उन के तलटा जानना। 

संशय-एक घर्मा (मत) में विरूदु च्सो का ज्ञान आदि (गमा कि झ०१।१२३) 

तके-जैसा कि खऊ्र० १। १। ४० में कहा गया है । 

सानू>जोी गुण अपने में न हो उस को भ्रल से सपने में मस्रक कर अप 
को अ्रेष्ठ जालना । > 

प्रशाद--कसेठ्य जादने पर भी न करने की बद्धि होती एवं अकरत्तेव्य 
सानने पर भी करने को बद्धि होती । 

भय दुःख के हेतु आने पर उसे छोड़ न सकने का ज्ञान भय है। 


तक 


शोक्त-इए बियोग होने में उमे लाभ या प्राप्त न कर सकने का ज्ञान २ 











मोह 3 


आ० ४आए० ९ मु? ४८६ | दोषधलित्यव्यवस्याथनमस्‌ ॥ श्श्३ 
हैं। तीन राशि जैसे-९१ राग, २ द्वेब और ३ सोह | इन में से राण के भीतर 
१ काम २ सत्सर, ३ सएहा, ४ तृष्णा, ३ लोभ, ६ माया फोर 9 दस्भ आदि | द्वेष 
के भीसर-९ क्रोच, २ देष्यों, ३ असया, ४ द्रोह, ५ असधे, और ६ अभिमान आदि 
आर मोह के भीलर-९ सिध्याज्ञान, २ संशय, ३ तके. ४ मान. ५ प्रमाद्‌. ६ भय, 
और ५9 शोक है । अब प्रत्यक्ष के सित्र २ लक्षण कहते हैं;-'राग' कहते किसी 
पदाय में आसक्ति होने ( लिप ) की, असपे या इच्छा दिमतु होने से क्रोच 
होना ट्वेष' का लक्षण है और मिश्या बद्धि की सिंट्टि हो नी 'सोह' का लछणा है ॥३॥ 
नैकप्रत्यनीकभावात्‌ ॥ ४ ॥ 
लार्थान्तर रागादयः कम्मादेकप्रत्यनीकभावात्‌ । तक्तवज्ला् मम्यडमति- 
रायप्रज्ञा संघोध इत्येकाॉमिद प्रत्यनीक तअयाणानलिति । 
भाह: एक विरोधी होसे मे राग आदि भिन्न नहीं तत्वज्ञान सम्यदसलि 
आयप्रज्ञा, संघ्ोध, जते कहतें हें वह एफ ही तोनों का विरोची है। अर्थात 
सक्बनच्चनान होने से राधदि सष्ट हो जाते इसलिये तत्वज्ञान एक ही सके 
का बिगोची है ॥ ४ ॥ 
व्यमिचारादईतः ॥ ४ ॥ 
एकप्रत्यनी का: एसिव्यां स्पानादयोपिसंयं!गनक्रेन एकयोनयश्व पाक्जा 
डहति सलि चायोन्तरभाव ॥ 
भा०--व्यभिचार ( दोष ) हाने में उक्त हेतु ठीक नहीं. एथिदी में एयाम 
अादि रूपों का एक क्रश्मि संयोग विरोधी हे पर जे परस्पर भिन्न हैं। अर्थात्‌ 
यह करना कि एक विरोध होने से रागादि अभिन्न हैं. यह ठीक नहीं, क्योंकि 
जिनका एक विरोधी हो वह परस्पर पृथक नहीं, ऐसा नियम नहीं है ॥ ६ ॥ 
तेषां मोह: पापीयाल्लामूठस्येतरोत्पसे: ॥ ६ ॥ 
सोहः पाप: पापतरो वा द्ववभिप्रेत्योक्त कस्माद्‌ नामुठस्पेतरोत्पत्तः ऋ- 
मूदस्य रागद्वेषी नोत्पग्ेते मूढस्य तु यथासंकल्पमुत्पत्तिविषयेष रक्नीयाः 
संकलपा रागहेतवः कोपनोयाः संकल्पा द्वेषपहेतवः उभये च संकल्पा न सि- 
श्याप्रतिपत्तिलज्षणत्वान्मो हादन्ये ताविमो मोहयोनी रागद्रेषायिति | तक्व- 
क्षानाउच मोहनिदत्ती रागद्वेषानुत्पत्तिरित्येकप्रत्यनोकभाबोपपत्ति: । एवं च 
कृत्वा तक्त्वनक्ञानादु दुःखजन्मप्रवृत्तिदोषमिश्याज्ञानानामुत्तरोत्तरश्पाये सदन- 
न्तराभावादपवर्ग इति व्याख्यातमसिति | प्राप्तस्तहि । 


२१४ न्‍्यायभाष्ये- 
भा०ः-रागादिको में मोह बहुत बरा है, क्‍योंकि जिसको मोह नहीं 
होता उसे राग, ट्रेष. भी नहों होते । विषयों में रंजनीय संकरूप राग के का- 
रण कोपनीय संकल्प द्वेष के हेत होते हैं । दोनों मकार के संकरूप मिक्ष्या 
प्रतिपत्ति रूप होने से मोह से भिन्न नहीं । राग और दट्वेष का मोह कारण 
है। तत्त्व के ज्ञान से मोह की निदत्ति होने पर राग, द्वंष उत्प्त नहों होते 
हैं। अब सर्वधा सिद्दु हुआ कि केवल मोह ही से राग आदि उत्पल होते 
और मोह का नाशक तक्ष्वज्ञान है। इस लिये आ० ९४९ स॒० २ में जो लिखा 
गया है कि दुःख, गन्‍स शादि के उत्तरोत्तर चष्ट होने से मोक्ष होता है 

तो फिरः- ॥ ६ ॥ 
निमित्तनेमित्तिकमावादथोन्तरभावो दोपेम्य: ॥ » ॥ 
अन्यदि नि्भित्तमस्यचछ्च नभितिममिति दोषनिमित्तत्वाददोषो मोहइसि। 
भा::-जो मोह दोय का नि्ित्तक्र है तो निर्मिन श्लौर नमिक्तिक भिन्न २ 
होने से मोह दोष नहीं हो सकता है ॥ ५ ॥ 
न दोषलक्षणावराधान्मोहस्य ७ ८ ॥ 
प्रवत्तनालज्षणा दोषा हत्यनेन दोष नज्नलणोनावरुण्यले दूत पषु मोह इति 
भाश-दीष के (| झ० १? स० ९८ ) लक्षण से मोह की दूषों में गिनती 
है फिर मोह दोप क्यों नहीं कहा ज्ञायथ ॥ ८४ 
निमित्तनैमित्तिकोपपत्तेश्न तुल्यजातीयानामप्रतिषेच: ॥९॥ 

द्रव्पाणां गुणानां वा नेझ्मविवविक्पी निरसिन्ननेसिकतिकभातत तुल्यजञा 
लोयानां दृष्ट इति । 

दोषानन्तरं प्रेत्यभावम्तस्पासिद्धि: | आत्मनो नित्यत्यात्‌ | न खल नित्य 
कि विज्ञायते मियतदति जन्‍्मसरणायोलित्यस्वादात्मनों उनुपपसिः उभयं च 
प्रेत्यभाव इति तत्रायं सिद्ठानवादः । 

मा०:-एक सजातीय पदार्थ और गुणों का अनेक प्रकार का कार्य कारण 
भाव देखने में श्राता इस लिये प्रतिधेध ( खणडन ) नहों हो सकता | अब 
प्रेल्यभाव की परीक्षा कियो जञातो है ॥ ८ ॥ 

आत्मनित्यत्ते प्रेत्मभावसिट्धि: ॥ ६० 0४ 
नित्योड्यसात्मा प्रेलि पूशरीरं जहाति मियतइति प्रेत्थ च॒ पृर्वेशरीर 

हिला भवति जायते शरीरान्तरमुपाद्ततति तच्चैतदुभयं पुनमत्पक्तिः प्रेत्य- 


आ० ४ आ० १स०9-११] व्यक्तादुव्यक्तोत्पत्तिनिरासः ॥ २१५ 
भाव: ( इत्यत्रोक्त पूवशरीरं हित्वा शरीरान्तरोपादान प्रेत्मभाव ) इति तच्चे- 
तज्ित्यत्थे संभवतोति । यस्‍्य त सक्ष्घोत्पादः सत्तवनिरोचः प्रेत्यभावः तस्य 


कृलहानतकृताम्यागमश्च दोषः । उच्देदह्ेतवादे ऋष्यपरदेशाश्वानथेका इत्ति। 
कथमुत्पत्तिरिलि चेत्‌ । 


भाउ:-जो यह शंका हो कि आत्मा को नित्य कहा है और नित्य 
आत्सा का जन्‍म लेना एवं मरना नहीं हो सकता। और प्रेत्यभाव (अ० ९११९) 
सर कर जन्‍म लेने को कहते हैं तं! इस से नित्य आत्मा का प्रेत्यभाव सिद्ध 
हो नहीं सकता । इस पर कहते हैं कि आत्मा नित्य है इस लिये 'प्रेत्यभावष' 
सिद्ठु होता है । नित्य यह आत्मा नित्य होने से पूर्व शरोर को छोड़ता 
ऋौर टसरे शरोर को ग्रहण करता है इसी का नाम प्रेत्यभाव है किन्त ऐसा 


नहीं समकना कि आत्मा नष्ट हो जाता और पनः उत्पन्न होता यह आत्मा 
के नित्यत्व से हो सकता है # जो शरोर की उत्पक्ति और उसके नाश ही 


को ' प्रत्यभाव ' सानते उनके मत में कृतहान अथोत्‌ किये हुए कर्मों का 
नाश (न भोगना) ओर शिन किये कर्मो को प्राप्ति ( भोग करना ) यह 
दोष जाता है और ऋषियों के उपदेश या वेदवाक्य भी निरथक हो।ते हैं। 
वत्पक्ति क्यों कर होती है ऐसा कहो तोः-॥ १० ॥ 
व्यक्ताठ्व्यक्तानां प्रत्यक्षप्रामाण्यात्‌ ॥ ११ ॥ 

केन प्रकरेशा किंयसकात्कारणाद व्यक्त शरीराष्मत्पद्मतइति व्वत्ताद्धत- 
समाख्यतात्पूथिव्यादितः: परसमदमाक्ित्याट्व्यक्त शरीोरेन्द्रियविषयोपकर- 
णाघार प्रश्ञात द्वव्यमुत्पद्मते | व्यक्त च खल्विन्दियग्राह्मय॑ तत्सामान्यात्कार- 
सखमसपि व्यक्तम्‌ । कि सामान्यम्‌ रूपादिगुणयोगः रूपादिगुणयुक्तेभ्यः एथि- 
स्यादिभ्यो नित्येभ्यों रूपादिगुणयक्त शरीराषद्य॒त्पद्मते। प्रत्यक्षप्रामाण्याद दृष्टो 
हि रूपादिगुणयुक्तेभ्यो सृत्प्रशतिभ्यस्तथाभृतस्य द्रव्यस्थोत्पादः तेन चाद्रष्टस्या 
नुमानभिति + रूपादीनामन्वयद्शनात्‌ प्रकृतिविकारयो: एथिव्यादीनां नि- 
त्यानामती न्द्रियाणां कारणभावोनमीयतहइति । 

भा०:-परमससूदस नित्य व्यक्त पथित्री आदि से शरीर इन्द्रिय विषयोप 
करण का आधार व्यक्त ट्ृव्य उत्पन्न होतः है। प्रत्यक्ष प्रभाण से इन्द्रिय ग्रपक्ष 








* अथोत्‌ जी वस्तु अनित्य होता है वह होकर नष्ट हो जाता। पन 
उसको उत्पत्ति नहों होती । श्रगर आत्मा अनित्य होता तो पनः उसका एक 
शरोर को छोड़कर दूमरे शरीर में जाना क्योंकर होता । 


२१६ न्यायभाष्ये- 

व्यक्त है उस के तुल्य जातीय होने से कारण भी व्यक्त होना चाहिये रूप 
आदि गुणों का योग ही समानता है अरथात्‌ रूप झादि गुण युक्त नित्य घ॒- 
घिबो आदि भूलों से रूप आदि गुण युक्त शरीर उत्पन्र होता है, क्धोंकि 
रूपादि गुण युक्त रुत्तिकादि से बसे ही रुपादि गुशय॒क्त वस्तुओं की उत्पत्ति 
देखने में आती है इस से अनुमान होता है कि व्यक्त से व्यक्त उत्पन्न होता 
है॥९९॥ 

न घटाद घटानिप्पत्ते: ॥ १२ ॥ 

इृदटमपि प्रत्यक्ष न खलु व्यक्तादू घटाद व्यक्तो घट उत्पयद्यसानी दृश्यते 
इति व्यक्तादू व्यक्तस्यानुत्पत्तिदुशनात्र व्यक्त कारणमिति । 

भा०:-जथ्च व्यक्त घट से व्यक्त घट उत्पन्न नहीं होता यह प्रत्यक्ष देखने 
में श्राता है, तो व्यक्त कारण से व्यक्त उत्पन्न होता है ऐमा जो कहा सो 
नहीं हो सकता ॥ ९२ ॥ 

व्यक्ताद घटनिप्पलेरप्रतिपेध: ॥ १३ ॥ 

न ब्रमः सर्द स्वस्थ कारणमिति फकिल्‍ल यदत्पदते व्यकतं ट्रव्यं तत्तथा- 
मतादेबोत्पद्यतद्ति । व्यक्त च तन्मृद द्रव्य कपालसंकृल यतो घट चत्पद्मते 
ल चैतब्निन्हुवानः क्चिद्भ्यनुक्षा लब्चभहंतीति । तदेतत्तत्त्सू । अतः परं 
प्रावादुकानां दूष्टयः प्रदृश्येन्ते । 

भा८:-हम यह नहीं कहते कि सब्र मय का कारण है किनन्‍त जो व्यक्त 
द्रव्य उत्पन्न होता है वह उसी प्रकार हे व्यक्त कारण से उत्पन्न होला है. केसे 
सह्टीरूप द्रव्य जिससे घट हुआ है वह व्यक्त है इसको कोड़े द्धिपा नहीं म- 
कता यह तक्त्व है ॥ ९३॥ 

अब वादियों के विचार दिखलाये जाते हैं । 

अभावाद्वावोत्पत्तिनांनुपमृद्य प्रादु्भावात्‌ ॥ १४ ॥ 
असतः सदुत्पद्यतइत्ययं पत्षः कस्मात्‌ | उपझद्य प्रादुभोवात्‌ उपम्द्य बी- 
जमडूकुर उत्पद्यते नानुपमदय न चेदबीजोपसदोपडुकऋुरकारणम्‌ अनुपमदेपि 
शीअस्याडकरोत्पत्तिः स्थादिति । अन्राभिचीयते । 

भा०:-शन्यवादी-अभादव से भाव की जत्पत्ति होतो है। यह किसी का 
पक्ष है क्योंकि दोज के नाश से अंकुर उत्पन्न होता है, बीज के डप्सदे (तोड़ 
कर नाश ) बिना अंकुर नहीं निकलता है इस लिये व्यक्त से व्यक्त को उ- 
त्पक्ति माननी आवश्यक नहीं ॥ १९४ ४ 


अभ ४ झा० ९स०९२ ९८] व्य 'हाद्व्यक्तीष्पसिनिरासः ॥ २१७ 
व्याघातादप्रयोग: ॥ १४ ॥ 

उपझद्य प्रादुशी बादित्ययुक्त:ः प्रयोगों वयप्घातरत। यहुपसदुनरति न तदु- 
पमय प्रादु्भ वितुमहंलि विद्यमानत्वात्‌। यज्च प्रादुलंतति न तेनाप्रादुर्भू तेला- 
विद्यमानेनो पसटू इति । 

भा०:-लुम्हारे कहने में व्याघात दोष आता है, इससे उचछ प्रयोग ठोक 
लहीं । जो उपसर्दन करता है बह जब विद्यमान होगा लब वपसदक नहीं 
हो सकता क्‍योंकि प्रगट होने के पू्वे बह घिद्ययान ही नहदों फिर उप्सदंक 
केसे होगा / ॥ १५ ॥ 


नातीतानागतयोः: कारकशडद्प्रयोगान्‌ ॥ ९६ ॥ 

अतोते चानागते चाविद्यमाने कारकशब्दाः प्रयुज्यन्ते | पत्रों अनिष्यते 
डनिष्यसाणं पुत्रमभिनन्दति, पुत्रस्य जनिष्पयमाणस्य नाम करोति, अभत्कुस्भो 
मिड कुम्भमनुशो घति भिन्नस्य कुज्भस्थ कपालानि. झजाताः पुत्राः पितरं ताप- 
पल्तीलि बहले साक्ताः प्रवोगा द्ृश्यल्ते ! का पुनरियं भक्ति: आऋतलनन्‍्तयें मक्तिः 
आनम्तयेसासस्पायु पसदय प्रादुभायायः प्रादुभेविष्यचडकर उछप्रट्रनातीति भाकत॑ 
कर्ेग्वसिति। 

भाश-तुम में शो हमारे पक्ष (कि बोजसा नाश करके शंकर उत्पसत 
हैं।सा है ) का खान किया हे सो ठीक नहीं बरयोंकि ऊतीत आर छनागल 
में कारक शब्दों का प्रयोग होता है. जेने पत्र उत्पल्त होगा. उत्पन्न होल वान्ने 
पुत्र का नाल रखला है। घट हुआ फट घढ़े का शोच बःश्ता, इत्यादि बहुघा 
गौण प्रयोग देखने में आते हैं। प्रगट होने बाला शंकुर उपसदुन करता मै इस 
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प्रकार अंकुर को गौण करलेत्य है इस लिये उक्त दोष नहीं आसकता है ॥१६॥ 
हु कल कि. शभ्यो आकर, ५बी# बाकि 
ले वन्भयोह् नप्पक्त: ॥ १५७ ॥ 
त्त विनष्टाहबी जा टृढकुर उत्पद्मतइति तस्माज्ासावाद्वावोत्पत्तिरिति । 
भा०:--नष्ट बीज से अंकुर नहीं होता इसलिये फभाव से भाव की उ- 
स्प्ति नहीं हो सकती । इसी से नाश करके उत्पस्त होना औपचादिफ (गौर 
वा भाक्त ) प्रयोग लानना ॥ ११ ॥ 
न नत [ 
अमानदहूशादभातपघ: ॥ रप्गी 
उपभद््भादुभोबयो: पौद्दोपर्यनियमः क्रमः स खह्वभाराद्वावोत्पत्तह त- 
निशिश्यते स व न प्रतिथिध्यतडति । व्याहतत्यूह्ानामवयथानां पूर्वव्पह्टनि- 
रेप 


श्श्८ रूयायभाष्ये- 
वृ्ती व्यहान्तरादु द्रत्यनिष्पक्तिनोभावात्‌ । बोौजायययाः कतश्चिक्षिसिक्तास्प्रा- 
दुर्भतक्रियाः पूरवेद्यहं जदति व्यूहान्तरं चापद्यन्ते व्यहान्तरादडकर उत्पदयते। 
दुश्यन्त खल अपयवास्तत्संयोगाश्वाडकरोत्पत्तिहेतवः (' न चालनिद्तते पूथेल्यूहे 
बीज/(वयवानां शक्यं व्यहान्तरेण भवितुमित्युपसहुंप्रादुभोबयो: पौदोपयेनियम 
क्रमः तरमाण्राभावाद्भादोट्पन्तिरिति । न चान्यट्वीजाबयजेम्योडकरोटपश्ति- 
कारयामित्यपपद्यते खीजोपादननियम इति । शधापर आह-- 

भा०:-क्स के निर्देश से क्रभाव का खणशन नहों है। ठपसदे (नाश) और 
मादुर्भाव (उत्पक्ति) का जो भौवापरय नियम होता है उसको क्रम कहते हैं । 
बह अभाव से भाव की उत्पत्ति में हेतु है. और उसका निरषध नहीं है। ऊव- 
यथों की पहिली खनावट नष्ट होती और दूसरो बनावट से वस्तु उत्पष्न 
दहोतो है श्रयोत्त बोज के अवयदों सें किसो कारण से ( जल सोंचना ) क्रिया 
उत्पशत्र होने से पूे रचना का ( रुप आकृति ) त्याग और दूसरी के प्रगट 
दोने से अंकुर प्रगट होता है | बीज के झअवयव और उनके मंयोग अंकुर की 
उत्पत्ति में कारण देख पहलते हैं। पहिली रचना के नाश जिन बीज के अथ- 
ययों सें दूसरी रचना हो नहीं सकती. इससे उपमद्द और प्रादुभौष के पौ- 
साॉपय नियम को क्रम होना सिट्ठु हुआ इस लिये अभाव से भाव को उत्पत्ति 
नहीं और बीम के क्वयवों से भिन्न अंकर को उत्पत्ति में कोई कारण देखने में 
लहीं जाता इसलिये बीज ही अहकर का वपादान कारण है शथोत्‌ कारण 
से काये होता है यह सिद्दु हुआ ॥ ९८॥ दूसरा कहता है किः- 

इेश्वरः कारण पुरुषकर्मोफल्यद्शेनात्‌ ॥ ६८ ॥ 

पुरुषीय समोहलानो नावश्यं समीहाफलं प्राप्रोति तेनानमीयते पराधीन 
गदपर व कर्मकलाशाधनमिति यदधीनं स देश्वरः । तस्मादीश्वरः ऋरणामिलसि। 

भा०:-अजब कम से शरीर को उत्पत्ति होती है और सुख दुःख का भोग 
दं।ता है इस पर छोई कहता है कि यह पुरूष ( जीवात्मा ) उद्योग करता 
है। पर नियम भे फल नहीं पाता इस से अनुसान होता है कि पुरुषाथे का 
फल पराघीन (दूसरे के देने से मिलता) है जिस के अधीन है वह दृश्यर है 
इसलिये यह सिहु हुआ कि शरोर की उत्पत्ति में देश्यर कारण है ॥ १९ ॥ 

न पुरुषकरमाभावे फलानिष्पत्ते: ॥२ण। 
हेश्लराधीता ग्रेत्कलनिदपक्तिः स्थादुपि तहें परुषस्य सभीहामन्तरेश 

कर निष्पशेलेसि ! 


झ० ४ आए ९ सू० १८-२१] फलस्पेश्बरलातदेतुकस्वनिरासः ॥ २९ 
भा४:-सो नहीं है क्योंकि जो फल कासिटु होना ईश्वर के अधोन 
होता तो बिना यत्र के भी काये सिद्ठ हो जाता पर बिना ठहयोग कोई क्षास 
सिद्द नहीं होता इसलिये उक्त पक्ष ठीक नहीं ॥ २० ४ 
तत्कारितत्वादहेतुः ४२९ 
प्रुषकारसो श्य रो /नगह्वाति फलाय युरुषस्य यतसानस्येश्यरः फर्श संपा- 
द्यतीति | यदा न संपादयति तदा पुरुषफरणोफन॑ सबतीति | तस्सादी हबर- 
कारितस्वादह्तु: ।पुरुषकर्ताभावे फतानिष्प्तेरिति गुशविशिष्टमात्मान्तरभी- 
शबरः तस्वारस ( करपा ) त्कलपानतरानुपपत्तिः अधमेसिश्याज्ञानप्रभादहान्पा 
अमेज्ञानसभाथिसंपदा वर विशिष्टमात्सान्तरसीश्मरः तस्थ तर घर्नसमाधिफल- 
सशिभाहयप्टविधमेश्थयेम्‌ू । संकर्पान॒विधायोी चास्य घर्मः प्रत्यात्मद्त्तीनू च- 
सांधसेसंचयान्‌ एथिव्यादीमसि च भुसानि प्रवतेयति एवं च स्वकृताम्यागसस्या- 
लोपेन मिमोणप्राकाम्यमीश्यरम्ध स्वकृतकर्सेफल वेदितव्यम्‌ू । आप्तकण्पश्चाय 
मथा पिताउपक्यानां तथा पित॒भत इश्वरो भूतानामू । न चात्मफरुपादुल्पः 
करपः सस्भवति ।न ताथदूस्य बंढ़िं बिना कडश्निहुर्मो लिट्नमतः शक्य 
वपपादयिलम्‌ ५, आगमाश्च द्ृष्टा बोहु स्वेज्ञाता ईश्वर इति। बंदुघादि- 
भिश्वात्मलिट्वैनिसुपास्यमी श्वर॑प्रत्यक्षानुसानागसविषयातीत कः शक्त तप- 
पादुग्रितुम्‌ । स्वकृताभ्यागसलोपेन न्र प्रवतेमानस्थास्थ यदुक्त प्रतियेधजा- 
लमकमेनिभिसे शरोरसग्े शल्सलें प्रसच्यसइति / अपर ददासीसाह । 


भा८०:-फर्भ के करमे से शो फ्त फल होता है, उसमें कम जापद्दी फलका फाएण 
महों हो सकता; क्योंकि कम शह है। जड़ आप ही फल सम्पादल सें समथे नहीं 
हो सकता,क्र्म जो फल को करता है यह हेश्बर के करामे या ईश्वर के कास्णा 
होने से करता है ! इस से दिला कस के फल की सिट्टि नहों होती इस से हे- 
तु से कर्म हो को कारण कमा टीक महों है क्योंकि जो कर्म ही कारण द्वोता 
तो भी कभी मिष्फल न होता। जीव के सनोरथ अनसार कम सफल सह्ढों हो- 
ता इस से जीक को के या व्यापार प्रधान कारण महों है। प्रधान कारण 
अटूष्ट झ्रधोत कमोौमसार फल होने में देश्कर कृत नियम है जौर उसका सहा- 
यक्क त्यापार है । जिस कर्म का फल सनोरध के अनुसार नहीं होता वह अदुष् 
के अभाषघ से महीं होता अघ यह जानना चाद्टिये कि वह ईश्वर फौज है। पह 
दृभवर सअ को उपासना करने के योग्य जगत्‌ की दत्पक्ति छर जगत का पय- 
लगन और संद्दार का कर्सा बेदों के द्वरा हित फौर ७हित का रुप्देश करने 


रनेढ न्‍्यायभाष्ये ॥ 
बाला सर्व शक्तिसाम्‌ नित्य ज्ञान यक्त जीवों से भिक्त सब प्रासियों के पिता 
के समान है| घह जात शाप्त के उपदेश से सिद्दु है। पुरुष कम को करता है 


परन्तु कम का फर् भा हें डाए "9 आधोल है घसे अधर का फल देंने बाला 
इश्जर है यह अनस'ऊ 5 ५ ड होता है। और पुरुषों के कर्मो' के फल नहीं 
मिलने ही से इस स्का 75 रैश्वर है यह भी झतुसान किया जाता है 


क्योंकि ऊव जीयों का कस निष्फल होता है पुरुष अपने सनोरध के प्राप्त करने 
में समथे नहों है तब भारी विचित्र अनेक नियम सयुक्त सृष्टि उत्पश् करने में 
कैसे समर्थ द्वोसक्ता है। असमर्थ पराधीन अऊ लीव) से इस सष्टि का उ- 
त्यन्न होना प्रमाण से सिहु नहों हो सकता और पदश्चु भत आदि जड़ से ऐसी 
सष्टि विखिन्न काय्य शौर नियम यक्त हो नहीं सकृती इससे चेतन सब शक्ति 
सान्‌ इृश्वर का कर्म का फल देने बास्दा जीवंरे के क्मानुसार सृष्टि की उत्पत्ति 
में सृष्टिका निसित्त कारण और उत्पादक है ओर पृथियी आदि भूत उपादान 
कारण हैं। यह अनुसान से सिद्द होता हैं। 

अब सो खिला कारण स्वभाव हो मे उत्पन्न होना सानते हैं उनके मत 
का खगहन करने के लिये पर्व पक्ष रूप मे उनसा सल दिखलाते हैं ।-॥२१॥ 

अनिमित्ततों भावोत्पति: कण्टकलेक्ष्यादिदर्शनात्‌ ॥श२॥ 

अभिसित्ता शगेराट्ात्यक्तिः ( फाउकरतेदकयदिदशनास ) कण्टकस्प से- 
इंगय॑ प्रतधाननां चित्रता ग्रायर्समा श्टूद्गाता सिनिखसित्त॑ं चोपादान डृष्ट तघा 
शरीरखमोंजीति । 

भाउ:-अब तीगरें का मत कहते हैं स्वनाव बादी विना किसी कारण 
से स॒ध्टि का होना सानना कांटे का तीखापन, पहाड़ी घातुओं क्वी विच्चि- 
त्रता, और पत्थरों का चिकसापन विन कारण का देख पड़ता, है इस से पदाथा 
को उत्पत्ति बिना कारण लिद्ठु होती है। एसी प्रकार शरार को स॒ष्टि स्वभाव 
हो से होती है ॥ २२ ॥ 

अनिमित्तनिमित्तत्वान्लनानिमित्ततः ॥ २३ । 

अनिमित्तती भावीत्पत्तिरित्यच्यते यलथझ्य त्पद्मति तजिसिक्तम्‌ । अनिसि- 
हस्प नि्मित्तत्थाज्ञानिभित्ता भावोत्यक्तिरिति । 

भा०- पदार्थों की उत्पत्ति बिना निर्मित्त के होली है, यदि ऐसा हो, तो 
जम पदाय मे उत्पन्न होता है, वही उस का निमित्त है, तो अभिभित्त को 
जलिल होप्ने मे भाज रे उत्पत्ति अभिनित्तक न हुई ॥ २३ ॥ 


आ० ४ आ० १ स2 २२-२० ] स्वानित्यत्वनिरासः ॥ र्रर्‌ 


निर्मिसानिमित्तयोरथा न्तरभावादुप्रतिषेषः ॥२४॥ 

अन्यद्धि ( निमित्तमन्यस ) निमिन्षप्रत्याख्यानं न चर प्रत्याख्यानमेव प्र- 
त्यस्येयं यथा पनृदकः कसरछलुरिति नोदुकप्रतिध्च दर भवतोति। स खल्वयं 
वादों उकमलिमिक्तः शरीरादिसिग इत्येतससाज्ष भिनद्यते अमभेदात्तत्प्रतिषेषेनेव 
प्रतिषिद्दों वेद्तिव्य इति | अन्ये तु सन्‍्यन्ते । 

भा४-निसित्त और वस्तु है तथा निमसित्त का खयहन कुछ और पदार्थ 
है । खनन और जिस का खण्डन किया जाय वे दो एक ही नहीं होते. अ- 
लुदक कसगइल ऐसा कहने से, जन का निषंच समका जाता न कि जल का 
निर्षेध जल होता है। पर यह पत्र पक्ष शरोरादिकों की रचना कर्म निमिन्तक 
नहीं, उम्त मे एथक्‌ सिद्ध नहीं होता इसलिये उसके खण्डन से ही इस का ख- 
श्ल जाजना चाहिये। बहुत से लोग यों बाहते हैं कि-॥२७॥ 

सर्वेमलित्यमुन्पक्तिविनाशघर्मकत्तात्‌ ॥ २४ ॥ 

फिसलित्य नाम यस्थ कदा खिल भावस्तदरनत्यय्‌ । उरत्पक्तिघसेकस नत्यस्तं 
नाब्लि विनाशधर्जवां चाव्रिनष्ट नास्ति। कि पनः सर्वे भीलिक॑ च शरोरादि अ- 
भौलिक व सुटुयादि तदुभयमुत्पत्तिविनाणधंक विजक्ञायते सस्भाप्तत्सबंसलि- 
त्यभिलि । 

सा८: जिस का कभी भाव हो झौर फिर न रहे वह अनित्य है। उत्पत्ति 
चघलक फनुत्यत्न नहीं होता और दिनाज् घसंझ अधिनाशी नहीं होता फिर 
क्या भिद्दु हुआ कि सब भीतिक ( जो एथियवी आदि पांच भतों से बने हैं ) 
वे शरोरादि और ऊजभोतिक बहि आ्रादि दोनों उत्पत्ति विनाण घर्मक होने 
से-- अनित्य हैं॥ २५ ॥ 

नानित्यतानित्यत्वात्‌ ॥ २६ ॥ 

यदि तावत्सब्स्यानित्यता नित्या तब्शित्पत्थात्न सर्वेसनित्यम्‌। अथा नित्या 
सस्यामविद्यमानायां सर्वे नित्ममिति । 

भा०:-जो सब की अनित्यता नित्य है. तो उस की नित्यता से सअ 
अनित्य नहीं हो सकते, और जो श्नित्य है तो उस के न होने से सब नित्य हैं ॥२६७ 


तदनित्यत्वमम्नेदांह्यय विनाश्यानुविनाशवत्‌ ॥२»। 
तस्या अनित्यताया अप्यनित्यस्थम्‌ । फर्थ यथा अप्रिदोक्ष' विनाश्या- 
नुविनश्यति एवं सर्वेस्पानित्यता सर्वे बिनाश्यानुविनश्यतोति । 


श्श्र न्‍्थायभाष्ये- 
भा०:-सस अनित्यता का भी अनित्य होना अप्रि को नाईें है जैसे 
अप्नि जलाने योग्य वस्तु का नाश कर, आप भो नष्ट हो जाता है, घैसे हो 
सब को शझमित्यता सघ का विनाश कर पीछे आप भी नष्ट हो जाती है । ॥२७॥ 
नित्यस्थाप्रत्याख्यानं यथोपलब्धिव्यवस्थानाव्‌ ॥र५॥। 
अय॑ं खल वादों नित्य म्रत्यायष्टे नित्यरय च्र॒ प्रत्याख्यानभनुपपलभू | 
कस्माद्‌ यभोपलदिथ व्यवस्यथानादू यस्‍्योत्पक्तिघिनाशचर्भकत्वमुपलम्यते प्रमा- 
शातस्तदुमित्यं यस्य नोपलमभ्यते तद्विपरीतम्‌। न चर परमसहसाणां भूताना- 
साकाशकालदिगात्ममनसा तदुगुणानां च केषां चित्सामान्यविशेषसमयायानां 
चोत्पत्तिविनाशधमकर्यं प्रमाशत उपलभ्यते तस्साम्त्यान्येतानोंति | अथ- 
सन्य एकान्तः । 
भा०:-नित्य पदाथे का खगहन नहों हो सकता | जिस के उत्पत्ति, और 
पिनाश प्रभाण से सिद्दु हैं घह अनित्य है और जिस के उत्पकि और घि- 
नाश प्रमाण से सिद्ु नहों सकें, वह नित्य है। और परम सूदस भूत आकाश: 
काल, दिशा, आत्मा, सन, उन के गुणों का और किह्ी सामान्य विशेष 
सभ्तधायों का उत्पक्ति और विनाश चमक द्वोना प्रभाणा से सिद्ध नहीं होसा 
इमलिये ये नित्य हैं। अब जिन लोगों के मत से सब पदाय निटय हैं-उस 
को समीक्षा करते हैं ॥ २८॥ 
सब नित्य पश्नभुतनित्यत्वात्‌ ॥श्टा। 
भससाव्रसिदं सर्द सामि उ्‌ नित्यानि भुलोच्छेदानपपफ्शरितसि।! 
भा०:-सब्र नित्य हैं पांच भतों के लित्य होने से ये सब्र भतसात्र हैं और 
थे नित्य हैं इसलिये सभी नित्य हैं॥ २८ ॥ 
नोत्पक्तिविनाशकारणोपलब्धे: ॥३० 
उत्पक्तिकारसं चोपलम्यते विनाशकारणं चर तत्सवनित्यत्थे व्याहन्पतद्ति । 
भा०:-घट आदि पदार्थों के उत्पत्ति और विनाश का कारणा देख पहला 
है इसलिये सब पदाथ नित्य नहों हो सकते ॥ ३० ॥ 
तल्लक्षणःबरोधादप्रतिषेघः ॥३९॥ 
तस्योत्पक्षिविनाशकारणमुपलम्यलइति सन्‍्यसे न तदुभतलश्षणहीनभर्था- 
न्तरं गछते भूतलक्षणावरोधाट्भूतमात्रभिद्मित्ययुक्तोयं प्रतिषेथ इति । 
भा०:-भृत के लक्षया के अवरोध ( सम्धन्ध ) रहने से प्रसिषेध नहीं हो 


आ० ४ जञा० १ स० र८-३२ ] सनित्यत्वतिरासः ॥ २२३ 
सकता | अथॉत जिस के उत्पक्ति और जिनाश का कारणा प्राप्त द्वोता सानते 
दो, उस सें भो परमाणओं को भांसि भृतत्व विद्यमान है इसलिये निल्यस्थ 
का सिषेध सहों द्वो सकसा ॥ ३९॥ 
नोल्पक्तितत्कारणोपलब्घे: ॥३२॥ 

कारगणासमानगुरस्योत्यक्ति: कारण चोपरूभ्यते। सम चेतदुभर्थ निश्यविषयं 
भ चोत्यक्तितत्कारणोपलदिचः शक्या प्रत्याख्यातुंन चाधिषया का चिदुपलदिथ:। 
सपलठिधिसामस्याटका रणेन समानगुणा कायमुत्पद्यतइत्यमुमीयते। स खलपल- 
ड्यधिषय इति | एयं चर तक्क्षणावरोधोपपस्िरिति | उत्पक्षिपिनाशका रणप्र- 
यक्तस्थ ज्ञातुः प्रयत्रो टृष्ट इति। प्रसिदृश्चाघयवों तदुभों उत्पक्षिविनाशधर्मो 
चावयदी सिद्दु इति । शब्दकसंब॒द॒धादीनां चाव्याप्तिः पश्लुभतमित्यत्वात्‌ सक्- 
चाणावरोधाघेट्यनेन शब्दकमंबुद्धिसुखदुःखेच्छाहे षप्रयज्ञाश्ष न व्याप्ताः तस्माद- 
नेकान्तः । 

#स्वप्नविषयासिमानवद्‌ मिथ्योपलब्धिरिति चेद्‌ 
भूतोपलब्धो तुल्यम्‌ । 

यथा स्वप्ने विधयाभिमान एशमुत्पकिकारणाभिमानहति एवं चैतदुभतों- 
पलढ्ची तुलु्यं एथिव्याद्युपलड्धिरपि स्वप्रधिषयाभिसानबत्‌ प्रसज्यते । 
# एथिय्याद्यरभावे सर्वव्यवहारविलोप इति चेत्‌ तदितरक्र 

समानम्‌ । 

सल्यकशिधिनाशकारणोपलदिधविषयस्याप्यभावे सर्वष्यवहा रणिलोप इसि। 
शोप॑ मिल्यानासती-न्द्रियस्थाद्विषयस्थाच्चोत्पकशिधिनाशयोः स्वप्नव्िधयाभि- 
सानवदित्यहेतुरिति । अवस्थितस्योपादानस्थ घस्सात्ं निवलेले ध्ससात्रमुप- 
जायते स खल्त्पत्तिविनाशयो विषयः । यक्चोपजायते तरप्राशप्युपजनसादस्सि 
य्च निवर्तते सजशिश्त्तमप्यस्तीसि एवं चर सर्वेस्थ नित्यस्वभिति ॥ 

भा०:-कारणा के समान गुण बालें को उत्पत्ति और उस के कारण की 
उपलठिय ( ज्ञान ) होने से तुम्हारा कहना युक्त नहीं है क्योंकि उत्पत्ति 
कौर उस के कारण को ठउपलठिय का खण्डम महों हो सकता ! शथिम विधय 
का फोई कत्त गहों होता इसलिये कारण के शल्य शुया वाला काये सस्पना 
होता है ऐसा झमसभास किया जाता | रत्पक्ति बिनाशवाजा कारण प्ररित 
जाता ( जानने बाले ) का प्रयत्न देख पहलता है। रत्यक्ति विशाश घधमवाला 


४२४ न्‍्यायभाष्ये- 
अवयदी ( शज्जभूवाला ) सिद्दु होता है। शब्द, कम, कट्टि, सुख, दुःख, इच्छा, 
ट्रेष, और प्रयत्न. ये उक्त द्वेतु से व्याप्त नहीं, इसलिये व्यभिचार (दोष) आता 
है। यदि कहो कि स्वप्त विषय शभिमान की नाईं उपलब्धि मिष्या है, तो 
एथियो आदिकों की डपलड्चि भी स्वप्त विषयक अभिमान की साईं मिण्या 
ही जायगी । जो फहे कि एथिवो आदि के अभाव होने से सब व्यवहार 
लुप्त हो जायंगे, तो उत्पक्ति घिनाए कारण रुपलब्धि विषय के न होने से भी 
सब व्यवहारों का लोप ( गायब ) हो जायगा। विद्यमान उपादान का केवन 
चर्म निदत्त हो जाता और घर सात्र ही उत्पक्ष होता है । वही उत्पति और 
विनाश का विषय है और जो उत्पन्न पोता है. वह उत्पत्ति के पूजे भी वि- 
मान है और जो निदत्त होता वह निशत्त भी बत्तेमान है। और इस प्रकार 
सभी की नित्यता सिद्दु होतो है ॥३२ ॥ 
न व्यवस्थानुपपले: ॥ ४३ ४ 

अथमुपजनः इय निद्वक्तिरिति ( व्यवस्या नोपपद्यले उपतातनिदवृत्तयों- 
बिद्यसानत्वात्‌ । ध्यं॑ घं उपजातो पयं निशस्त इति ) शद्भाबायिशेषादव्यव्स्या 
डदानीमुपणननिद्धित्तो नेदानीसिति कार्ूष्यवस्या नोपपद्मते स्वेदा विद्यमा- 
नस्वादू । अस्य घसंस्योपजननिवत्ती नास्येति व्यवस्थानुपपतिः उसयोरविशे- 
पादू | अनागतोश्तीत इति च फालव्यवस्यानुप्पात्तिः बत्ंतमानस्य सद्भावलक्ष- 
णत्वाद । अविद्यसानस्थात्मलाभ सपनों विद्यमानस्थात्महानं निर्दात्तिरि- 
त्येतस्मिन्सति नते दोषाः | तस्माद्यदुक्त प्रागप्प्पञनननादस्ति निशक्त चास्वि 
तद्युक्तमिति। अयमन्‍्य एकान्तः। 

सा४:-उत्पन्न और दिवस के विद्यपान होने भे यह 'उत्पत्ति' सथा यह 
पनिदत्ति' ऐसी व्यवस्था सिद्ठ नहीं होती है । अब उत्पत्ति और निवत्ति हैं 
झौर अब नहीं हैं ! यह काल को व्यवस्या नहीं बनती, क्योंकि सदा वत्ते- 
मान हैं भविष्यत, और अभूत, इत्यादि काल को व्यवस्था भी सिद्दु न हीगी । 
अविद्यमान को स्वरूप की प्राप्ति उत्पक्ति और स्वरूप हानि निदरि इस 
प्रकार मानने से वक्त दोष नहीं जाते, इसलिये ठत्पत्ति के पूर्व भी विद्यान 
और नियत्त भी है यह कहना ठोक नहीं है ॥ ३३ ॥ 

सर्वे प्रथग्भावलक्षणप्रथक्त्वात्‌ ॥३४॥ 

सर्वे नाना न कश्चिदेको भावों विद्यते। कस्माद्‌ भावलज्षणपथक्त्वात्‌ । 

भावस्य लक्षणमभिधान येन लत्यते भाजः स समाख्याशब्दः तस्य पथग्विषय- 


४० 23. 


ज्ञ० ४ आ० ९ स॒ृ० ३३-३६ ). सर्वाभावत्वनिरास: ॥ सर्प 
क्थास्‌ । सर्वो भावतगाख्याशब्दः समूद्ववात्री कुम्स इृति संक्ञाशउरी गरत भरू- 
पस्पशेससह़े चध्॒पाइवे प्रोच्रादिसनूहे च वत्तेते निदश्शेनसात्रं चेंद्सिलि। 

भा०:-- सख्ष ऋलेक हैं' कोई एक पदाथ नहीं है क्योंकि जिन से पद 
हाक्षित आन पडता हैं ये अनेक हैं अथोत्त सब शब्द्‌ समुदाय के वाचक हैं, जैसे 
कुभ' यह शब्द, गंध, रस, स्पश, इन के समुदाय सजमुझा कर पाएवे प्रीला, 
आदिकों का याचक है। अथांत्‌ इसी एक कुंभ शब्द के गंध आदि अनेक अ् 
हैं इस का वाज्य कोई एक झवयदी ( अह्ु दाणा ) नहों है यह इदाहग्य 
सात कट्दा गया है.॥ ३४४ 

नानेऋलक्षण रेकभावनिष्पसे: ॥ ३५ ॥ 

अनेकविघललसरिति . सध्मपदलोपी समासः। गन्धादिभिश्व गुशर्यप्ना- 
दिभिशद्वावयवे: संखदु एको सावो निप्पयते गुणव्यतिरिक्तं व दृ्परवधवाति- 
रिक्तश्वाववबी लि । विभक्तन्‍्याय॑ स्वतदुभयमिति । अथापि। 

सा5:-- अभेक्ष लक्षणं मे एक भाव को सिद्धि होने से उक्त कथस टॉक 
जहां अर्थात गंव शादि यु, भ्रीषा श्रादि अवयतरां (जअक्ल) से संत्रठ. मृक भाय 
उत्पम्य होता है गुणों 7 मिल द्रव्य कौर अबयवों से पृथफ्‌ अवयवी कहता है।छआ 


शय्यवस्थानादेवाप्रतिपेषः ॥ ६६ ४ 
न कश्रिदेकी भाव दत्ययक्तः प्रतिधिथ: । कस्माल लक्षणव्यवस्याता: तय । 
यदिह लक्षण भाव"प संज्ञाश्वरभतं तदेक्कस्सिन्व्यवस्थिल थ॑ कुरभमद्रा् से 
स्पृणासि यर्मवाम्प्राक्ष त॑ पपरधामीत | नाणसमहो गृह्मतशड्ति उशमसूद्दे छा - 
ँह्यमाणं यदुगरले सदेकसेजालि। 
*अधाप्पेतदनूक्त नास्त्येको भावों यस्मात्ससुदाय:। 
एकानफपसल/स्त्थेव समृहः सास्त्येकी भावों यस्मात्समूहे मायशयप्दप्रयोीग: 
एकम्यचानुपपतेः सम्ृद्ी नोपपद्चते एकसमुच्चयों हि समूह इलसि व्याहसत्याद- 
नपपन्न नाउत्येसों भाव इति। यध्य प्रतिषेचः प्रतिज्ञायले रामृहे भावशदद प्र 
योगादिति दैेतुं ब़्घ॒ला स एवाम्यनज्ञायते । एकसमुच॒यों हि र[ट इसि। स- 
मृहे भाजशबदुप्रयी गादिति च समएसाशित्य प्रत्येक समृहिप्रात्पंथों मास्त्यक्तो 
भाव इति । सोयमुभयतों व्याथाताद््फिन्रुनवाद इति । अयमपर एकाम्तः 
सा४--को दे एक भाष नहीं यह कहना ठोक महों, फ्याक्िसंधा सन हं; 
भाव फा लक्षण है, वह एक ही में स्थित है जैसे यह बोध होता कि फिन 


श्र 


र्रद क्यायभाष्ये- 

चट को मेंने देखा था, उसो को छूता हूं । जिस घट का स्पश किया था ठसो 
को अब देखता हू' । यह व्यवहार परमाण समुदाय में नहों होता | जिसका 
ज्ञान हीता है बह एक ही वस्त है। एक भाव होना नहों यह प्रतिज्ञा फर के 
समूह सें साथ शब्द के प्रयोग होने से यह हेतु दिया, इस से जिस बात का 
लिषेध किया वही सिहु होतो है क्योंकि एक के राशि का नाम ही समृह है 
तब समूह का आशय कर समूही का प्रतिषेध करना सर्वधा असंगत है । तात्प 
ये यह है कि जब एक न मानोगे तव समुदाय किस का कह्वोगे ॥ ३६ 0 


सर्वमभावो भावेष्वितरेतराभावसिट्ठें: ॥ ३० 0 
यावड्राजजातं तत्ववेमभावः । कस्सादु सावेध्वितरेतराभावरिहुंः। असन्‌ 
गौरश्वात्सना एरश्बो गौरसकझ्वो गवात्मना उगौरण्व दृत्यसत्प्रत्ययस्य प्रलि- 
प्रेचस्प च सावशस्देन सामानाधिकरण्यात्‌ मर्वभभाव इति । 
| आक 5: ला 
* प्रतिज्ञावाक्ये पदयो: प्रतिज्ञाहेत्वोश्व व्याघातादयुक्तम्‌ । 
अनेक्याशपता सर्वशब्दस्याशों भावध्रतिपचशाभावशब्दस्याणेः । पू४&%षे 
सोपास्यशुत्तरं निरुपाख्यं दत्र समसुपाख्यायमानं कं निरुपास्यभभावः स्थादिति 
न जात्यभावो निरुषरास्यो सनेकतया शशेषतया शक्यः प्रतिज्ञानुमिति स्वभेत- 
दभा० इति चेहू यदिदं स्वंभिति सन्यते तदभाव इति एवं चेदुनिशृत्तो व्या- 
एछ-5५ अनंकमणेय चेति नाभावप्रत्यथेन शक्‍यं भवितुस्‌ । अस्ति चाय॑ प्रत्ययः 
सप: ५ सस्माकाभाव इति। प्रतिज्ञाहेत्योश्व व्याघातः: सवंसभाव इति भा- 
धप्रता४८ः प्रस्िज्षा भाषाष्वित्ततरभसावरसिहुरिति हेलः भान्रष्वितरें तराभावभ- 
नुज्ञाध्य जित्प वेलरेतरासावमिटदु सर्वेमभाव बृत्युच्यते ! यदि सवसमभावों भा- 
बाव्ध्र्रेतरामायमिट्वें रिगत नो पपद्यते अथ भात्रेष्यितरेतराभावसिद्धि: सवेमभा व 
दि सोपण्थते । 7 ज्रेम चासिसस्थन्चः ॥ 
भा - भावों में परस्पर अभाव सिद्दुह्ोने से सथ अभाव रुप हैं। अप 
रूप में गी नहीं है. इसी प्रकार गो रुप से अश्ब नहों, एवं शसस्‌ प्रत्ययस्थ 
निर्षंथ का भाव झब्द के साथ अभद होने से सब अभाव रूप हैं इस प्रतिक्षा 
वाक्य में सब और झभाय' इन पदों का और प्रतिज्ञा हेतु का, परस्पर श्विरोच 
होने से उक्त बात ठीक नहीं, क्‍योंकि अशेषपन ( सम्पूर्णता) 'सव' इस शब्द का 
अथे है । और भाव का मिररेध झभाव शब्द का अथ है पहिला सोपाख्य और 
दूसरा पनिश्पराख्य'ं तब एम वम्त का सम्यक् सपाख्यान किया ज्ञाय बह सि- 


थअ्० ४आ० ६ सृ० ३७। ३८]. सवोभावत्वनिरासः ॥ २२० 


रुपाख्य अभाव पयों कर हो सकता है। निरुपाख्य अभाव अनेकता वा अशेषता 
रूप से कभी भी प्रतिज्ञात नहीं हो सकता। यदि कट्टी वश रब अभावही 
है तो तृम जिसको यह सब नानते हो ओर अभाव दहशत जद ५६ व्या- 
चघात दोष आता है जैसे कोदे कहे कि मेरे मुख में जिह्ा! न, लो उससे यही 
कहा जाय गा कि यदि तेरे जिला नहीं तो बोलता कैसे है। दसी प्रकार सब 
कहना और अभाव बताना वसा ही है।शब सच ऐसी प्रतीतति है, लव अभाव 
कभी नहों कह सकते हैं ॥ ३१ ॥ 


न स्वभावसिट्वेभांवानाम्‌ ॥ ६८ ॥ 

न सवसभावः । कस्सात्‌ स्वेन भावेन सद्भावाद्भावानां रन घर्मण भाषा 
भवन्‍्तीति प्रतिज्ञायले । कश्न सती घर्मो भावाजां द्वव्पगुशकर ' सप्यादि सा- 
सानय द्व्याणां क्रियावदित्येबसादिविशेषः स्पशेपयेन्ताः प्‌: : ५ च॒ प्र- 
ल्येफ॑ चानन्तो सेंदः । सासान्यविशेषसलवायान्ां च वििि., «५, गेद्धस्ते। 
सोयसभावस्य निरूपास्यत्वात्‌ संप्रत्यायकोी उथभदों रू म्थात्‌ । शास्ति त्ययं 
सस्मान्न स्वमभाव इलि । अथ वा न स्वभावसिद्दुभादालामिति खरूपसिहु- 
रिति | गौरडिति प्रयुज्यमाने णकदे जातिविशिट्ट दृत्यं रद्यते न्तभायषमात्र यदि 
सच सर्वमभाषः गौरित्यभावः प्रतोयेत। गोशब्देन घःभाव उच्चेत ( तस्सात्तु 
गोशद्देन चाभाव ठच्यते ) यस्मात्तु गोशददप्रयोगे द्रष्पदिशषः प्री ८ते ना- 
भावस्तामादयुक्तर्िति । अथ वा न स्वभावसिद्दरिति अमने गरश्कात्सनेलति 
गवात्मना कस्सात्नोच्यते क्वचनादहुठात्सना गौरस्तीसि स्वभावमिद्धिः अनश्यो 
एश बूलि या गौरगौरिति या कस्साजोच्यते । अवचनाल्धिन रुपेण खिद्धमा- 
नता ट्रष्यम्पेति विज्ञायते शव्यत्तिरेके प्रतिषेधे चर मावानानमंयोगादिर स्मन्धी 
व्यत्तिरिको 4आराउव्यतिरेकी उभदाख्यसम्बन्धः प्रत्ययसासानाधिकरण्य यथा न 
सन्ति कुग्डे बद्राणीति | अ्सन्‌ गौरश्वात्मना उनश्यों गौरिलि च गधाश्बयो- 
खव्यतिरेकः प्रतिषिधष्यते गवाश्कयोरेकत्वं नास्तोति। तस्मिन्प्रतिपिच्यमाने 
भावेन गवा सामानाधिकरण्घमसप्प्रत्ययस्यासनू गौरश्बात्मनेति यथा न सन्‍्ति 
कुण्ड बद्राणोति कुण्डे बद्रसंयोगे प्रतिषिध्यमाने सद्धिरसत्प्रत्यवस्यथ सासा- 
नलाधिकरण्यमिलि । 

भा०:-स्वकी य भाव से भावों के सदृभाव से सब क्भावनहों हो सकते । दृष्य, गण, 
कम. का सत्‌ श्ादि सामान्य द्रव्यों का क्रियावत्य एथिवी के स्प्शे पर्येस और 
'सामान्य' विशेष, समवाय, के विशेष घसे ग्रहण किये जाते, सो यह भेद ऋभाव 


श्श्८ न्यायसाष्ये-- 


के मिरुपाख्य' होने से नहीं हो सकता और यह अरे भेद है, इस लिये सब अऋ- 
भेज ये जा सकते | या इस सत्र को व्याखा यों करनी फि गो इस शब्द 
कह प्रयोग थे जाति विशिष्ट पदाये का क्षान होता है न कि केवल समाज का 
सदि घत लभाव रूप ही होता, तो गो शब्द के सच्चार्ण से खभाव का भी योच 
होला था प्रण्यरूप से गो नहों ऐसा कहते हो पर गो रूप से गी नहीं ऐसा 
फ्पों लहों कहते इस लिये गो रूप से गो है यह सिद्द हुआ यही सावे। की 
स्वभाय से सिद्धि है॥ ३८॥ 
न स्वभावशस्िट्ठिरापेक्षिकत्थात्‌ ॥ हढ ॥ 

अप शाक्ृतसापेक्षिकम्‌ । हस्वापेक्षाकृतं दोप दोपापेकाकृ्त हस्वे भा 
स्वेनात्ममाधस्थिसं किचित्कग्मात्‌ अ्रपेज्ञासासध्यात्‌ सश्मान्न स्व्रभावसिद्ठि- 
सोयानामिलि ! 

भा[०:--जापत्तिक होने मे स्वभाव सिफि नयी ४। सक दो. जसे हस्ख की 
अपेला दीच झरर ऐसे ही दीचे को अपेक्षा हप्ण कद्ाभः । स्यभ्यगत से स्थित 
कुछ भी नहीं है। अपेक्षा सासर्ये से भादों की स्वभाश्र गिएि नहीं है ॥ ३९ | 

व्याहतत्वादयक्तम्‌ ॥ ४० ॥ 
दि हष्पाणदाकृर्त दी किसिदानीसपच्य हसामि, गरुघ्ले। अधथ 

दीयांगेश्ाकृुत हंस दी घेमनापेल्ििकम्‌। एवसिए तााक्यपोरेकासाबेन्पसराभाद 
हुलि टीचापेज्ाप्यवस्थानपपता। स्भावसिदायमत्यां समयीः परिमगढलयोर्ा 
दरद्य सर प णे जिसके दोचत्यह स्वत्थ कस्मान्न भवतः 'टापक्ञापभनातायां च द्ृव्प- 
योरसदः । यावतो द्त्ये अपेलसागों तावती गसानपक्षमाणा सास्यररस्तज सेव: । 
आपेलिउ/स्वे तु मत्यन्यतरत्र विशेषोषजनः स्पादिति । 

४ क्रिमपेक्षासाम०यमिति चेद नसोग्र हणे एतलिशय 

ग्रहणोपपत्ति: । 
द्रष्ये पश्यच्कत वियरानमतिशय दजह्षालि शह्टीधेसितलि व्यवस्थति 

यछ्च हीन॑ र्घाति तदुस्वमिति व्यवस्यतीति । पृलचापतज्ञामासश्यमिति । 
अथवये संख्येकान्ता: । सर्वभेक सदिशेषात्‌ । मर्ये द्वेघा मित्यानित्पभेदाल्‌ । पर 
ऋछा जाला धान शेपलिसि सर्वे चतदु प्रमाता प्रमाण प्रमेयं प्रमितिरि 
एवं यथःत्तम्भवसन्येपीसि लत्र परीक्षा । 

सा४--व्याहत होने से उकत कथन युक्त नहों क्योंकि जो हस्वापेक्षा 


आ८ ४ आए १ सृ० ६९-४३ ] संख्येक्षान्तनिरासः ॥ सर 
कृत दीचे है तो क्विस की अपेक्षा हस्त्र का ग्रहण होता यदि कहोकि दी 
की अपेक्षा हस्त का ग्रहण होता,तो अन्योन्याश्रय दोप होने से एक को भी 
सिद्ठि न होगी इस लिये अपेक्षा व्यवस्था उत्पत्ष नहीं हो सकती ॥ ४२ ॥ 
अब यह संख्या के एकान्त है सब एक ही है मत रूप मे विशेषता न 
होने से सब दो प्रकार का है नित्य और झनित्य के भेद से सब लोन प्रकार 
का ज्ञात्त, झान, और छेय, भद्‌ से सजचार प्रकार का माता पह्माण' असेय! 
और 'प्रमिति' रूप से ऐसे ही और भी यथा संभव जान लेना चाहिये। झश् 
इस की परीक्षा की जाती है । 
संख्यैकान्तासिट्ि: कारणानुपपच्युपपत्तिम्पम्‌ ॥ ४१ ॥ 
यदि साध्यकापनग्रो्ानात्यमेकान्ती न सिद्दपति व्यत्तरिकाद । अच 
साध्यमाधनघोरमेदः एथमप्येकान्तो न मिध्यति साधनाभावात्‌ नहिं तस 
खरेश कस्प चित्सिद्धिरिलि । 
भा८:-- यदि साधथ्य और साधन का अगेवा होना है. तो एकल एक ही 
हीना सिदुथ नहीं हीता भेद होने से। और जो साथ्य साधन का झमेद है तो 
भी मापन के न धो भें एकाल सिद्गच नहीं ही सकता, स्पोंक्ति साधन के दि 
ना किसी क्स्सू की सिद्धि नहीं होती है ॥ ४९ ॥ | 
न कारणाबयबसादबात्‌ ॥ ४२ ४ 
न मंख्येकान्तानाममिद्धि: कस्पात्कारणस्थावयवभावात्‌ | छष्ययद! कश्चित्‌ 
साधनभृत इत्यव्यतिरिकः । एयं ट्वंतादीनामपीति 0 
भा०5-- संख्यकांल की अमिद्चि नहीं. कारण के अवयवत्य मे कोड ख- 
वयव साधन सप होझायगा, इस रीति “व्यतिरित्त' नहीं कराता, ऐसे ही ढ्ुता 
दिक्के थिषए मभकलेना चाहिये ॥ ४२ ॥ 
निरवयवत्यादहेतु: ॥ ४३ ॥ 
फारशस्यावधबमाादित्यहेतुः कस्मात्सवंसेकमित्यनप्रबर्गश प्रतिज्ञाय 
कम्य चिटकत्वमुच्यते तत्र व्यपदक्तोवयवः साधनभतों नोपपच्चते एवं द्वुता- 
दिध्वपीति । ते खज्विमे संस्येकान्ता विशेषकारितस्पाथेभेट्विस्तारस्थ प्रत्या- 
रुयानेन वत्तन्ते प्रत्यक्षानभानागमविरोधानिमिध्यावादा भवन्ति । अधाभ्यन- 
झानेन वत्तन्ते समानधमेक्रारितोथसंग्रहो विशेषकारितश्वाथमंद इति एवमे- 
कान्तत्व॑ जहतीति । ते खत्बेते तस्‍्वज्ञानप्रविव्ेका्थेसेकान्ता: परीक्षिता इृति। 
प्रेत्यभायानन्तरं फल तास्सिस्‌ । 


२३० न्‍्यायभाष्ये- 

भसा०:-- 'कारणावयवभावात' यह हेत ठीक नहों, क्योंकि 'निरवयबत्‌व 
होने से सब एक हैं यह समुदित रूप से प्रतिक्षा करके किसो का एकत्व क- 
हते हो ! वहां एथक्‌ भूत अवयब साधन नहीं हो सकता इसो प्रकार द्वेता- 
दिकों में समफलेना यह संख्येकांत विशेष रूप से किये हुये अथे विस्तार का 
प्रत्याख्यान कर नहीं सकते | प्रत्यक्ष. अनुमान, और आगम के विरोध से मि- 
श्यावाद हैं । यह तस्वज्ञान के विवेघनाथ एकांतों की परीक्षा को गह । अब 
प्रत्यमभाव के पश्चात्‌ फल की परीक्षा की जाती है ॥ ४३ ॥ 

सद्यः कालान्तरे चर फलनिष्पत्ते: संशयः ॥ ४४ 0 

पचति दोग्वीति सद्यः फलमोद्नपयसी कृपतलि वपतीति कालान्तरे फ्न॑ 
सस्याधिगम इत्ति | अस्ति चेय॑ फ्रिया अग्निद्दोत्रं जुहुयात्स्वगंकास झूति एत- 
स्‍्याः फरले संशय: । 

भा०--पकाता है' दुहुता है इन क्रियाओं का फल 'भात' और 'दूध' 
तत्काल देख पड़ता है। खेत जोतना और छोना इन क्रियाओं का फल कुछ 
समय के बाद होता है। स्वगे की इच्छा जिमे हो बह अभिहोत्र करे तो ट्वोम 
करना यह भी एक प्रकार की क्रिया ही है इस के फल में संदेह है ॥ ४४ ॥ 

न सद्यः कालान्तरोपभोग्यत्वात्‌ ॥ 9५ ॥ 

स्वगेः फल श्रयते तखच्च भिन्ने उस्मिन्दहभदादुत्पद्मयतइ॒ति न सद्यः ग्रामा- 
द्कासानामारस्भथफलसिति । 

भा०:-इसका शीघ्र फल नहों होता किन्‍्त वत्तमान शरोर के झोहने 
पश्चात्‌ होता है ॥ ४५ ॥ | 

कालान्‍्तरेणानिष्पत्तिहंतुविनाशाव्‌ ॥ 9६ ४ 

घ्वस्तायां प्रवृत्ती प्रदत्त: फल न कारणमन्तरेणोत्पत्तुमहंति न खन्‍न जे 
पकिनष्टात्कारणास्कि चिद॒त्पद्मयतइलति । ड़ 

सा०:-का रण ( फल के हेतु यज्ञादि ) के विनाश से कालान्तर में सिद्ठि 
नहों हो सकती । क्िप्प जब नष्ट हो गछे. तब कारण के बिना फल उत्पस्र 
नहीं हो सकता, क्योंकि नष्ट कारण से कुछ उत्पस्र नहों होता है ॥ ४६ ॥ 

प्राह निष्पत्तेदेक्षफलवत्तत्स्यात्‌ ॥ ४५ ॥ 

यथा फला्थिना दक्षमूले सेकादि परिकर्म क्रियते सस्सिंश्व प्रच्वश्ते ए- 

थिवीधालत्रब्धघाठुना संगहीत ज्ञान्तरेणश तेजसला पच्यमानो रसद्ृव्यं निजंतेयति 


आ० ४ आ० ९ स॒० ४४-४० ] फलपरीक्षा ॥ २३९ 
स्‌ ट्व्यमतो रसो वृक्षानगतः पाकविशिष्टो व्यट्विशेषेष समख्िविशसानः प- 
शादि फल निर्वतेयति एवं परिषेकादि कसे चाथेवल। न व विनष्टात्फलनि- 
र्पत्ति: । तथा प्रवक्ष्या संस्कारों धर्माधमलखणो जन्‍्यते स जातो निित्तान्त- 
रानगही तः कालान्तरे फल निष्पादयतीति उक्तज्चतत्‌ पृवकृतफलानबन्घा- 
कतुत्पत्तिरिति | तदिद्‌ प्राड्‌ निष्पत्तनिष्पद्यभानस्‌ ॥ 

भा०:-दृक्य फल को भांति, उत्पत्ति के पूल बह द्वोगा जसे फलार्थी रक्त 
की कह में सोंचना ( पानी पटाना ) आदि क्रिया करता है उत्त क्रिया के 
नष्ट होने पर सही जन से भिल्त कर, भीतर की आग से पकायो गयीं. रस 
को उत्पन्न करती हे वह रस, वृक्ष में प्रयिष्ट होकर पक सहित रूपान्तर करे 
प्राप्त हुआ । पत्ता आदि फन उत्पन्न करता है. इस प्रकार सोंचनादि क्रिया 
सफल होती, न क्लि विनष्ट मे फल की सिर्दि होती है, देसे हो प्रदत्त से घ- 
मांघस स्तज्षणा संस्कार उत्पन्न होता और फिर फऊन्य नि्मित्त से अनगहील हुआ 
कालान्तर में फान उत्पन्न करता है। यह कहा गया है कि पृवकृत फल को 
कझनबन्ध से श्र को उत्पत्ति होती है ॥ ४१४ 

सासब्न सन्त सदसत्सद्सतोबंधम्यांत्‌ ॥ ४८ ॥ 

प्राढ़ निव्यत्त निष्पाक्तिथमक नासद उपादाननियमात्‌ । फस्य चिदत्पत्तये 
कि चिदुपादेयं न सर्वे स्ेस्येत्यमद्भावे नियमों नोपपद्यतइलि। न सत्‌ प्रागु- 
त्पत्तविद्यमानम्पोत्पत्तिरलपप्तति सदसतू न सदसतोवेधम्यात्‌ सदित्यथोभ्य- 
नज्ञा अमदिति अधथरप्नतिषथः एतयीव्योॉपातो बचम्यें व्याधातादव्यतिरेकानप- 
पत्तिरिति प्राग॒त्यन्रुत्पात्तयमकमस दित्यदा । कस्मात्‌ । 

भा०:-उत्पत्न होने के पहिले, उत्पत्ति चस बाला असत्‌ नहों. तपादान 
कारण के नियम द्वोले से । किसी की उत्पत्ति के लिये कोई लिया जाता है, 
न कि सब को उत्पत्ति के लिये सब्र लिये जाते । यदि उत्पत्ति के पूर्व का्ये 
का अभाव द्वोता, ती नियस न हो सकता । सत्‌ भी नहीं कह सकते, क्योंकि 
उत्पन्न होने के पहिले जो विद्यमान है, उस की उत्पत्ति युक्त नहीं | सदसत्‌ 
रूप नहीं हो सकता, क्योंकि सत्‌ और असस्‌ का विरोध है जो भाव रूप 
है, बह अभाव क्योंकर हो सकता। अजब इसका उत्तर अगले सत्र से किया 
जाता है ॥ ४८ ॥ 


उत्पादष्ययद्शेनात्‌ ॥ ४६ ॥# 
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# यहां पर पाठान्तर का कारण होना थे कलकत्ता ओर बस्धे एडीशन 
में, उत्पादष्यवद्शनात” लिखा है । 


श्श्र स्थायभापष्ये- 
यत्पुनररुक्त प्रागुत्पसेः कार्ये नासदुपादाननियसादिसि। 
भा०-उत्पत्ति के पहिले उत्पत्ति चम बाला असत है यह सिद्दान्त है, 
क्योंकि उत्पत्ति ओर विनाश देखने में आते हैं । अच्छा लो फिर यह जो 
फहा था कि उत्पन्न हो ने के पूथे काये सत्‌ है, उपादान कारण के नि+म होने 
से, इसका उसर क्‍या है सुनो ॥ ४८ ॥ 
क- #- ७ 
छ् सटठट से 
धाद्ासटू तु तदसत्‌ ॥ ४० ॥ 
पक कक. के र्‌, ह त्तेरि त्त के ६०. 
दहहुमस्थील्यरुये समथ न सबसिति प्रायुत्पत्तनियतत 7रण कारयें ब॒ढुचा 
सिटुरुपतिनियसदर्भनतत्‌ । तस्मादुपादाननियमस्योप्रत्तिः सतित कार्य 
रे] >> > 
प्रागत्णसेरत्य त्तिरेव नास्तीति । 
सा०:--यह कार्य अमत्‌ है, पर बद्धि मे सिद्ध है. यह कारण इस वस्त 
के उत्पन्न करने में ससमथ है. सब नहीं। यद्द उन्पत्ति के पूथे नियत कारण काये 
को बुद्धि से सिद्ठु जान लेता है इस लिये उपादाल का नियम सिद्दु होता । 
यदि उत्पन्न होने के प्रथम कार्य हो ला. तो उसकी उत्पत्ति ही न बन सकती ॥३०४ 


आश्नयव्यतिरेकाद इक्षफलोत्पत्तिवद्दित्यहेतु: ॥ ५९ ॥ 

मलसेकादि परिकर्स फर्ल चोसयं वक्षाश्रयं कस चेह शरीरे फल चामुत्रे- 
त्याश्रयत्यतिरेकाइदेलुरिति । 

भा०:- - आशय के भट होने से दल फर्वात्पत्ति का दष्टांत ठीक नहीं इस 


बम 


लिये उक्त हेतु समीचीन नहीं । जड़ को सीपता आदि कास झौर फन इल 
दोली का आधार दत्त थे पर यज्षादि कसे तो इस शरोर से किये और फल 
उनका परलोक भें हुआ दस रोनि शसक्षय के सह होने से उक्त दल टोक 
नहीं है ॥ ५२ ॥ 
प्रीतेरात्माश्रयत्वादुप्रतिपेष: ॥ ४२ ॥ 

प्रीतिरास्मप्रत्यक्षस्वादात्माश्रया तदाश्रयमेय कर्म घससंज्िित घसस्यात्मगु- 
शाध्यात्‌ सस्मादाश्नयष्यतिरेकानपपक्तिरित्ति । 

भा०:--प्रीनि का प्रत्यक्ष ऋत्मा को होता है इस लिये प्रीति का आ- 
श्रथ आत्मा है और 'कर्स' जिसे घसमं कहते वह भी आत्मा ही का गुण है इस- 
लिये प्रतिषेघ नहीं ही सकरत | अरथोत्‌ कर्म और उस का फल दोनों आत्मा 
ही में विद्यमान हैं ॥ १२ 0 न्‍ 

न पुत्रपशुस्तीपरिच्छद्हिरण्याब्वादिफलनिद्देशात्‌ ॥ ४३ ४ 


झआ० ४ आए ० ९ स० ५०-४५ | दःखपरोछा ॥ २३३ 
पत्रादिफल निर्टिश्यते न प्रीतिः ग्रामकामोयजेल पत्रकामो यजेतेलि तत्र 
यदुक्त प्रीति: फलमित्येतद्यक्तमिति । 
भा०:-पत्ना दि प्राप्ति फल कहते हैं न कि प्रीति. ग्राम की कामनावाला 
छा करे, पत्र की इच्छा जिसे हो यज्ञ करे, ऐसे ही स्त्री को इच्छा जिसे हो 
बह झमुक यज्ञ करे, इत्यादि इसलिये प्रीति को फल कहना उचित नहों है ॥५३॥ 
तत्संवन्धात्‌ फलनिष्पत्तेस्तेषु फलवद॒पचार: ॥५४॥ 
पत्रादिसंघन्धात्‌ फल प्रीतिलक्षणमुत्यद्यतद्दति पृत्रादिष फलवदपचारः। 
यथा रे प्राणशब्दोन्न वे प्राणा इति ४ 
फलानन्तरं तुःखमुद्िष्टमुक्त च बाघनालक्षणं दुःखमिति तरिकिमिद्‌ प्रत्यात्म- 


बेदूनीपस्य स्वेजज्तप्रत्यक्षस्प सुखस्य प्रत्यास्यानसाद्वीस्विदन्‍यः कल्प इति। 
अन्य दृत्याह। कर्थ मथे सवेतोकमाद्िक सुख शक्‍य प्रत्याख्यातम्‌। कझय॑ त जन्स- 


मरणशप्रबन्धानुसवनिनित्ताद दुःखाल्निविश्स्य दुःखं जिह्ामतो दुःखसंज्ञाभाव- 
नोपदेशो दुःखहानाथे इति। कया युक्तथा सब खत्न सत्यनिकायाः सबोग्यत्प- 


सिल्यानानि से: पुनभजों बाघनानुपक्तो दुःखसाहचयाोंद्बाघनातत्षणं दःख- 
समिल्यक्तप्नथिसिट:खस॑ज्ञासावनमपतददिश्यते । अन्र च हेतपादीयते ४ 


भा०:-पत्रा दिक्कों के सम्बन्ध से प्रीति रूप फल उत्पन्न होता है. इस- 
में पद जी _-ब * %. 
लिये उन में फल का आरोप किया गया है, जसे अन्न से 'अम्ब ये प्रात: यह 
प्राशस्थ का आरोप किया गया क्योंकि अन्न से प्राों को ए* हंसी है। 
फल की परीक्षा पूरी होने पर. दु.ख की परीक्षा कियी जादा € ७ ...॥ 
विविघवाधनायोगादु दःखमेव जन्‍्मोर्त्परि 
तअविधघवाधनायोगाह दःखमेव जन्‍्मोर््पारि,. ॥४५॥ 
जन्म जायतइंसि शरीरेन्द्रियब्रदुयः शरीरादोनां संस्यानविशिष्टानां प्रा- 
दुर्भाव उत्पत्ति । धिविधा च बाघना ह्वीता मध्यना उत्कृष्टातलि | उत्कृष्टा 
नारकिणां सिरश्नां तु मध्यमा मन॒ष्याणां होना देवानां हीनतरा बीतरागाणा 
चथ्‌। एवं सर्वेघुत्पत्तिस्थानं विविधचयाधनानषक्त पश्यतः झुखे तत्साथनेष च॑ श- 
रीरेन्द्रियत्रद्धि ष दुःखसंज्षा व्यवतिष्ठते । दुःखसंज्ञाव्यवस्थानात्स देसी: केप्वनसि 
रतिसंज्षा भवति ' अनभिरतिसंज्षामुपासी नस्य सवेलोकब्िषया तृष्णा विच्छि- 
ले तृष्णाप्रहाणात्सवेदुःखाद्वि मुछ्यतदति । यथा विषयोगात्ययों दिषमिति 
बुच्यमानो नोपादन्ने अनुपाददानो मरणदुःखं नापतोति । दुःखोटूशस्त न खु- 
खत्य प्रत्माख्यान कस्मात्‌ ॥ 
भा०:-अनेक विध दःख सम्बन्ध से शरीरादिकों की उत्पत्ति दुःख रूप 
ही है। नारकी जीप को उत्कृष्ठ दुःख पश्॒ पक्षियों को सच्यम. सनष्यों को 


३9 





२३४ न्‍्यायसाष्धे- 

होन. देव और बीतरागों को हीनलर इस प्रकार सब उत्पत्ति का स्थान 
अनेक प्रकार, के दुःख से युक्त है, ऐसे विचार कप्तों को सुख ऋौर उस के सा- 
घन तथा शरीर इन्द्रिय बद्धि में दुःख संक्षा स्थित होने से सब लोकों में 
अरूचि उस से सथ लोकों की तृष्णा टूर होती फिर तृष्णा के नाश होने से 
सब दुःखों से छटता है जसे विष के योग से दूध को विष जानने बाला उस 
का यहणश न करने से मरण के दुःख को नहीं पाता है ॥ ५४ ॥ 

न सुखस्यथान्तरालनिष्पत्तें: ॥३६॥ 

न ख्जयं दुःखोटूंशः खुखस्प प्रत्याख्यानस्‌ । कस्मात्‌ सुखस्यान्तरालनि- 
'यहेः । निष्पच्यते खल बाघनान्तरालेष सुख प्रत्यात्मवेदनीयं शरोरिणां त- 
दृशवय प्रत्पाख्यातुसिति | अथापि ॥ 

भा८-दुःसों के मध्य में सुख की प्राप्ति होने से यद्यपि उस का निर्षच 
करया अशक्य है अधोत्‌ दुःख हो है सुख नहीं है। यह मिट्ठ नहीं होता 
क्धोंकि दुःख फे बीच २ सुख भी होता जाता है। ती भी०:-)॥ ५६ ॥ 

बाचनानिकृत्तेवेद्यतः पर्येपणदापादप्रतिपेच: ॥४» 

सुखस्ष दुःशोद्रेशनेति प्रकरणात्‌ परयेषण प्रार्शनाविषयाजनलृष्णा पर्यष- 
शास्त दोषों यद्यं वेद्यमानः प्राथेयते सस्य प्रार्थितं न संपच्मयते संपद्म वा थि 
पटाने लए वा संयद्यते बहुप्रत्यनीकं वा संपद्मतडत्पेनस्मात्पयंपण दोषघालया- 
राछियि मानसः संतापोी भवत्येव॑ वेद्यतः पर्यषण दोषाट्याधनाया अनिदृत्तिः 
खाचजाउनिए तेदु खरुज्ञाभावनमुद्दि श्यते अनेन कार शान द्ग्खं जनम न तु सुख- 
स्याभावर दिति | अधथाप्पेतदुनक्त-का्सम कामयमानम्य यदा कामः समच्यते । 
अधथैनमपरः फामः छिप्रभेव प्रधाचते ॥ अपि चेदुदनेसि समनन्‍्तादुभमसिमालभते 
समगपश्ाश्यां न स सेन घनेन धन्षी तृप्यति कि नु सुख घधनकाम इसति ॥ 

भा४-खुख साधन को जानने वाले को, सुख साधन में प्रव्॒त्ति के दोष 
मे दुःख लिदृत्ति न होने से, दुःख भावना का प्रतिषेध नहों हो सकता । अ- 
थांत्‌ सुख साधन जानने वाला याचना करता उम को प्रार्थना सिद्धि न हुई, 
या सिट्ठि हो कर विगड़ यदे वा न्‍यून सिद्धि हुईं | अथवा बहुत विरुद्ठ प्राप्त 
हुई इस #पर्पयक दोष से शने+ प्रकार का मन को मन्ताप होता है इस का- 


# विषयों को प्राथना या विषयों के एकत्र करते की तृष्णा को 'पय- 
यण, कहते हैं | और अन्ञान से सुख फे लिये दिपयों को प्राप्ति में यत्ष करना 
था विपसे३ं की तृपष्णा करनी प्रयेषद दोष, है। 


आ० ४ आ० ९ सू० ५६-४८ ] मोछेपूबंपक्षः ॥ श््५ 
रण से शरोरादि दुःख रूप हैं। न कि सुख के अभाव से या किसी पदाथ के 
इच्छ क की जम कामना पूरो हो जाती, तब मट दूसरी कासना इसे दःख 
देने लगती है। यदि समुद्र परयेन्‍्त यह एथिवो इसे मिलजाय., लो भी इस 
की तृप्ति न होगी किन्तु दूसरों इच्छा उत्पन्न हो जायगी॥ ४७॥ 
दुःखबिकल्पे सुखामिमानाज् 0४८॥ 

दुःखसंज्ञाभावनोपदेशः क्रियते । शयं खल्‌ सुखसंवदने व्यवम्पितः सुख 
परमपुरुषा्े मन्यते न सुखादन्यज्रिःअ्रेयसमस्ति सुखे प्राप्ते चरिता्ः कूतकर- 
खीयो भवति । मिश्यासंकल्पात्खुखे तत्साघनेय चर विषयेपु संरज्यते संरक्तः 
सुखाय घटते घटमानस्थास्य जरमजराव्याधिप्रायणानिष्ठसंयों मेएवियोगप्राशथि- 
तानुपपत्तिनिभित्तमनेकविधघं यावद् दुःखमुत्पद्यते त॑ दुःखविकल्पं सुखमिस्यशिम- 
न्यते । सुख्ाडुभतं दुःखं न दुःखमनापाद्य शक्यं सुखमवाप्तुं तादुष्यात्मुखेंवेद- 
मिलि। सुखमंज्ञो पहलप्रज्चो जायस्व खियस्व संघावे ति संसारंनाति दत्तेते । तद्स्घएः 
सुखसंज्ञाया: प्रतिपद्यों दुःखसंज्षाभावनमुपदिश्यते दुःखानषद्ाद दुःखं जन्मेति 
न सुखस्याभावात। यद्येत्रं कस्माद दुःखं जन्मेति नोच्यते सोयमेव याच्ये भ- 
देबभाह दःखमेव जन्‍मेतत तेन सुखाभावं ज्ञापयतोति | जन्मत्रिनियहाण० यो 
वे खल्दयमेवशब्दः कर्थ न दुःखं जन्म स्वरूपतः कि तु दुःखोपचाराद एवं सु- 
खमपीसि एलदुनेनव निर्वेत्यते न तु दुःखमेव जन्‍्मेति ॥ 

स्रा०:-हुःखिकरूप सें सुख/भिमान से भी दुःख संज्ञा भादना दाता सपरदेश 
किया जाता है । 'नश्वय यह जीव सुख के अनुभव में मदत्त रुख यंपे एरस 
पृरुषाथ समानता है । उस के बिना दूसरा कल्याण नहीं जानता । सुख की 
ग्राप्ति होने पर खपने को कृताथ ससमता है । सिश्या संएूूप मे झराः आर 
उस के माचन विषयों में अनुराग करता है, फिर सुख के लिये उद्योग करता, 
उम से जनम. मरण. जरा, व्याधि; खनतिष्टमंयोग, इृष्ट वियोग. झपौर प्रशथित 
को अनुपपत्ति निमित्तक अनेक प्रकार का दुःख सत्पक्ष होता है. । उस 
नेक प्रकार के दुःख को सुख मान लेता, दुःख सुख का अंग है इस के 
विन सुख नहीं मिल सकता | सुख के ज्ञान से बद्ठि नष्ट होती इस से जन्सता, 
सरता, संसार से पार नहीं होता इस लिये इस सुख ज्ञान का विरोधी द्भ्ख 
संभावन का उपदेश किया जासा है ॥ ५८ ॥ 

दुःणो परदेशानन्तरमपवगेः स प्रत्याख्यायते । 


ऋणक्ेशप्रदत्यनुबन्धादपवर्गाभाव: ॥प९॥ 


२३६ स्यायभाष्ये- 

ऋशणानुबन्धाश्रास्ट्यपवरग:। जायमानो ह थे श्राह्मणस्िभिऋ शऋ गयान्‌ 
जायते, ब्रकह्मचर्यण ऋषिभ्यों, यशेन देवेभ्यः, प्रजया पितृभ्य' हति, ऋणानि 
लेपालनबन्धः स्वक्रमिः संबन्धः कसंसंबन्चवचनाज जरामयें था एसत्सनत्रं य- 
दम्मिहोत्रं दु्शपूणोसासी चैेति जरया हू एव तस्मात्सत्राद्विमुज्यते सत्यना ह 
वति। ऋणानुचन्यादपयगानुष्ठानकालो नास्तीत्यपवगौभावः । फ्लेशानुबन्धा- 
क्षास्त्यपवर्ग: क्ल शानबदु एवायं स्ियते क्लशानुबदुद्य जायते नाश्य क्लेशानु- 
बन्धविच्छेदों गद्यते । प्रवत्यनुबन्धा न्ास्त्यपवर्ग: जन्मप्रभुत्ययं यावत्प्रायण 
बाग्बदिए्रीरारम्मेशाविमक्तों गद्यते तत्र यदक दःखजन्‍्मप्रवृत्तिदोषमिश्या- 
झ्ासामामधरात्तरापाये तदनन्तरासावाद्पवर्ग इति तदलपप्लमिति। अश्रा- 
सिद्दीयले | रत्षाउद्वणनवन्धादिति ऋण रेव ऋतणेरिति ॥ 

दुःख फ। परीषा कर. मुक्ति की परीक्षा में पृथे पन्त करते हैं:-- 

05: ऋफ, क्लेण- प्रदुस्षि इनके अनुभंघ से मोक्त का अभादय हो जायगा। 
अधथरत्‌ जायमान ब्राह्मरा तीन ऋणों से ऋणी कहातः है अक्षयय से ' ऋषि 
यज्ञ ' मे देव. कौर “संतान से ' पिचरों का ऋणी होता है। यह शास्त्र 
की शाज्ा है और यह भी कडा है कि ' यावज्जीबन अग्निह्ोत्र करना चा- 
हिये ! तब ऋण के झृत्यु पर्दत संबन्ध होने से अपवर्ग के अनुष्ठान करने को 
समय ही न रहा । फिर मुक्ति कसी ? क़शों के अनुश्चन्ध से अपवर्ग का ख्भाव 
कै. क्योकि क्ेशों से बन्चा हुआ यह देढी उत्पश्त होता है इसलिये क्रेश सं- 
ग्रेग का विच्छदक भी नहों होता | प्रदत्ति के अनवन्ध से भी अपयर्ग का अ- 
भाव सिद्र होता, क्योंकि जन्म से लेकर सरण तक खाक बड़ि शरोर को प्र- 
यूत्ति से रहित यह कभी नहों होता यह जो कहा था (कि दुःखशन्‍्मर प्रदात्ति 
दोष हत्यादि आ० १११२) सो यक्त नहीं, इस पूर्व पक्ष का समाधान ऋरते हैं ॥३९॥ 
प्रधानशव्दानुपपत्तेगुणशब्देनानुवादोीनिन्दाप्रशंसोपपत्ते:॥६०॥ 

ऋणेरिति नाय॑ प्रधानशब्दः । यत्र खल्बकः प्रत्यादेयं ददांति द्वितीयश्च 
प्रतिदेयं गह्लाति सत्रास्य द्गष्टत्यात्‌ प्रधानसणाणशब्दः । न चंतदिद्दोपपद्यते प्र- 
चानशब्दानुपपत्तेः गुणशब्दे्तयसनुवाद ऋणेरिव ऋणेरिति। प्रयक्तोपमं बैसद 
ग्धाउप्रिमोणवक इसि + अ्न्‍्यत्र टृष्श्रायम्रणशब्द इृद प्रयुज्यते यथाप्रिशब्दो 
सायावके । कथ्थ गुणशब्देनानुवादः निम्दाप्रशंसोपपत्ेेः । कमंलोप ऋशीव ऋ- 
झादानाजिन्दधते कर्मानुधाने च ऋणीव ऋणदानात्प्रशभ्यते स एवोपमाथ 
शति । जायमान इति गुणशब्दो विपयेयेक्नाचिकारात्‌ । जायभानों ह थे श्रा- 


आअ० ४ आरा १ सूृ० ६० ] सोछषेपूर्वपक्षनिरासः ॥ ३३० 
हरणरुलि च शब्दों गहस्थः संपद्ममानो जायमान इति यदायं गृहस्थो जायते 
सदा कंभिरधिक्रियते साठ्तो जायसानस्यानथिकारात्‌। यदात माततो 
जायते कुसारों न तदा कमेभिरधिफ्रियते अधिनः शक्तस्य ( चाधचिकारात्‌ । 
अधिनः कर्सभिरधिकारः कर्मथियौ काससंयोगस्छतेः अभिह्दोन्र जहुयापत्स्थगं- 
कास इत्येबमादि शक्तस्य ) च॒ प्रवत्तिसंभवात्‌ । शक्तस्य कससिरचिकारः प्रद॒- 
सलिसंभवात्‌ । शक्त:ः खल विहिते कर्सेणि प्रवत्तनते नेतर इति ॥ 
# उभयाभावस्त प्रधानशब्दाथे । 

सातृतो जायमाने कुसमारे उभयमयिता शक्तिश्व न भवतीति। न भिद्यते 
व्‌ लोकषिकाद्वाप्याद्वेदिक वाबयं प्रेन्नापवेकारिपुरुषप्रणीतत्वेन । तत्र लौंफिक- 
स्लावदपरोक्षकोदपि न जातसाज्र कुसारकमेयं ब्रयाद्चीष्य यजरव ब्रक्मचयें च- 
शरेति | कुंत एप ऋषिरुपपत्रानवद्यवादी सुपरदेशा यन प्रयुक्त उपदिशति न खलु 
वे नत्तेकोन्धेपु प्रकक्तते न गायनो बचिरेष्विति । उपदिष्टाथविज्ञानं चोपदेश- 
विषय: यश्चोपदिष्टमथें विजानाति त॑ प्रत्युपदेशः क्रियते न चेतद्स्ति जाय- 
सानकुमारके इति । गाहंस्श्यलिट्ठु च॒ सन्त्र्नाहरणं कमाभिवद्ति यछच मनत्र- 
ब्राप्यणं कमांभिवद्ति तत्पत्रो सम्बन्धादिना गाहस्श्यलिबट्रेनो पपत्रं तस्मादुण- 
हंस्योय जापसानो पइभिचोयते इति । 

के. अर्थित्वस्थ चांवि परिणामे जरामयंबादोपपत्ति: । 

यावच्चास्य फलेनापित्यं न विपरिणमते न निबतंते तावदनेन क्मौनु- 
प्ठेयमित्युपपद्मयते जरामयेयादस्त प्रतीति जरया ह वेत्पायुषस्तुरी यक्य चतु्थेस्य 
प्रश्न्यायुक्तस्य वचन जरया ह वा एप एतस्नाद्विमुच्यतइति | आपुषस्तुरोयं 
चतुर्े प्रश्नज्यायुक्त जरेत्युकुयते । तत्र हि प्रश्नज्या विधोयते अत्यन्तजरासंयोगे 
जरया ह वेत्यनथकम्‌ । शशक्तो विमुच्यतइत्येतद्पि नोपपद्यते स्वयसशक्तस्य 
बाह्यां शक्तिमाह । अन्तेवासो वा जुहुयाद्‌ ब्रह्मणा स परिक्रीतः क्षीरहोता 
वा जुहयादुनेन स परिक्रीत इति । अथापि विह्वितं बानूद्येत कामाद्वाणेः 
परिकल्प्येत विहितानुवचन न्याय्यलिति । ऋणवानिवास्वतन्त्रो गहस्यः कर्मसु 
मव्ततद॒त्यपपम््र वाफ्यस्य सामध्येमू । फलस्य हि साधनानि प्रथक्षयिषयों न 
फल तानि संप्रानि फलाय कल्प्यन्ते । विद्वितं च जायमानं विचीयते ञ॑ 
लायमानं तेन यः संबढुयते सोडयं जायमान इति ॥ 


# प्रत्यक्षब्िधानाभावादिति चेद न प्रतिषेघस्यापि 
प्रत्यक्षविधानाभावादिति । 


शेशे८ स्यायभाप्थे- 

प्रत्यक्षती विचोयते गाहसश्यं ब्राह्मणेन यदि चात्मसान्तर मभविष्यत्तद्पि 
व्यचास्पत्‌ प्रत्यज्ञतः । प्रत्यक्षविधानाभावात्वास्त्याश्रमान्तरमसिति नप्नतिषेचस्य 
प्रत्यक्षब्धानाभावात्‌ । न प्रतिषेयोपि वे ब्राह्मणेन प्रत्यक्षतो बिचीयते न 
सन्त्याशञ्नमान्तराशि एक एवं गृहस्थात्रम इति प्रतिषेचत्य प्रत्यक्षतोउश्नवणा- 
दुघुक्तमेतद्ति । 

के अधिकाराज्चू विधान विद्यान्तरवत्‌। 

यथा शाखान्तराणि स्वे स्‍्वे घिकारे प्रत्यन्नती विधायकानि नाथन्‍्त- 
राभावाद्‌ू एवमिदं ब्राह्मण गहस्यशाजत्यं स्व एथिकारे प्रत्यक्षतों विधायक 
नाश्रमान्तराणसभावादिति । ऋग्व्नाह्मर्ण चापतगाभिवाय्यभिद्योयति | ऋचश्व 
ब्राह्मणानि चापवर्गाशिव्रादोनि भवन्ति । ऋचश्र तावत्‌ “कर्म भिर्सत्युसषयोीं 
निषेदुः प्रजावन्तो टूविणमिच्छमानाः, | अथापरे ऋषयो मनी पिणः परं कमंभ्यो 
पृतत्वमानणः, ॥ न कमंणा न प्रजया चनेन त्यागेनके अमतत्वभानण:, । 
परेण नाक निद्चितं गृहायां विश्राजले तद्यतयों विशन्ति, । देदाहमेतं 
पुरुष सहान्तमादित्यवणं तममः परम्तात्‌ । समेत्र विदित्या रति मृत्युमेति 
नान्‍्यः पन्था विद्यतेकयनाय, । अयवद्राहमणानि “ब्रयो घस्स्कनथा यज्ञों ध्थ- 
यन दानमिति प्रथमस्तप एब द्वितीयो ब्रकह्मचार्यात्रायकनवागीलि छृतीयो 
उत्पन्सभा त्सानसाचा यकुल वसा दयन्सवऐयले पुश्य्लोफा भवन्ति ब्रह्मसंस्थों- 
मसतत्वभोसि' । एलमेव प्रत्नाजिनों लोकसमभीष्मन्तः प्रश्नजन्तीति । अथो ख- 
ल्वाहः कामसय एचापषं पुरुष इति स यथाकासो भवति तथाक्रतुभंवति यथा- 
क्रतुभवलि तत्कसे ऋुरूते ( यरकम कुरते तदभिसंपद्यत ) इति कसमिः 
संसरणमुक्‍त्या प्रकृतमनन्‍्यदुपदिशन्ति हति नु कामयमानोंथाक्रामयमानों यो 
अक.रमसो निष्काम आत्मकास श्प्तक्ासों भवति न तस्य प्रासा उत्क्रासन्ति इहैव 
समवनी यन्ते ब्रत्व सन्‌ ब्रक््याप्येतीति” । तत्र यदुक्तमुणानुवन्धादपवर्गाभाष 
इत्ये तद्य॒ुक्तमिति । ये चत्थादः पथयो देबयाना इति च चातराश्रम्यश्रु तेरका- 
श्रम्यानुपपत्तिः फलाथिनश्यदं ब्राहमण जरामसय वा एतसत्सत्र यदग्निद्दोन्र' 
दर्शवृशेसासों चति कथमस्‌ । 

भा०:-प्रधान शठद को अनुपपत्ति होने से निन्‍दा और प्रशंसा के लिये 
गौण शब्द से अनुवाद किया है। अथोत जहां कोई पीदा-लेने-के लिये 
देता है और जो फिर लौटा देने के लिये लेता है, वहां ऋण शबदद्‌ का व्य- 
बहार सुख्य है! यहां यह बात नहीं लग सझती इसलिये प्रशन घर की 


प्रा? ४ आ० १ सु० ६० ) मोक्षपृरप्धनिरासः ॥ ३३४ 
शनुपपत्ति से यह अनुवाद गुण शब्द से किया गया है। शरथात्‌ ऋण के तुल्य 
जैसे किसी ने कहा कि यह वालक अभि है. तो ठसका अभिप्राय यही जाना 
जायगा कि आग के समान तेज है, क्योंकि बालफ साक्षात्त अधि नहीं हो 
सकता कम लिये अग्रि शब्द का प्रधान अर्थ नहीं ले सकते: लो गौण अर्थ 
यानी अग्नि की नाई यह जिया गया । यदि कहो कि गौर शब्द का प्रयोग 
क्यों किया ? तो इसका समाधान यहो है कि  लिन्‍्दा ' और स्त॒ति ' के 
लिये जसे ऋणी ऋण के न देने से निन्‍दा का पात्र होता. वेसे कम के त्याग- 
ने से निन्दित होता है। तथा कसे करने से ऋण के देने से ऋणी के समान 
मनुष्य प्रशंसा योग्य दता है ( जायमानो ह वें ) इत्यादि वाक्य में ' जाय- 
सान ' यह पद भी गौण है। अ्र्धांत्‌ जब यह ग्रहस्य होता. तब ऊत्त ऋणँं 
से युक्त द्वोता, क्योंकि माता के पेट से ज्ञो जायमान, धालक, उसका तत्कारत 
अधिकार ही नहों है । जो अर्थों झ्ौर समथ है उसी का अधिकार 
करे करने में है। “ स्वगे की जिले इच्छा हो यह अ्रग्नमिहोत्र कर ' ऐसी शर्त 
की आज्ञा है और समथ पुरूष की कम में प्रदत्ति का संभव है. जशक्ष की 
नहीं। यदि जायमान शब्दू का प्रधान ऋथ साता से उत्पज् क्ानलक लिया 
काय तो उसमें * अर्थीपन ' और ' शक्ति ' दोनों का संभव नहों विचार पृ- 
ब्रेक कसे कारी पुरुष से चक्त होने के कारण बेदिक वाक्य लौकिफ वाक्य से 
विरुद्दु नहीं होते अपरीक्षक भी कोड लौकिक तत्काल उत्पन्न हुए बालक को 
' परढ्ठ  ' यजक्ष कर ' ' ब्रद्मचये ' घारण कर ऐसा न कह्ेगए। फिर उचित और 
निर्दोष कथन करने वाले ऋषि ऐसा अनुचित उपदेश करें यह कब हो रुफता 
है: नाचने वाला अन्‍्धों को नाच नहीं दिखाता और गाने वाला बैंहिरों 
को गीत नहीं सुनाता । जो उपदिष्ट अथ को जानता, उसके प्रति उपदेश 
किया जाला है इत्यादि और भी विशेष भाष्य में लिखा है पर दिस्तार के 
भय से नहीं लिखा । 


अधिकार से विधान होता है अन्य विद्याञ्लों की नाईं। अर्थात जैसे शन्‍्य 
शास्त्र अपने २ अधिकार में अत्यक्ष विधायक हैं न कि अधान्तर के न होने से 
ऐसे ही गहस्थ शारल यह ब्राह्मण अपने २ अधिकार में प्रत्यक्ष विधान करता 
कुछ अन्य आश्रम के अभाव से नहीं । ऋचा और ब्राह्मण अपवग के दि- 
घायक हैं। (ऋग्‌ जैसे “ कसेभिश्ृेत्युसूधयों निषेदुः ” इत्यादि भाष्य में देखो) 
कौर सी हैं इन संत्रों का सारांश यह है कि ' प्रजावान्‌ द्रव्य की इच्छा रखने 


३४२ न्‍्यायसास्ये-- 
वाले ऋषि शृत्यु को प्राप्त हुये ' और दूसरे ' विचारवान्‌ ऋषि मोक्ष के भागी 
हुए ' | अब अाह्मण ग्रन्थ के “ अ्रयो घर्मेस्कन्धाः ” इत्यादि भाष्य में देखो 
बहुत से वाक्य हैं इनका सारांश यही है कि कत्तों जिस कामना से कर्म क- 
रता उसको प्राप्त होता, इस प्रकार करे से संसार प्राप्ति कौर निष्कास को 
मोक्ष प्राप्ति होती है इस से सिद्दु हुआ कि ऋण के अनबन्ध से अपवर्ग का 
अभाव ही जायगा यह कथन ठीक नहीं है॥ ६० ॥ 
समारोपणादात्मन्यप्रांतिपेंच: ॥ ६९ ४ 
प्राज्ापत्यामसिप्टिं निरुप्प तसथां साववेद्स हुत्वा आत्मन्यग्रीम्ससारोप्य 
ब्राह्मण: प्रत्रजादिति श्रयतें तेन विजानोंमः प्रजाविश्तनलोकैषणा ( मभ्यो व्यसत्थि- 


स्थ निवृत्त फलाथित्वे समारोपण विचीयत डति | एवं चब्राहमणानि सोन्‍य 
दू ब्रतमुपाकरिष्यसाणों याज्षवल्क्यों मेत्रेयीमिति छोवाच प्रत्नजिप्यन्याअरे 


अहमस्मात्स्यानादर्स हन्त ते उनया कात्यायन्या सहान्तं करवाणीति। 
अधाप्यक्तानुगासनासि मेत्रेयि एतायद्रे खल्वरृतत्वमिति होक्ता याज्ववल्‍क्थः 


प्रवन्नाजति । 
भा०:-आत्मा में अप्नि के समारोपण करने से प्रतिषेध ठीक नहीं ऐसी 


चंदू की आक्षा है कि प्रजापति यज्ञ कर उसमें सावेबेंद होमकर आत्मा में 
अपग्ियों का समारोपकर, ब्राह्मण संन्यास ले इससे जाना जाता है फि सनन्‍्तान, 
घन, और स्वगांदि. की इच्छा त्याग कर मिन्नावरण करते हैं ॥ ६१ ॥ 
पात्रचयान्तानपपफ्सश्च फलाभाव: ॥ ६२ ॥ 

जरामय च कर्मशयविशषेश कल्ण्यमाने स्वेस्थ पात्रचयान्तानि कर्मांगीति 
म्रसज्यते तत्रेषणाव्युत्थानं न श्रेयेत । “एतट्ठस्म वे तत्पूवे ब्राहमणा अनुचाना 
विद्वांसः प्रजां न कासयन्ते कि प्रजया करिष्यामी येषां नोयसात्मायं लोक 
इति ते ह सम पुत्रेषणायाश्च वित्तेवणायाप्च लोकेपणा ) याश्च व्युत्थायाथ 
भिन्ञाचयें चरन्तीति,,| एपणाभ्यरुच व्यत्यितस्य पराज्रणमयान्तानि कसोशि नोप- 
पद्चन्ते इति । नाविशषेश ककत्तः प्रयोजकफल भवतीति चातराश्रम्पविधाना च्- 
तिहासपराणघर्म शा स्तनेप्वेकाअ्म्यान प पत्ति: ॥ 
#तद्प्रमाणमिति चेद न (प्रमाणेन प्रामाण्याभ्यनुज्ञानात्‌ ॥ 
प्रसाणेन खस ब्राह्मरानेतिहासपुराणस्य प्रासारयमभ्यनुज्ञायते “ले था खस्वेते 
शअथवोद्धिस एतदितिहासपुराणमभ्यवद्जितिहासपुराण पश्मुमं वेदानांवेंद 
इसति । तस्मादयुक्तमेनद्प्राभाण्यभिति ) अ्रप्रासाण्ये च घसंशाखम्य प्राशभतां 


आ० ४ आा० १९ स॒० ६९-६३ | सोकम्पश्नतिसिहुत्वम्‌ ॥ २४९ 
व्यवद्डारणीपाह्ञो कोच्देद्प्रसडू: । द्रष्टप्रवत्तसानान्याज्वाप्राभारयानुपपक्तिः । 
यएवं सन्त्रन्नाह्मणस्य द्ृष्टारः प्रवक्तारण्य ते खल्विनिह्ाममपराणस्य घ्ंशा- 
खस्य चेति। विषयव्यवस्थामाच यथाविदयं प्रःसासण्यलन्यों सन्‍त्रद्नाहमणस्य वि 
बयो उन्यचेतिहासपराणधमशास्ाणामिलि । यज्ञे मन्त्रसाहटमशस्य लोकदृत्त 
मितिहासपराणस्प लोकव्यवहारव्यवस्यापनं चरंशास्तस्थ विघयः । तन्नक्नेन सर्दे 
व्यवस्थाप्पतइति यथाविषयमेतानि प्रमाणानीन्द्रियादिवदिति ! यत्पुनरेतत्‌ 
क्लेशानुअन्धस्या विज्लेदा दिति । 

भा०:-हच्छार हित को पा्रवयनपर्षन्त कम नहों ट्ो सकते इस से उनका 
फतन भो नहीं होता है । 

'हुतिदास',, 'पराण,' शीर घर्मशास्र में चार पआाश्रमों के विधान होने से 
एक हो आश्रम नहीं हो सकता । याद कहो हर दिद्ों का प्रभाण नहीं 
तो यह कंदापि पिहु हों होमक्ता, दर्य दि आानाणिऋ क्राह्ण ग्रन्थ ने इस 
को प्रसाण सना है जमे (ते वा सरपेते ट त्थादि) हम ब्राह्म रोक याक्य से इतिहास 
पुराण का प्रामास्य स्पष्ट सिल्ठु होला है रःर चर्णारत्र को प्रमाण न सानोगे 
सो प्राशियों के सच्चा व्यवव्गारों के त्तोेप होने मे जगत्‌ नए हो जापना और 
'संहिता' ( मन्त्र भाग वेद ) राया ब्राह्मण ग्रन्य के जो द्वएा और व्याख्यान 
कर्त्ता हैं, अही इतिहास, पराण शोर घरणासत के भी हैं। दिपयों को व्यचस्या 
से अपने २ विषय में प्रासार्य 8 जुसे इस्द्रियों पते प्रसाणता अपने २ विपय 
में अलग २ है। रूप के प्रताल में शररय को. गन्च के प्रत्यक्ष में प्रण को. ऐसे 
ही और इन्द्रियों का भी प्रमागत्व मसझ लो । एसे हो संहिता और ब्राक््मण 
का विषय यज्ञ, लोक वृत्तान्त इतिहाम और प्राण का और लोक व्यव- 
छडार की व्यवस्था चर्शासत्र का विषय है। फिर जो यह कहा था कि क्‍लेश 
के लगातार रहने से 'क्षपवयया का होना असम्भव है इस का खून अगले 
सत्र से करते हैं ॥ ६२ ॥ 

सुपुप्तरय स्वध्यकाइशनल दाग सादा इपडद ४ ६५ ॥ 

न्य तल खलु स्वन्लादशने रागानयन्धः सुखदु:खानुवन्यस विचन्डिश्िने 
तथापबगपोाति | एसच्च ब्रह्म शिंदों मुक्तयात्मनी झूपसुदाहरन्तीति। यदि 
प्रदत्यनुबन्धा दिति । 

सा२+-जिल प्रकार सोते हुए पुरुष को स्वष्ठ के ( नहीं दृखने से ) तःख 
तन्तहीं होता उभी प्रकार ज्ञानी को रायादि के शभाव ( न होने ) में भो सुख 


५१ 


८ 


श४२ न्‍्यायसापष्ये-- 
ओर दुःख का सम्धन्ध नहों रहता । यह हल के जानने वाले मुक्त आत्मा 
का रूप दिखलाया है ॥ ६३ ४ 
न प्रवृत्ति: प्रतिसन्‍्धानाय हीनक्लेशस्यथ ॥ ६४ 0४ 

प्रक्तीणेष रागद्वेघमोहेयु प्रदात्तिन प्रतिसन्‍्धानाथ | प्रतिसन्धिस्तु पूजे- 
कन्‍्मनिवत्ती पुनरजेन्म तच्चादृष्टकारितं तसयां म्रद्ीसायां पूर्वजल्माभाजे 
जन्‍्मसान्‍्तरासायोप्रतिसन्चा नसपवर्गः । 

# कर्मबंफल्थप्रसडहुइति चेद न कर्मथिपाकप्रति- 
सजबजनस्याप्रस्याश्यानात्‌ । 

पूर्यजन्सनिद्तती पुनतेन्स न भवतोत्युच्यते न तु कर्मविपाकप्रतिसंवेद्न 
प्रय्यारणयते सर्वाहि पर्चकर्माशि हानते जन्सनि विपच्यन्तड्ति । 

भः८:-फलश के कारण कलशरूूप राग झादि जिस पएरूष ( जीवात्मा ) के 
कीज हे *य लें. बढ यदि कम करें भी तो भी उस की कम में प्रटि पनजेन्स 
0 बंगरुण रहीं होती | राग सहित प्रदन्षि का फल भोगना पड़ता, राग र- 
ईहत का नहा ऐसा सासन में कम के विकरूप होने के संशय सें, कम का थि 
कल्प सान कर, यघहु उत्तर दले हें कि पे अम्भ सनिदत्त होने पर परनजेन्म 
होना झष्टर हें। के विषाक्त ऋ फल या भोग का राश््टन नहों है । पुववेजन्म 
के कर्म परिपाण को प्रप्त होकर फल दुने बाले होते हैं, परन्‍त सक्त परुषके 
पुनरंलस ने होने से ध्पिकको प्राप्त कमों का भोग मुक्त को नहीं हीता ॥६४॥ 

क्लेशसल्तने: स्वाभाविकत्वान्‌ ॥ ६५ ॥ 

नोपपद्चते क्यशानबन्घविच्छंदः कस्मात्कलेशमन्ततेः स्वाभाविकत्यास । 

अनादिरियं क्लेशसन्ततः न चानादिः शक्‍्य उच्छेश्नसिति। अन्न कबश्नित्परी- 


हारमाह । 
भा:-कलेशसन्ततत के ( राग आदि अनुबन्ध ) के स्थाभाविकत्य से क्ले- 


शानुबन्ध का विच्छेदु नहीं हो! सकता अधघरत्‌ यह रागादि परम्परा अनादि 
है इस लिये इस का झ्भाव नहीं हो सकता ॥ ६६॥ कोई एकदेशी इस का 
ससाधाण करता है क्िः-- 
. प्रागुत्पत्तेरभावानिन्यत्वयन्स्थाभाविक्रेप्यनित्यत्वमू ॥ ६६ ॥ 
यथानादिः प्रागृत्पक्त रभाव उत्परंन भावन निवत्येते एवं स्थाभाविक्ी 
बलेंशसन्ततिरनित्येति । 
भा०:-गैसे उत्पत्ति के पहिले अनादि प्रभाव! सत्पल भाव (पदार्थ) से 
बस हो जाता है देसे ही स्वाभाविक तअसन्तात भी अनित्य है ॥६६॥ 


झ० ४ आ० ९ सू? ६४-६८ ] भोकेक्लेशसंतत्युच्छेदः ॥ २४३ 


अणुश्यामतानित्यत्ववद्दा ॥ ६५ 0४ 
अपर जाह । यथानादिरशश्यासता अथ घरमिसंयोगादनित्या तथा 
के शसन्ततिरपीति । रूतः खलु घर्मा नित्यत्वननित्यत्वं च॒ तत्त्व भावे उभावे 
भाक्तमिति | अनादिरशुस्थासतेति हेत्वभावादुयुक्तम्‌ | लगुत्पत्तिधसेकमनि- 
व्यमिति नात्र हेतुरस्तीति | अ्यं तु समाधिः । 
भा०:-अन्‍्य कोई कहता है कि जैसे आप की अनादि 'अणण्यासता' अग्नि 
के संयोग से अनित्य (नष्ट ) हो जाती बसे हो केश परम्परा भी अनित्य 
है। भाषरुप पदार्थ का ' नित्यत्व ” और “ अनित्यत्य” चसे है, ख्भाव सें गौग 
है। परमाण की श्यामता अनादि है इस में हेत न होने से ठीक नहीं है । 
अनस्पक्ति धर्म बाला अनित्य है, इसमें कोई हेत नहीं है। मिहान्ती सबाधान 
करता है॥ ६७ ॥ 
न संकल्पनिमिन्तत्याऩर्‌ रागादीनाम्‌ ॥ ६८ ॥ 
कलनिशितत्वादितरेसरनिमिफसत्वासेलति समच्ययः । सिध्यासंक्रत्पेम्यो 
रनझ्जी यक्षो पत्ती पनोहनीयेन्यो रागद्रेषमोहा उन्पद्यल्ते कने अर सत्वनिक्राय- 
निबेतंक नेयसिकाजू रागद्धपर्माह्माजिवेत्तेयलि नियमद्शनास । दुश्यते हि 
कश्चित्सस्यनिक्रायों रागगहलः कंम्रिन्मोहबहल इति इतरेतरनिसिज्ञा ल 
रागादोीनामुत्पत्तिः । मूटी रपध्यदि सूढ़ः कुष्पति रक्तो मुक्नति कपितो सुद्यति। 
सबवेभिष्यामंकल्पानां तत्वज्ञनादुनत्यक्तिः कार णानुस्पत्ती च कायोनुत्पत्तेरिति। 
रागादीनामत्यन्तमनुत्पत्तिरिति । अनादिश्व कल शसन्तत्तिरित्ययुक्तं सजेइसे ख- 
एथाध्पात्मिका भावा अनादिना प्रधन्पेच प्रवत्तनते शरीरादयों न जायम्वज 
कश्चिद्नुत्पल्तपूजर: प्रथमत उत्पथतेःन्यत्र तत््वज्ञानात्‌। न चब॑ सत्यनुत्पलिघ- 
सह किश्ठिद्ष्ययच्संक प्रतिझायतहलि। कर्स च सक्वनिकायनिवंतेकं तन्व- 
लानकृताल्मिस्यासंकल्पधिबानाद रागा्यु त्यत्तिनिकित्तं मदसि सुखदुःखसंदि- 
ल्िफल तू भवतीति । 
इतिश्रीवात्स्पायनी येन्यायभाष्येदतु पा ध्यायस्थाद्यमान्हिकम। 
भा०-रागादिकों का निमित्त संकत्प मे इस लिये उक्त कथन ठीक नहीं 
है। अथोस तत्त्वज्ञान दोने से सब्र प्रकार के सिश्या संकल्प उत्पर््र नहों 
होते, फिर कारण हे उत्पन्न न होने ने कार्य भी उत्पन्न नहीं होता, इस लिये 
रागादिकों की सर्ेधा उत्पत्ति नहीं होतो है। फिर अपचग हो ना सह म है ।६८॥ 
स्यायशार््र के 7तर ऋच्याय हे. प्राप्य पर्दाव्डूक दा सब्काद पूरा हुआ ॥ 


से न्यायभाष्ये- 

कि नु खलु भोः थावन्तो विषयास्तावत्स प्रत्येक तक्त्वज्ञानमृत्पद्यते अथ 
क चिदृत्पद्मतइति । कश्चात्र विशेष। न तावदेकैकत्र यावद्विषयमुत्पद्मते झया- 
नामानन्त्यात्‌ । नापि कक विदुत्यय्यते यत्र नोत्पद्यतें तत्रानिदत्तो सोह श्सि 
सोहशेबप्रसः: । ल चान्यविषधेण तश्वज्ञानेनान्यविषयो भोहः शक्यः प्रतिये- 
डुमिति । मिव्याज्ञा्न थे खलु मोहो न तस्वज्ञानस्यानुत्पक्तिमात्रं सच्च सि- 
श्याक्षासं यत्र विपये प्रवत्तेमान॑ संसारयीजं भवति स विषयस्तक््वतो झ्षेय 
इति। कि पुऔनस्तल्मिश्याश्ञानम्‌ अनास्मन्यात्सग्रहः अहमस्मीति सोहो- 
हंड्डार इति | अनात्मान खल्वहमस्मीति पश्यतो दृष्टिरहड्वार इति ' कि 
पुनस्तदर्थजातं यद्धिययो/हृंड)र: । शरीरेन्द्रियननोवेदुनाअद्ययः । कर्च तद्ठि- 
वपोहद्भारः संनारबीज भवति । श्यं खलु शरीराषद्यथंजातभ्हमस्मोति 
व्यवसितः तदुच्छेदेजात्सोच्देदं सन्‍्यमानोनुच्छेद्दृष्णापरिप्लुसः पुनः पुनस्तदु- 
पादल तदुपादुदानो जन्मम्रणाय यतते तेनावियोगाण्ात्यन्तं दुःखाद्धिमुच्यत 
इति। यस्तु दुःख दुःखायतन दुःखानुपक्त सुर्ख च स्वेभिदं दुःखमभिति पश्यति 
स दुःखं परिझहानालि परिक्षातं च॒ दुःखं प्रहीण्ण भवत्यनुपादानात्‌ सविषालवस 
एवं दोषान्‌ कने च दुःखहेतुरिति पश्यति।न चाप्रहीणेष दोधेषु दुःखप्रबन्धी- 
उद्धेदेन शक्य भवितुसिति दोषान्‌ जहाति प्रह्ोश्षेषु च दोषेब न प्रवृत्ति: प्र- 
तिसंघानायेत्युक्तम्‌ | प्रेत्थम.बफलदुःखानि व क्षेयानि व्यवस्थापयति के व 
दोषांशव प्रहेपान्‌ । अपवर्गोधिगन्तव्यस्तस्था घिगमोपायस्तक्त्वज्ञानम्‌ । एवं चत- 
सुभिविधाणिः प्रभेयं विभक्तमासेवमानस्याभ्यस्थतो भावयतः सम्परद्शेनं यथा 
भत्तव रोघस्तत्ततज्ञानमुत्पदते । एवं व्‌ । 

भाष्य की अवतरणिका । 

अपवबर्ग की परीक्षा करझे अब अपयगे का क्या कारण है यह घतल:ने 
के लिये भूमिका बांधने हैं क्या संसार में जितने विषय हैं, उन में प्रस्येक 
ज्ञान उत्पन्न होता वा कहों २ पद्दिला पक्ष ठोक नहीं ब्योंकि छ्षेय वस्तुओं 
के अनन्त दह्ोने से यावद्विषयक ज्ञान नहों हो सकता। कहीं २ सत्यल होता 
है, यह कटह्टमा भी युक्त नहों , क्योंकि जहां ज्ञान सत्पल म हुआ, वहां सोह 
रह जायगा। अन्य विषयक तत्तवज्ञान से अन्य विषय का सोह दूर होना 
क्ाठिन है। सिश्या झान का नास मोह है नकि तक्वज्ञान की झनत्पत्ति सात्र 
को मोह कहते हैं । जोर वह मिश्या काम जिस दियय में विद्यमान द्वोकर 
रुंसार का औज है, उप्र विषय को तक््व से जानना चाड़िये। अनात्मदस्तु में 


झआ० ४ जा० २२० ९।२]) तत््वज्ञानफलम्‌ ॥ २४१ 
आत्म काम को मिश्या आन कहते हैं और वह शरोर, इन्द्रिय, सन, आदिकों 
में आत्ता का अभिमान करना है । और यही संसार का बीज है, क्‍योंकि 
शरीर ज्ादि पदार्थों में आत्मा का अहंकार कर, उन के नाश से आत्मा का 
नाश सान शरोरादि के नाश न टोने को तृष्णा से पू्णे पुनः २ उन का ग्रहण 
करता हुआ ऊल्म, भरण, के लिये यत्ष करता है। उसके साथ जियोग न 
होने से दुःख से अत्यन्त खूटना नहीं होता और जो दुःख “दुःखायतन' और 
दुःख संयुक्त सुख ये सब दुःख रुप हो हैं ऐसा जानता है, उसका दुःख विष 
मिले अश्ष को भांति ग्रहण न करने से होन हो जाता है, क्योंकि दोषों के 
दीन भ होने से दुःख के प्रथन्च का उच्छेद नहीं हो सकता इसलिये दोषों 
को दोहता है| दुःखों के हीन होने से प्रदृत्ति ' प्रतिसंधान ” के लिये नहीं 
होती, ऐसा कहा है ! कम और दोष, त्याज्य मुक्ति उपाजन योग्य और उ- 
सके संपादन करने का उपाय तत्वज्ञान है, हंस रोलि से चार प्रकार से खि- 
भक्त प्रभेय की भावना करने वाले को सम्पक्‌ दर्शन अर्थाल्‌ जो वस्तु जैसी है 
उसका यथा ज्ञान होता है | 


दोषनिमित्तानां तत्त्वज्ञानादहद्भारनिदृक्ति: ॥ १७ 
शरोरादि दुःखान्तं प्रमेयं दोषनिमित्त तद्धिषयत्यान्मिश्याज्ञानस्थ। तदिद 
सश्वज्ञानं तद्विपयमुत्पत्महड्भारं निवत्तेयति समानविषये तयोत्रिरोचात्‌। 
एवं सश्वज्ञानाद दुःखजन्मप्रवृत्तिदोषमिश्याज्ञानानामुत्तरोत्तरापाये तदन- 
न्तराभावाद्पवर्ग इति। स चाय शाख््ार्थसंग्रहो नूद्यते नापूर्वा विधीयतदति। 
मसहुधानसानुपृष्यातु खलु ॥ 
आा०:-दोष के निभित्तों के तत्यज्ञान से अहंकार की निर्वात्ति होती है 
अधांत शरीरादि दुःखांत प्रमेप दोष के निमित्त हैं, कमोंकति तद्विषयक ही सि- 
श्या ज्ञान उत्प्त होता है इसलिये इन विषयों में ठत्पल् श्रहंकार को यह 
तत्वचान दूर करता है क्योंकि समान दिधय भें उनका विरोध है ! इस प्र- 
फार तत्वज्ञान से दुःख, जन्स, प्रदत्ति, दोष, और मिश्याज्ञान इनके उत्तरोत्तर 
नष्ट होने से उसके अनन्तर उनके असाव से अपवग्ग होता है इसो को मृक्ति 
कहते हैं (जञ०2 १ आा० १सू०२)॥ १४ 
दीषनिमित्तं रूपादयो विषया: संकल्पक्ृता: ॥ २७ 
फासविषया हन्द्रियायों इति रूपादय उच्यन्ते ले म्ध्या संकष्प्पमाना 
रागद्रेषमोहास्‌ प्रकत्तेमन्ति तान्‍्पवें प्रसंचशीत। तांश् प्रसंतताराश्य रुपादि- 


२४६ न्‍्याथभा व्ये- 


विषयो मिश्या संझलपो निवतंले | तजिशृत्ताबध्यात्मं शरोरादि प्रसंचशीत | 
तत्प्रसहुचानादुव्यात्मविषयो/हड्डा रो निवत्तेते। सोयसध्यात्सं बहिलश्न जिर- 
फऊतचित्तो विहरन्मुक्त इत्यच्यते । अतः पर का चित्संशा हेथा का चि6द्धावयि- 
तवब्येरप्पदिश्यते नाथेनिराकरणमर्थापादानं वा। कथमिलि। 

भा०:-कास के विषय इन्द्रियों के अरे रूपादि कहे जाते हैं । वे मिच्या 
संकल्प किये हुए राग, द्वेष, औरर मोह को उत्पन्न कराते हैं। प्रथम उनका 
ल्याग करे, उनके त्याग करने बाले का रूपादि विययों सें मिश्या संकल्प दूर 
होता है। उसके निवृत्त होने पर अध्यात्म शरीरादिकों का प्रत्याख्यान करे, 
उनके प्रसंखझयान से अध्यात्म विषयक अहंकार निवत होता है। फिर यह्द 
भीतर वाहर से विरक्त चित्त होकर विचरता. मुक्त कहा जाता है। इस के 
अनन्तर कोदे संज्ञा त्यागनी चाहिये जोर कोश विचार योग्य है इसका उप- 
देश करते हैं॥ २ ॥ 

तन्निमित्तं त्ववयव्यभिमानः ॥ ३ 

तेषां दोषाणां निभित्त त्यवयष्यभिमानः। सा च खलु र्रीसंज्षा ( सप- 
रिष्कारा पुरुषस्य पुरुषसंज्ा च स्रियाः परिष्कारश निमित्तसंक्षा अनुवय द्गुल- 
संक्षा च ) निमित्तरंचा दन्तोष्ठं चशुनोसिकम्‌ अजुण्यन्ननसंज्षा इत्थं दुन्ती इ- 
त्यमोष्ठाकिति सेय॑ संज्ञा काम॑ वर्ययति तदनुषक्तांश दोयान्‌ विषर्जेनीयान 
बजेन त्वस्थाः भेदेनावयबर्स॑ज्ञा केशलोसमभांस शो णिसास्थिस्थायुशिराकफपिशो - 
अचारादिसंज्ञा तामशुभसंज्षेत्याचच्षते । तामस्य भावयतः कामराणगः प्रहीयते 
सत्येब च द्विविधे विषये का चित्संक्ा भावनोया का जित्परिवर्जनीयेट्युपदि- 
श्यते यथा विषसंएक्तेउल्नेकल्तसंक्षो पादानाथ वियसंज्ञा प्रहाशायेति । अधेदानी- 
स्थे निराकरिष्पतावयव्यूपपादते ॥ 

भा०:---उन दोषों का कारण शवयवी का अभिमान है यह परिष्कार 
सहित  र्त्री! संज्ञा परझप को और ' पुरूष ” संज्ञा खो को । “ निमिक्त 
संजझा ओर “ शनव्यक्षत ' संक्षा को परिप्कार कहते | दांत, ओठ, आंख, नाक 
ये निमित्त संज्ञा कहातीं । ऐसे ओोठ, ऐसे सुन्दर दांत, और बह सुआ की सी 
ऊंची नाक इसको ' अनुव्यंजन ' संज्ञा कहते । जिसकी भावना करने से राग 
उत्पन्न ह्वीता और उससे दोपों की उत्पत्ति होती | इस के छोड़ने की रीति 
यह है कि ख्रो के शरोर में खिदार करे कि इससे केश, मांस, रुचिर, हाष्ड, 
कफ, इत्यादि घशित पदाथ को छोद आर कुछ नहीं है ऐसी भावना करने 


आ० ४ आ० २ सू०३-9 ) अवयविनिपूर्वेपक्षः ॥ २४१ 
से राग दूर होता है। फिर दोषों को उत्पत्ति नहीं होती है द्विविच विषय 
में कोड संज्ञा विचार योग्य और कोई त्थाज्य है यह उपदेश किया है ॥३॥ 

विद्याधविद्यादेविध्यात्‌ संशय: ॥ 9 ॥ 

सदसतेरुपलम्भाद्विद्या द्विविधा सदसतोश्नपलम्भादविद्याति 
द्विविधा । उपलभ्यमाने 5बयविनि विद्याद्रविध्यात्संशयः अनुपलम्यसाने चा- 
विद्यादेविधष्यात्संशयः | सोयसघयलरी यदयुपलभ्यते शअथापि नोपलम्यले न कर्य॑ 
चन संशयान्मुच्यते इति । 


भा०:--सत्‌ और झसस्‌ रूप ज्ञान होने से विद्या दो प्रकार की है और 
सत्‌ और असत के ज्ञान न होने से अधिद्या भी दो प्रकार की है दस प्रकार 
विद्या और झविद्या के दो प्रकार होने से संदेह होता है कि अवययी अब- 
यथों से भिन्न है या नद्टीं ॥ ४ ॥ 
तदसंशय:ः पूर्वहेतुमसिट्धत्वात्‌ ॥ ४४ 
तस्सिक्ननुपपत्ञः संशयः । कस्मात्‌ पूर्षोक्तहेतूनामप्रतिषेघादस्ति दृृव्यान्त- 
रारम्भ इलि । 
भा०:--द्वितीयाध्याय में वक्त हेत॒ प्रसिद्दु होने से अबययी में संदेह 
नहीं हो सकता ऊथोत , अस्तलि द्रव्यान्तरार्भ्भ:” इत्यादि प्रतित्षा और उसके 
साधक हेतु दूसरे अध्याय में कह चुके हैं इस लिये अबयदी में संदेह करना 
वजित नहीं ॥ ३॥ 
कृत्त्यनुपपत्तेरपि तहिं न संशय: ॥ ६ ४ 
संशयानप्पशिश्नःस्त्थतयवीति । सद्विमजले । 
भा०:-अघ अवयधी का अभाव सिद्दु हो गया तञ सन्‍्देह कैसा सो शअ्र- 
गले सूत्र से कहते हैं ॥ ६॥ 
कत्स्नेकदेशादत्तित्वादवयवानाभवयव्यभाव: ॥ ७0 
एफफकोययदो न ताखस्‌ कृर्स्े उदयदिनि वसते लगी: परिसाशमभेदादुब - 
यवान्तरसंबन्धाभावप्रसड्राघ्घ '* नाप्यवयध्येकदेशेन न हास्यान्ये अवथवा 
एकदेशभृताः सनन्‍्तीति। अधथावयचैप्वेषावयबी व्तेते । 
भा०:---.एक २ अवयद संपूरो अवयवी में सहीं रह सकता क्योंकि सनके 
परिनाण में भेद है। अवयदी बड़ा और झवयव छोटा और न एक देश से 
रहता क्योंकि दूसरे श्वयय तो हैं हो नहीं जिन से कर्स ॥ 9॥ 


रद स्यायभाष्ये- 


तेष चावृरसेरवयव्यभावः ॥ ८४ 

न तावस्प्रत्यवयवं वत्तेतें लयोः परिभाणभेदादु द्रव्यस्थ चेकदृव्यत्वप्रश 
ज्रात्‌ | नाप्येकदेश स्वष्वन्यावयवाभावात्‌ । सदेज न यक्तः संशयो नारत्यव- 
यबीति । 

भा०-उन में दृत्ति न होने से शवयदी कर अभाव द्वोता है। 'अवपय 
और झबयवी' के परिमाण में भेद होले से प्रति अवयव में, अवयदो गहीं 
रह सकता, झऔौर न एक देश से ही रह सकता, क्योंकि अन्य अवयज तो हैं 
ही नहीं इस प्रकार अवयदो के होने में सन्देह् सिदु होगयर 0८७ 


एथक्‌ चावयवेम्थो5क्त्ते: ॥€ ॥ 

एथक चावयवेम्यी घमिभ्यो घमेस्याग्रहणादिति समानम्‌ । 

भा०-धर्मो श्रवयवों से एथक , धसे का ग्रहण न द्ोने से, श्वयवी सिद्ध 
नहीं होता ॥ ९ ॥ 

न चावयव्यवयवा: ॥ १९ ४ 

एकस्मिन्‌ भेदाभावाद भेद्शब्दप्रयोगानपपत्तेरप्रश्ठ: ॥११॥ 

कि प्रत्यवयव कृत्स्ो पयवोी चत्तेते अथकर्देशनेति मोपपदले प्रश्नः । 
कस्मादेकस्मिन्‌ू भदाभावाद्‌ भेदशब्दप्रयोगानुपपत्तेः । कृर्ख मिल्यनेकस्याशेषा- 
मिधानम्‌ एकदेश इति नानात्ये कस्य चिदभिधानं साविसी कृत्स्नेकदेशशब्दौ 
सेंद्विषयों नेकस्मिख्रवयविन्युपपदेते भेदाभावादिति । अन्यावयवाभावाजै- 
कदेशेन वत्ततदत्यह्ेतुः । 

भा४-और अ्वयव, अवयदी का तादात्म्य अर्थात्‌ अभेद भी नहीं हो 
सकता है ॥ ९० ॥ 

भा०:-प्रति श्रवधव, सब अवयवोी वत्तेमान रहता, या एक देश से ? यह 
प्रश्न ठीक नहीं, फ्योंकि एक में भेद न होने से भेद शब्द का प्रयोग करना 
ठीक नहीं, अनेक को अशेघता का अभिधान कात्सन्य कट्टसा। अनेकत्ल 
रहते किसी एक के अभिधान का नाम एक देश है। यह कृत्स्स और एकदेश 
शब्द भेद विषयक हैं। एक झबयबा में सेद न होनेसे उपयद्ष नहीं दोसकते हैं "१९॥ 

अवयवान्तराभावेष्यवतेरहेत: ॥ १२ ४ 

अवयवान्तराभावादिति यद्रप्येकदेशों उवयवान्तरभतस्य तथाप्यवयनरे 

'ययवान्तर बच्तत साथयबीति। अन्योग्वयबरीति अन्यातयवभात्रे पप्यदृसेरव- 


जा ४ आ० २ सु ८-१३) अवयव्युप्लम्मोषपादनम्‌ ॥ न] 
घविनो नेकदेशेशन छुशिरन्याथवयवाभायाडित्यहेतुः | कृत्तिः कथमिति अंढ 
एकप्यानेकत्राश्चया अितसमस्यन्यलक्षदा प्राप्ति: | आश्रयाअितसावः कपसिएत 
अदू पश्प यतो उन्‍्यत्रात्मलाभानप्परत्तिः ख आश्रयः न कारराद्रव्येभ्यी उन्‍्यत्र 
कार्यद्रव्यमात्माम॑ लभते विपर्थयस्ल कारणदृव्येष्चिति । 

# नित्येषु कपमिति चेद अनित्येषु दर्शनात्सिहुम्‌ ॥ 

नित्येब दृत्येवु कषमाश्रयाश्रथिभाव इसि चेंटू आतिश्येयु ( द्रव्यगुक्षेण ) 
दश्श वादाशअयाशितभादस्य नित्पपु सिद्धि रिति । सस्नादुववव्यभमानः प्र।लाष- 
डुपते निःश्रेपषतकासस्य नाथयबी यथा रूपादिष भिश्शारंकपो न रूपादय 
इति । सर्वा ग्रहगानवयव्यसिद्देरिति प्रत्यवश्थिते। +प्येतदाह । 

भा०:-यद्यथि एक देश अवयवान्तर भत होगा सथावि झ्खयव की अब- 
यवान्तए में वृत्ति इोगो,. अवयदो को नह्टों इस लिये “अवधबान्सरासाधाद- 
यूलेः “ यह हेत रचित नहों, तो फिर वृत्ति केसे ” एक की झलक में झ्प- 
श्रपाश्नयि संवन्यरूय प्राप्ति ही दत्ति है । जिस को जिस से अन्पत्र स्वरूप 
लाभ को अशुपपत्ति हो, ठते 'आश्रप! कहते हैं | कारणा ट्रव्य से दूसरे स्थान 
में कार्य द्रव्य आत्म स्वकप को प्राप्त नहीं करता. कारण द्रव्य में इस के उ- 
सलटा है इसलिये अव्यत्रो के अभिमान का निवंव किया जाता है। मुक्ति 
को हृष्शा रखने वाले को अतब्रयत्री नहों, जिस से रूप आादिकों में सिश्या 
संकष्प मर हो इस पर यह भो दोष आ जाय गा कि अवयवों को असिरदि से 
सब का प्रग्नहण ही जाय गा ।इस शंका का समाधान पृथे पक्षी करता है॥९२॥ 

केशसमूहे तेमिरिकोपलब्धिवत्तदुपलब्धि: ॥ १३ ४ 

गथकैकः केश ( स्तेमिरिकेज ) नोपलम्यते केशसपूहस्तपलभ्यले तथकेको 
ग्यु्मों पशभ्यते अणासंचयसस्‍्तुपलम्पते तद्द्सणुसमूहथिषय ग्रहझामिति । 

सा०-अन्धकार से आदत नेत्र से जेसे केश मसृह का प्रत्यक्ष होता है. 
खेते ही एक परमाण के प्रत्यक्ष न रहते भो परमाण पुंज रूप घट का झ्ात 
' हो जाग गा अथोत्‌ केसे तिमिराधच्ठादित आंख से एक खाल दा प्रत्यक्ष 
महीं होता जौर बालों के समुदाय का सकक्षास्कार हो जाता है देसे हए 
परमाझुओं के प्रत्यक्ष न रहले भो उन के समूह फा प्रत्यक्ष हो जाय गा हम 
लिये यह ज्ञान परमाणु समूह दिघरक है, इन से झजग अवयबो वस्तु छुछ 
नहीं है ॥ ९३ ॥ 

३२ 


२४० न्‍्यासभाष्ये- 
स्वविषयानतिक्रमेणेन्द्रियरूय पटुमन्दभावाद्विषय- 
ग्रहणस्य तथाभावो नाविषये प्रद्नक्ति: ॥ १४ ॥ 

यथातिषयमसिन्द्रियाणा प्ट्मन्द्भावाद्विषययहणानां पटसन्द्भावी भवति। 
चक्षः खल प्रकृष्ममाण न/विषयं गन्चं गह्लाति निकृष्यमाण् च॑ न स्वजिषयात्‌ 
प्र्ययते । सोयं तेमिरिकः कश्चित्ज्नुद्विषयं केश न यद्धाति कबआ्निंद गह्ाति 
केशससहमस्‌ । उभय ऋतेमिरिक्रेण चचद्धपा रहते परमाणदस्त्वली न्दिया (इन्दरि- 
याविषयमता ) न केन पिदिन्द्रियेश गछानते समृदितास्त गरान्तइत्यविषये 
प्रवृक्षिरिल्द्रियस्य प्रसत्यल । न जात्वथॉोन्तरमणभ्पो गहसइ॒ति । से खल्विसे 
परनाणवः संनिहिता गहछममाणा अतीन्‍न्द्रियत्वं जहति दवियक्ताश्वागक्षामाता 
हुन्द्रियदिषयत्वं न लभन्तइति ! सो उयं ट्रव्यान्तरानत्पक्तावतिमहान्‌ व्याचात 
इत्युपपय्ते द्रष्यान्तरं यदुप्रहशस्थ विषय क्ति। 
#संचयमात्रं विषय हति चेद न संचयस्य संयोगभावात्तस्य 
चातीन्द्रियस्थाग्रहणादयुक्तम्‌ । 
संच्रयः खल्वनेकर्य भंयोगः स घर गह्मसाणाश्रयों गुछमते मातीन्द्रियाश्रयः 
. भवति हीदुमनेन संयुक्तमिति तस्मादुयुक्तमेतदिति। यह्यमाणस्प चेन्दियेस 
विषयस्यावरणाद्यनुएलब्घिक्ारणमुपलम्पते तस्माजेन्द्रियदौजेल्याचक्षणा उनुप- 
लहडिघियेन्धादी नामिलि । 
भर: अपने २ दिपय में इन्ट्रय / की प्टलर अर मरनन्‍्दता से विषय ज्ञान 
में पटुता और सन्दता होती हैं। नेत्र केसे ही उत्कृष्ट क्यों न हों, पर अपने 
अधखिषय गन्‍ध- का ग्रहण कभी नहीं कर सकते. ऐसे ही निकृष्ट होने से भो 
शपने विषय से रहित नहीं होते । परमार जतोन्‍न्द्रिय पदाथ हैं उन का 
किसी इन्द्रिय से शड़ण नहीं हो मकता । यदि परमाण समुदाय का ज्ञान 
सानोगे, तो झविषय सें इन्द्रिय को प्रदृत्ति सानने पह़ेगी, जो स्वेथा असंभव 
है इसलिये द्रव्यान्तर सिट्ठु होता है. जिम का इन्द्रिय से ग्रहण होता है ॥९५॥ 


अवयवावयबिग्रसइुद्दैवमा प्रस्यात्‌ ॥ १४ ॥ 

यः खल्वबयधिनों उवयवष यृ।त्तप्रतिषेधादभावः सो उयपसवयवस्याययवेष 

प्रसज्यमानः सर्वप्रलयाय या कल्पेल निरकयवादा परसाणतो मिवर्ेत सभ- 

यथा चोपलब्धिविषयस्य/भावः तदुभावादुपलव्थ्यभावः उपलब्ध्याश्रथश्यायं 
वृक्षिप्रतिषेघः स आश्रय व्याक्‍्नजात्मवाताथ कल्पलसइसि । अधचापि । 


6 ४ आ० २ स० १४-९९ ] परमाशुनिरबयवत्वेआजेपः ॥ २५१ 

सा०।-जो अवयवों में वृत्ति के नि्ेंधच करने से अवथयी का अभाव सिद्ठु 
हो, तो अवयव का अवयकबों में बृत्ति प्रतिषंध से, सब का अभाव ही जायगा 
था निरवयवपन से परसाणुस्व की निवृत्ति हो जायगी ॥ ९४ ॥ 

ने प्रलयो एणुसवावान्‌ ॥ १६ ४ 

अवधवदधिभागस श्वित्य वृत्तिपतिपेघधादशादः प्रमज्यमानो निरवयबात्यर- 
भायोनिवत्तेते न सझेमलयाय कलब्पते निरवयबत्य॑ खत परमाणोजिभागेरल्प- 
तरप्रसड्ल्‍डस्य यततोी नाल्‍पोयस्तत्रावश्यानात्‌ । लोष्टस्य खल प्रविभज्यन्तानावय- 
अस्यात्यतरसल्पतसमुत्तरसुत्ता भव्रलि स चायमल्पतरप्रनद्वः यस्मालाल्पतर- 
भस्ति यः परमोल्पस्तत्र निवत्तते यतश्व नाण्पीयोस्लि तं परनाशां प्रचच्मह इ ति। 

भा०:-परसाण सद्भाव से अभाव नहीं दो सकता। अषघोत्‌ अवयब वि 
भाग का आश्रय ले कर वृत्ति के प्रतिषेच से अभात्र प्राप्त हुआ, वह निरवयव 
परणाण से मिशस ही. सब का जभाज पघिठठु नहों कर सऊता । परसाण| का 
निरबयवत्व निदठु है. क्योंकि एक देने के टुकड़े करते चले जाओ अन्त में सब 
से छोटा होगा। जिस का फिर विभाग नहीं हो सफता वही निरवयब पर- 
भाण वस्तु है, अर्थात्‌ परम सच्म जिम से अल्प न हो ॥ ९६ ॥ 

परं वा चुटेः ॥ ६७ ॥ 

श्रवपवविभागस्यानसस्यानाद. दृव्याणासमंस्येपत्यात्‌ अ्ुटित्य निवृत्ति- 
रिति। पअरधेदानी सानुएलास्भिकः सर्वे नास्तंतति सन्‍्यसाल आह । 

भा४-अथया चुदी से जो पर है गद्ढ परमाणु कहाता है॥ १५ ५ अब 
शन्पवादी परमाश के निरतयसत्थ पर जआाध्षप करता है क्िः- 

आकाशब्यतिभेदात्‌ तदनुपपललि: ॥ ९८ ॥ 

तस्याणो निरवयवस्य ( नित्य ) स्थानुपपत्ति: । कस्माए आकाशव्यतिसे- 
दात्‌ । अन्तवेहिद्राशराऋशेन समाविष्टो व्यतिन्िन्ों व्यतिभेदात्सावयवः 
सावयदन्थादनित्य इति । 

भा०ः-आाकाश के व्यतिशेद्‌ ( विभागभेद ) से निरवयव परभाख की 
सपपक्ति नहों हो सकती अगांत्‌ परमाणु भीतर और बाहर से अरकाओं से 
व्याप्त होने से सावयव है, और सावयव होने से अनित्य हुआ ॥ १८॥ 


आकाशासबंगतत्व या ॥ ९९ 0 
अधेतसेध्यते परमाणोरन्तन्नोग्त्याकाशग्रिस्ट स्वेगतत्व॑ प्रसज्यते इसि। 


रधर स्थायभाष्ये- 

भा८£: 'परसाग के भीतर आकाश नहीं है! ऐत्ता कहोगे, तो आकाश को 
असवगतत्थ हो जाय भा अथोत्त्‌ जाकाश को सर्वत्र व्याप्ति न रहेगी ॥ ९९ ॥५ 
अन्तर्बहिश्र कार्यद्रव्यय्य कारणान्तरवचनादका् तदभावः रण 

अन्तरिति पिहिले कारणान्तरें: कार मुच्यते | बहिरिति चु॒ व्यक्यायक- 
स्व्यवहितं कारणमेबोच्यते | लदेतत्कायेद्रव्यश्य संभवति नागोरक्षार्यत्थात्‌। 
अकाये हि परमाणाध्न्त्हिरित्यम्याभाव: । यत्र चास्य भावों पाकाये तक 
परमाक्षः यतो हि नाल्पतरमस्ति स परमाणुरिति । 

भा०:-कार्ये द्ृव्य के सोलर बाहर कारणान्तर के खचन से ऋकाय में वन 
का अभाय है। अर्थात्‌ 'सीलर,' 'बाहर.” यह व्यबहार कारय द्रव्य में होता है। 
कार्यकुप रहित परमण में भीतर बाहर इस व्यवहार का ऋण (व है, क्योकि 
ईज़स से छोटा नहीं, यही परमाणा है ॥ २० ॥ 

शब्दरुयीगविभवाज्चु सर्वगतम्‌ ॥ २९ ॥ 

यत्र क्व चितुत्पत्नाः 7व्दा विभवन्त्याकाश तद्श्रया भर्वान्त सनोभिः पर- 
सा णभिस्तत्कायेश् संयोगा शिभयनत्थाकाश नासयुक्तमाकाशेन फिं जिन्मूरुद्र- 
ब्यमुपलभ्यते तस्माजासउंगर्तामाति । 

भा०-संघोग और फ़छ्द आकाश में मर्वत्र होते हैं ऐसा को हे भी सूत्ति 
सन्‌ द्ृत्य सही है जो ज्ञाकाश से मंयुक्त न हो हसलिय आकाश मे असवे- 
गतत्वय नहों आ सकता ॥ २१ ॥ 

अव्यूहाविष्टम्भविभुत्वानि चाकाशघर्मा: ५ २२ ४ 

संसपता प्रतिघातिना द्रव्येश न व्यक्तते यथा काप्टेनोद्कम्‌ | कम्मादु 
निरषयवस्थात्‌ । सपेच मतिघाति द्रव्य न बिष्टभनाति नास्य क्रिपाहेतु गुण 
प्रतियन्नाति । दस्ताद ऋस्षपशत्वात्‌ जिपयेये द्वि विध्म्भी दृष्ट इति (साथयरे) 
स्पशयति द्रब्ये दुष्ट घर्मे बिपरीने नाशड्रितुसह लि । हि 


के उण्ववयवस्याणुतरत्वप्रसड्रादणुकायंप्रतिषेच: ४ 

साययदत्वे चाझोरण्यवयवों शुतर इति प्रमज्यते । कस्सात्कायेकारणा दर - 
व्यय : परिचाणभेर दृश नात्‌ | तस्मादशववयवस्पाशतरस्व॑ थस्तु सावयवों २२ - 
काये तदिति | सस्मादखुकासमिद्‌ प्रतिषिध्यसइति । कारणब्िभागाश्व का्ये- 
स्यानित्यत्यं नाकाशव्यतिभेदात । लोष्टस्यार्यबयदिभागादुनित्यत्स माक्रशस- 
समावेश दिति। 


अआ० ४ आ० २ स॒6 २०-२४ ) परम णरनांसावययत्थनिरासः ॥ २५३ 
भा०:-+ शव्यह', 'झविष्टम्भ' और 'विभुस्य' ये आकाश के घसे हैं । काश 
से जल की नाई अधरातिचाती द्रव्य से व्यूड़न नहीं होता, निरवयव होते से । 


आकाश निरययव है इसलिये प्रतिघाती नहीं और स्पशेबान न होने से 
आकाश इस के क्रिया जनक गुण को रोकता नहीं + इसलिये तुम को स्फ्श- 


यान द्रव्य में देखे हुए घस बी शका स्पशे रहित वस्तु में न करमो घाहिये। 
कारण के खिलाग से कार्य का अनित्यत्य द्वोता न कि आफाश के रुसाकश से 
अवयबों के विभाग होने से मृत पिणड अनित्य कटद्ठाता आकाश के समावश 
से गहीं / २२ 0 
मृत्तिमतां च॒ संस्थानोपपत्तेरवयवसद्वावः ॥ २३ 
परिच्छिकानां द्वि स्शंवतां संस्थान दिकोण, चत्रस्त्र, सम, परिसरहल- 
सिल्युपपद्यते यक्तत्संस्थानं सो 3जयवसलितरेशः परिसणडलाशाण वस्तस्मात्खा- 


खसयतसा इति । 
भा०:-परिद्धिज्र ( परिखित ) स्पश वाले पदार्थों के जिक्रोण', 'चौकीन- 


'सस,' और 'गोल.' आकार होते हैं जो आकार है यह अवयब रचना है । 
परसाश गोल हैं इसलिये साथयवब होने चाहिये ॥ २३ 
संयोगोपपत्तेश्न ॥ २४ ॥ 

मध्ये सच्नणशः पूजांपराश्याम्‌ अश्यभ्यां संयुक्तस्तयोव्येव्धानं करुते । व्यव- 
घानन(नुसी यते पृवंभागेन पृवरणाण॒ुना संयज्यते परभागेन परेणशाणुना सथक्यते 
यो तौ पूबोपरों भागौ तावस्यावयवी एवं स्वतः संयुज्यमानस्य स्लो भागा 
अवयया इति। यत्तायन्मृत्तिमतां संस्थानोपपतेरवयवसद्भाज इति। आन्नोक्त 
फिमुक्तम्‌ । विभागाल्पतरप्रस दुम्य यतो नाल्‍पीयस्तत्र निवत्तेरतवद्यवस्य आरा- 


तरत्वप्रशद्ञा दशकार्यप्रतिषंच इति । पत्पुनरेतत्संघोगोपषपत्तश्नेति स्पशबत्त्वादू 
व्यवधानमाश्रयस्य चाध्याप्त्या भागभक्ति: । सक्त चात्र रुपशेयानणाः स्पशवत!- 


श्णबोः प्रतिघातादुष्यबचायकोी न सावयधत्यात्‌ । स्पशंबस्थाच्च व्यद्चाने 
सत्यलसंयीगोी जाश्रयं व्याप्नोतीलि भागभाक्तिसेवति भागवानिवायमिति | उ्ते 


आज थिभागे उल्पतरप्रसड्ल्‍रस्य यतो नाज्पोयस्तत्रावस्यानात्‌ टद्वयवस्यथ चाण- 
तरत्वप्रमड्ठा दख्का येप्रतिधेच इति । मूत्तिसतां चर संस्यानोपपतेः संयोगोपप- 
सेश् परसाणुर्ना सावयवुत्वमिति हेल्योः । 
# पके हुए था वेग से जाते हुए पदाथे को दूसरे से टक्कुर खाके पद 
टने या लोटने को “वयह” कहते हैं | और ऊःगे जशने से रक जाने फो 
“जविष्टस्भ” कहते हैं । 





२५४ स्यायभाष्ये- 


भा०:-संयोग की उपपत्ति से भी परभाण॒जओं का सावयवत्व सित्ठु होता 
है। परमाण मच्य में रह कर, इधर झुधथर के परमाणओं से संयुक्त दो, उन 
के बीच में ट्यवधान अधथांत्‌ भेद कराता है, इस से अनुसान होता कि पूर्ण 
भाग से, पूछे, पर भाग से पर शरा संयुक्त होता है। जो पूर्व और अपर भाग 
हैं, बे उस के अ्रवयव हैं। इसी प्रकार सब ओर से जो संयक्त है उस के सजअ 
आर अवबयय हैं ॥ २४ ॥ 

अनवस्थाकारित्वादनवस्थानुपप्तेश्वाप्रतिषेघ: ॥ २३ ॥ 

यावन्मूत्तिमद्यावच्च संयुज्यते तत्सथें सावयवमित्यनवस्याकारिणाविनौ 
हेतु सा चानवस्या नोपपद्यते | सत्यामनवस्यायां सत्यी ह्वेतू श्यातां सस्‍्माद 
प्रतिषेधोड्य निरवयवत्स स्योति । दिभागस्य च विभज्यमानहानिर्नोपपदयले ल- 
स्मात्प्रलयान्तता नोपपद्यसद॒ति | अनवस्थायां च॒ प्रत्यचिकरण॑ द्वव्यावयताना 
सानन्त्यात्‌॒ परिसाणभंदानां गुरूत्थस्य चाग्रहण समानपरिसाशात्यं चावय- 
वाद्यविनो: परसाण्ववयल्द्िभागादृष्लेमिति । यदिदम्भवान्क्ट्वीराशित्य 
बुद्धिविषयाः सन्‍्तीति मन्‍्यते मिश्यावुद्यय एताः। यदि हि तस्‍क्ष्यअुदुयः स्य॒ु- 
शुंदुधा विवेचने क्रियसाण याधात्म्यं बुद्धिविषयाणामुपलम्पेत ॥ 


भा०:-जितना सूत्तिसान्‌ पदाणये और 'जो संयक्त होता है ते सथ सा- 
वयव हैं. यह हेत अनवस्याक्षारी है. और वह अनवस्या यक्त नहीं। अब 
स्था रहते हेतु यधाथ होते हैं इसलिये निर्वयवत्व का निषेध नहीं हो 


मसदता अनदस्या होने से प्रत्यथिकरण द्रस्यावययों के अ्रनन्तत्व से परिमाख 
भद्‌ और गुरुता का ग्रहण न होगा । अर्थात्‌ अवयबी और अवयब को सख्य 
परिमाणत्य हो जायगा ॥ २३ ॥ 
बुद्ुथा विवेचनाक्तु भावानां बाथात्म्यानुपलब्घिस्तन्त्वपक- 
पंणे पटसद्वावानुपलब्धिवत्‌ तदनुपलद्धि: ॥ २६ 0 
यथा“यं तन्तुरयं तन्तुरिति प्रत्येक तन्तुषु विविच्यमानेद नाथोन्तर कि 
चिदुपलम्यते यत्पटबुट्ढेजि षयः स्थात्‌ । याघात्म्पानुपलब्धेरसाति जिषये पट- 
बुद्धिभेवन्ती मिध्यावृद्धिभव॒ति एवं सर्वेत्रेति । 
भा०:-जद्धि से विवेचन करने से पदुरर्थां के खास्तविकत्व को उपलडिचि 


नहीं होती ऊसे 'यह तनन्‍्त,' 'यह तनन्‍्त,' इस प्रकार हरेक सन्त के विवेचन क- 
रने से कोड दूसरा पदाथे उपलब्य नहों होता, जो पट बद्धि का विषय ठ- 


हरे | यथार्थ उपलब्धि न होने से विषय न रहते जो पट बड़ि होती है । 


झ० ४ आा० २ सु० २४-२९ ] प्रभाणादिप्रतोतेमिश्यास्वनिरासः ॥ २५५ 
वह सिश्या शान दे ऐसा ही सर्वत्र जानना चाहिये ॥ २६ ॥ 
व्याहतत्वादहेतु: ॥ २० ॥ 

यदि ऊुढ्पा विवेचन भावानां न सर्वेभावानां याथात्म्यानुपलब्धिः । अथ 
शर्वेभावानां यथारम्यानुपलडियने जुहुचा जिवेचर्न भावानां याथात्म्यानुपलदिय 
श्वेति प्याहस्यते । तदुक्तम्‌ अवयवावयबिप्रसडुशजमसा प्रलयादिति ॥ 

ला४-ध्याहत ( दोष ) होने से यक्त हेतु दीक नहीं । जो भावों को वि- 
वेचना श्रुद्धि से की जाय तो सब भागों की याधात्म्य ( सत्यकूप होना ) को 
अमुपलदिध नहीं छौर जो सब भाजों के याथात्म्य की अनुपलब्धि तो बुद्धि 
से विवेचन नहों श्रथोत्‌ उक्त दो यात परस्पर विरोधी इ्ने से एकत्र नहीं 
रह सकती ॥ २० ॥ 

तदाश्नयत्वादपृथम्ग्रहणम्‌ ॥ र८ ॥ 

कार्यद्रव्यं काररांद्रव्याश्रितं तत्कारणेभ्य: एथड्‌ नोपलमभ्यते विपयेये एथग्‌ 
प्रहणात्‌ । यत्राश्रयाजितभावो नास्ति तत्र॒ एथग्प्रहणमिति बुहुधा विव्रेचनात्त 
भावानां एयरप्रहणमतोन्द्रियेष्यवणबु । यदिन्द्रियेश गछते तदेतया बुढुचा धर 
वघिछ्यसा समन्यदिति ॥ 

भा०:- कार्यट्रव्य, कारण द्रव्य के आश्रित रहता है इसलिये कारणों से 
पृथक उपलब्धि नहों होता । विपयंय में एथक्‌ ग्रहण होने से जहां 'जाश्र- 
याश्चवितभाद, नहीं है, यहां प्थक्‌ ग्रहण होता है इसलिये बुद्धि से विबचन 
करने से पदाथा का भेद क्लात होता है ॥ र८ ॥ 

-. प्रमाणतश्वार्थेप्रतिपसे: ॥ २ 0 

जुडुधा विवेषनाद्वाबानां माधात्म्योपलदियः यद॒स्ति यथा चर ( यन्नाःस्ति 
यथा अ ) तत्मवें प्रभाणत उपलब्धधा सिध्यति या चर प्रमाणत उपलब्चिस्त- 
दुब्ुृहुधा वित्रेचनं भावानां तेन सर्वशास्थाशि सर्वकर्माणि सर्व ल शरीरिया 
व्यवहारा व्याप्ता:। परीक्षमाणों हि वुहुबाः्य्यवस्यलि दृदभस्तीदं नास्तोलि 
सन्न न स्वभवानुपपत्तिः ॥ 

भा०:-प्रमाण से अथे की सिद्धि होती है। जो प्रमाण से उपलब्धि है 
वह भाषों का बुद्धि रे विवेचन है उससे सब शास्त्र, सकल कास. और सारे 
देह ारियों के व्यवद्वार चलते हैं । परीक्षा करने बाला पुरुष बुद्धि ही से 
“ यह है ' और ' यह नहों है ' इस प्रकार का निश्चय करता है। इससे सब्र 
पदार्थों का अभाव मानना अस्त है ॥ २८ ४ 


२४६ स्यायभाष्पे-- 


प्रमाणानुपपत्त्युपपत्तिभ्याम्‌ ॥ ३० ॥ 

एवं च सति सर्वे नास्तो ति नोपपद्यते कस्मात्प्रमाणानुपपस्युपपक्तिम्पास्‌। 
यदि सर्वे नास्तोति प्रमाणमुपपयते सर्व नास्तोत्येतद्याहन्यते । अच प्रभार 
नोपपद्मते मर्े नास्तोत्यस्थ कथं सिद्धिः। अथ प्रभाझमन्तरेण शिटद्धिः सर्जम- 
सती त्यस्थ कर्थ न सिट्ठिः ॥ 

भा०- ऐसा होने से “ सब नहीं है ” यह ( पक्ष ) सिदु सहों होता । 
प्रमाण की लपपत्ति और अनुपपत्ति से। “जो सब नहीं है ” इस ( पक्ष ) 
में प्रसाण है तो “ सब नहों है ” यह कहना हो अनुचित है, क्योंकि जब 
प्रमाण पदा्े (:.दूसान है, तब “ सब॒ नहीं है ” यह कहना घाधित ( इ- 
सका खरडन होता है ) जो कट्टी कि “ प्रमाण नहों है” सो बताओ कि 
“ सब नहों है” इसकी सिद्धि क्योंकर हुई। यदि कहो कि छिला प्रमाझ 
हो सिद्धि होती है। तो “सब” है इस ( पक्ष ) को भी सिद्धि ब्यों नहीं 
होगो ॥ ३० ॥ 

स्वप्रविषयाभिमानवदयं प्रमाणप्रमेघाभिमानः ॥६१४ 

यथा स्वप्ने न विषयाः सनन्‍्त्यथ अमभिसानों भवति एवं ज प्रमाणानि 
प्रमेधानि च सन्त्यथ चर प्रमाणप्रमेषाभिमानों भवति ॥ 

भा०:--जैसे स्वप्त में विषय सत्य नहीं हैं परम्त उनका अभिमान होता 
है| इसो प्रकार * प्रभाण ' और ' प्रमेय ' कुछ नहीं हैं परन्‍्त प्रमाण, और 
प्रमेष, का अहंकार हाता है ॥ ३९ ॥ 

मायागन्धवंनगरमृगरुष्णिकायद्गा ॥ ३२ ॥ 
हेत्वभावादसिद्धि: ॥ ६३ ४ 

स्वप्रान्ते विषयाभिमानवल्प्रमाणप्रमेघाभिमानो न पुनजोंगरितान्ते शि- 
घयोपलडिघददित्यत्र हेतनोस्ति | हेत्वभावाद्सिट्िः । स्थप्तान्ते अशन्‍्तो वि- 
दया ठपलम्यन्तहृत्यद्रापि द्वेत्वभावः ॥ 
* प्रतिबोधेषनुपलम्भादिति चेत्‌ प्रतित्रोधविषयोपलम्भाद 

प्रतिषेषः । 

यदि प्रतितोधे।तुपलस्भात्स्खओ्रें विघषया न सन्‍्तीति तहिं यहमे प्रतिजुद्वेल 
विषघया उपनभ्यन्ते उपलस्भत्सन्तीति दिपयये हि हेतुसामध्यमुपलम्भाभाजे 
सत्यसपलस्भादुभावः सिध्यति उभयथा स्थभावरे नानुपसलस्भस्य सामसश्येमस्ति- 
यथा प्रदीपस्याभावद्रपस्वादशनमिति | तत्र भादेनाभादः समष्यतइसि ॥ 


ज० ४ जा० २ सू० ३०-३४ ] प्रमाकादिप्रती तेमिद्यात्थनिरासः 0५ शपृक 


# स्वप्लान्तविकल्पे च हेतुबचनम्‌ । 
स्वप्र विषयाभिनानवदिति ब्रुवता स्वप्तान्तविकल्प हेतुवबोच्यः। कश्चित्स्वस्े 
भयोपसंद्ितः कश्चित्प्रसो दो पसंहितः कश्चिदुशयविपरीतः क॒दा चित्स्पप्रमेज न 
पश्यतीति । मिलिक्षयतस्तु स्वप्नदिषयाभिभानस्य निमित्तविकरपाट्विकरूपो- 
पपक्तिः ॥ 
! श्रा०:---या साया रूपए गन्चर्य चगर या सुगतष्णा को लाई प्रमाण, और 
प्रमेय, भाव ( का होना ) है। अर्थात जैसे ये मिश्या हैं, बेसे ही प्रमाण, प्र- 
मेय भाव भो कल्पित है। वस्तुतः नहीं है श्रम हो है ॥ ३२ ॥ 
भा०:-हेत के अभाव से माक्य विषय का अभाव ( न द्ोना ) सिद्द नहीं 
हो! सकता । स्वप्न से असत्‌ विषय उुपलड्य होते हैं, इसमें सो हेत नहों है ' 
लो कट्टो कि जागने पर उपलद्ध नहों होते इस लिये नहीं हैं, तो हम क- 
हैंगे कि यदि जायने पर ठपलठच न होने से स्वप्न में विषय नहीं हैं, तो जो 
यह विषय जागे हुए मन॒ष्य को उपलठ्घ होते हैं। वह सत्य हैं विपयेय सें 
हेतु को शक्ति है अ्र्योत्‌ लाग्रत्‌ अवस्था के झ्नुपलम्भ से जो स्वप्न में विषयों 
का अभाव सिद्ठु करोगे, तो जाग्रत्‌ अवस्था के उपलम्भ से विषयों का सटय 
होता सिंह हो जायगा ॥ ३३ ॥ 
स्मृतिसंकल्पवच्चु स्वप्रविषयाभिमानः ॥ ३४ ॥ 


पूर्थोपलक्धजिषयः यथा स्सतिश्व संकल्पश्न पूर्वापलब्धविषयों न तस्य प्र- 
त्यारु्यानाय कल्पेते तथा स्वप्ने विधयग्रहण न सस्य प्रत्यास्यानाय कर्पसइलसि । 
एवं दृष्टविषयश्व स्वप्नान्तो जागरितानतेन यः सुप्तः स्वप्तं पश्यति स एव जाग्र- 
रस्खप्नद्शनानि प्रतिसंघशइद्मद्राक्षमिति । तत्र जाग्रदुवृद्धिवत्तियशात्स्वप्तवि- 
घयाशिसानो सिश्येति व्यवत्तायः | सति च॒ प्रतिसंघाने या जाग्रतो जुद्धिक्त्ति 
स्तद्ुशादयं व्यवसायः स्वप्तविषयाभिमानो मिश्येति 0७ 
# उभयाविशेषे तु साघनानथेक्थम्‌ । 
यश्य स्वप्लान्तजागरितान्तयो रविशेषस्तस्य स्वप्नविषषाभिमानवदिसि सा- 
चमनसनणघकं तदाश्रयप्रस्याख्यानात्‌। अतस्सिस्तदिति अर व्यवायः प्रधामाशयः 
शपुरुष स्थाख्रौ पुरुष इति व्यवसायः स प्रधानाश्रयो (न खल परूषेःनपलडये 
पुरुष इत्यपुरुष व्यवसायों भवाति एवं स्वप्नविषयस्य व्यवसायों हस्तिनसट्राक्षं 
प्रवेतसद्राक्षमिति प्रधानाश्रयों ) भवितसहंति । एवं च सतलि ॥ 


३३ 


र््८ स्यायसाष्ये- । 
भा०:--सखृति और संकल्प की भांति स्थप्ठ विषय का अभिसान है कैसे 
घूबे उपलब्ध विषयक स्मृति और रुक्षक्प उस के खगडन करने में समर्थ नहों 
होते, बसे ही स्वत में विधय का ज्ञान पूथे उपलब्ध स्लिषय के खगडन में 
समर्थ नहों होता।जो सोता हुआ स्वप्न देखता है, वहीं जग कर स्थप्त दशेनों 
का प्रतिसनन्‍धान करता है कि ' यह सेंने देखा '। वहां जाग्रत जुद्दि कृत्ति के 
फारस स्वप्न विषय का झभिनान सिप्या है। यह व्यवसाय होता है, स्वप्न . 
आर जागरण सें कुछ भेद न होता तो साधन अन्थंक होता जो घसे जिस 
बम्त में नहीं है उस घने का सस वस्तु से बोध होना प्रधान के आघधोन है। 
«3 खभ में पुरुष वुहि होता प्रधान के श्ाश्रय है, क्योंकि पुरुष की उ- 
पल ,८घ के ना पुरुष मिम्र में पुरुष का आम कसी नहों ह्वो सकता। इसी 
प्रकार स्वप्न में हस्तो, पवेल, आदि का दुशन प्रधान के आश्रय ह्वोना चाहिये ॥३४॥ 
मिव्यपपलब्बिविनाशस्तच्च क्ञानात्य्वप्नधिषयाभिमानप्रणा- 
शबत्पमतिवाये ॥ ३५ ४ 
स्थाणो एरूपोपयमिति व्यवक्षार्था सिश्यापलदियः (खतस्सिस्तदिति ज्ञान 
स्थासो स्थाशारंति व्यवसायरदत्वक्ञानं सत्वझ्नेन च मिस्पोपलब्धघिनिवश्यले 
नायेः स्थाशपुरुषछासान्यरा रण यशा अतिबोधे या ज्षानबृत्तिस्तया स्वप्तथिष- 
यासिसानों ) ल्थित्यते नापों विषयतासान्यलक्यणः तथा सायागल्धवनगर स- 
गलदिककाय्ानपि या युप्रुपोउतस्मिप्तदिति ध्यवसायास्तत्राप्पनेनथ कर्पेन 
अध्येवलव्धिधिनापस्तक््वशानाजाएप्रतियेध कृति | ठपादानवणच्च सायादिषु 
सिश्याक्षान प्रज्ञापच्ती यसरूप च दृव्यसुपादाय साधनवाज्परस्य मिश्याउवसायं 
करोति सा माया नहाव्प्रभतीनां सगरसरूफ्सबियरेश दूराश्रगरवुद्धिरुत्पद्यते 
विपयेये तदुभाजात्‌ । टूयंभराजियु भामेनोष्मणा संसृष्टय स्पन्द्भानेष्‌दकबुद्धि- 
भेवति रामान्यग्रहसादू अन्तिकस्यस्य दिपयेथे सलद॒भावात | क् जचित्‌ कदा 
चित करप चिछव भावाद्वानिमित्तं मिध्याज्षानं ट्रप्ट च॒ बृद्धिद्वेतं सायाप्रयो कु: 
परर्यच दूरान्तिफस्थ <गंन्धवेजगर मगतृण्णिकासु सुप्तप्रातिद्ुद्रुयोश्च स्वप्न विषये 
लददेतत्सजेस्थासाव निरुपाख्यतायां सिराल्मकत्वे नोपपद्यतइसि ॥ 
भा०:-जागने पर स्वप्त विषयक अभिमान का नाश हो जाता है उसो 
प्रकार तस्वज्ञान से मिभ्याज्षान का नाश होता है। जो घमं जिस बस्त में 
महीं है. उस में उस के ज्ञान को “ भमिश्या ज्ञान ” कहते हैं। उदाहरण जेसे 
« झस सें यह पुरुष है '। ज्ञौर जो पदार्थ मेसा &. उसको बसा हा। समकना 


आ० ४ आ० २ सु ३३:२9 ] तत्त्वक्षानीपायक्यसम्‌ ॥ श्प्९ 
सत्वयञ्यान कहाता, जैसे झूंस को, खंभा समझना, । उसी प्रकार इन्द्रजाल, 
गयवेतगर, और मसथदण्ता के जान भी मिथ्या ही हैं॥ ३५ ॥ 
बुठ्ेश्रेव निमित्तसद्वावोपलम्भाद्‌ ॥ ३६ ॥ 

मिश्याबदुश्चाथबद्प्रत्ियेधः + कस्मादू निर्मित्तो ब्लम्भात्‌ सद्भाथोपल- 
स्माश । सपजब्धते [निश्याज डिनिशित्त मिथ्यपुरद्धन्व प्रत्वात्समुत्पण्ता गाते 
संत्रेध्ृत्यास सस्मान्गिश्याद हि रण्पस्लॉत्त । 

स्ा०:-अ्थ की नाई (जैसे झथ का प्रतिष नहीं है) मसिश्या वद्धि का सो 
लिषेय नहीं हो सकता, क्योकि सिथया बुद्धि का कारण और उसको सत्ता 
दोनों की उपलडिय होती है। प्रत्येक पुरूष को सिश्य। युद्धि का ग्रहण होता 
है इत्तलिये मिसया बुद्धि भी है ॥ ३६॥ 

तस्वश्रव्रान भ दस लिदवा व, जापपानच: ॥ ६० 

तत्व स्यासरिति प्रधान पृर्रत इत्त तक्यप्नणानयों एलोपाद्वेंद्श्त्‌ स्थाणी 
पृरुष इतति सिध्याश्द्विरत्पद्यवे वापःयप्रहशात्‌ । एवं पलाकायां बलाओतें 
लोष्टे कपोत्त इति से सु सन, ते वदये सिष्यादुद्गोा दगाधेशः सासान्पप्द- 
जावयवस्थाल/स्‌ । यस्य तू सनिशत्म कई जिरूुतरूय स््थं सस्थ समाप्रेशः प्रस॒ब्यते । 
गन्धादी च॒ प्रसेये गन्‍्थः दिया विश्यारभियतास्टक्ष्यप्रधानयोीः: सामान्य ग्रह 
सत्य चाभावात्तस्वलुदुय एव भवत्ति ठण्साए4कूमेतत्‌ प्रभाखप्रभे यछुदु थो सि- 
इयेति। दोजनिमित्तानां वस्वज्ञालादुहट्रारसिसत्तिस्ित्युक्तस्‌ । 

ख्थ करय सत्त्यज्ञारयत्पत्पुतद्नति । 


मा (५ 


भा०ः-तत्वय और प्रधान के भेद ते भिर्ण, चूद्धि दो प्रकार की है। खंसा 
( च्याण ) तत्त्व है और प्रणन परूष है। इनमें भेद ईं।ने से खंभा को पुरुष 
समभकना झर्थात श्रम से खभा को पुरुष जानना भिष्या बढि है इसी प्रकार 
पताका(मंडा) को बगजों का कतार (जरू पंक्ति) जानना कौर लोष्ट (छल) को 
फशलर जानना जझादि। सासाम्य के ज्ञास से समाल विषय से मिण्य। बु ठियों 
का समावेश नहीं हो सकता । गन्च शादि प्रतेय (स०९ अ० १) में 
जो गम्ध आदि बट्ठधि सिध्या अभिमत है वह तत्व और प्रधान में 
शामस्य ग्रहण के ऊभव से ( न होने से) रस्थ बुद्धि ही होती है। इसलिये 
' ग्रमाणा ” शझौर ' प्रसेय ' झुट्मि मिध्या हैं ऐसा कहना दीक नहीं है। जिस 
तक्कज्ञान से दोष निसित्तों के ऋरडार की निर्या्त होती है सो कट्टा गमर 

ै.<॥ डे 

ऊूब तरदकान कैसे होता है सो कहते हैं ॥ ३9 ॥ 


र६० न्‍्यायभाष्ये- 


समाधिविशेषाभ्यासात्‌ ॥ ३८॥ 

स त प्रत्याहतस्पेन्द्रियेभ्यो सनसो चारफेण प्रयत्न भायमायस्पात्मना सं- 
योगस्तस्‍्त्वजुभुत्साविशिष्टः सति हि तस्सिजिन्द्रियार्थंष शुहयों नोत्पद्यन्ते लद- 
भ्यासवशात्तस्वबद्विसत्पद्यते । यदुक्त सति हि. तस्मिन्‌ इन्द्रियाथंथ बहुयो 
नोल्पगदलन्‍्ले इत्येसल्‌ । 

भा०:---ससाथि विशव के अभ्यास से सस्वक्ञान उस्पन्त होता है। इन्दियों 
से हटाये, धारक प्रयत्र से धारण किये मन का जो तक््व जानने की इच्छा से 
यक्त आत्मा के साथ संयोग वह तत्त्व ज्ञान का मल कारण है। उसके होने 
से डी श्रोत्रादि इन्दियों के शब्दादि विषयों में बुद्धि उत्पलत्र नहों होतसों और 
उसके अभ्यास ( वार २ करना ) करने से तस्यज्ञान ट्वोता है ॥ ३८ ॥ 

नाथंविशेषप्राबल्यात्‌ ॥ ३८ ॥ 

अनिच्छतोषपि बदुच्यत्प्तनेत्यक्तम्‌ । कस्माद्‌ अथविशेषप्राबल्थाद 
अबुभुत्समानस्या पि बुदुध्युत्पश्तिद्ठु यथा स्तनयिल्ृशब्द म्रभतिषु_ तत्र समाि- 
विशेषों नोपपद्चते। 

भा०:-- अर्थ विशेष की प्रबलता से ससाथि विशेष नहों हो सकतो 
उदाहरण जैसे जानने की इच्छा न रहते भी बिजली के शब्द प्रकाश आदि 
पदार्थों का ज्ञान हो जाता है। इससे समाधि विशेष नहों होतो ॥ ३९ ॥ 

क्षद्रादिभि: प्रवत्तनाचु ॥ ४२० 0 

क्षत्पिपासाभ्यां शीतोण्णाभ्यां ष्याधिभिश्वानिष्छतो ४पि बुदुयः प्रणत्तर्ते 
तस्मादैकाययानुपपत्तिरिति । अस्त्वेतत्समा्थिं विद्ञाय व्युस्थानं श्यूट्यानमि- 
मित्तं समाधथिप्रत्यनीक चर सति त्वेतस्मिन्‌ । 

भा5:--भख, प्यास, शीत, और उडप्णता तथा रोगादि के होने से विना 
इच्छा भो ब॒द्दि शत्पण हो जाती हैं इस लिये मन को एकाग्रता नहों हो स- 
कती तो समाधि से तत्वज्ञान होना और तत्वक्ञान से मोक्ष होना जो कहा 
था बह कथन सात्र हुआ इसका समाधान अगले सत्र से करते हैं ॥४०॥ 

पूर्वक्रतफलानुबन्धात्तदुत्पत्ति: ॥ ४१ ४ 
पू्वकृतो जन्मान्तरोपचितस्तश्यज्ञानहेतुरथेलप्रजिवेकः फलानुबन्धों योगाम्या- 
ससामश्यें निष्फले काभ्यासे,,नाम्याससाद्रियेरन्‌ । दृ्ट हि लौकिकेष कर्मस्व- 
भ्याससामसश्यम्‌ | प्रत्यनीकणरिहाराथें थ । 


ज० ४ आ० २ सू० ३८-४४ ] तस्वज्ञानोपायकथनम्‌ ॥ २६९ 

सा०:--पूछ जन्म में किया हुआ तस्वज्ञान के कारण चमे विशेष के 
फलानुअम्ध से समाधि की उत्पत्ति होगी। को अभ्यास निष्फल दोता, तो 
पितेकी पुरुष अभ्यास का आदर कभी नहीं करते, क्योंकि लौकिक कामों में 
विप्न टूर करने की शक्ति अभ्यास में देखो जाती है ॥ ४९॥ 

रण्यगृहापुलिनादिषु योगाभ्यासोपदेश: ॥ ४२ 0 

सोगाभ्यासजनितो धर्मों जन्मान्तरे पप्यनुयतते प्रच्ययकाह्ठागते तक्ष्कज्षान- 
हेती घम प्रकृष्टायां समाधिभावनायां तक््यज्ञानमुत्पद्मयतइ्ति । दृष्ट/ समाधिना 
पथेविशेषप्राबल्याभिभवः नाइमेतद्श्रौष नाहमेतदजक्षासिषमन्यत्र भे सनो भदि 
त्याह लौकिक हति । 

यद्यथेविशेषप्राबल्यादनिच्छतो उपि बुद्ध्युत्पत्तिरनुज्ञायते । 

भा०--बन, गुफा, नदी, तीर, आदि स्थानों में योगाभ्यास का उपदेश 
( योगशास्त्र में ) किया है । योगाभ्यास से उत्पत्र हुआ घर्से दूसरे जन्म सें भो 
बना रहता है। तस्वज्ञान का कारण घसे, जब अति उत्कृष्ट दशा को पहुं- 
चता है और जब * समाधि भावना ? बहुत बढ़ जातो है तब “तस्त्वज्ञान” 
होता है । ऐसा लोक में भी देखा जाता है कि जब चित्त एकाग्र होता है तब 
सामने को थातों को भी नहीं सुनता न जानपाता है। इसी से कहता है कि 
* यह मेंने नहीं सुना ' ' इस का ज्ञान मुर्के नहीं हुआ ' मेरा भन और ठि- 
काने लगा था ॥ ४२ ॥ 

अपवगेप्येवं प्रसड़र: ॥ 9३ ॥ 
मुक्तस्थापि बाक्यायसासश्योद्‌ बुहुय उत्पद्नेरलिति। 

भा०:--यदि ऐसा कोई सस्े कि जैसे बहु पुरुष ( जीव ) की बद़ि 
बाहरी पदार्थों को प्रबलता से उत्पक्ष होती है इसो प्रकार मोक्ष में भी मुक्त 
पुरुष (जीव) को ब॒द्धि उत्पन्न होगी तो बढु जीव भौर मुक्त जीव में क्या अन्तर 
सेद होगा ? | इस शंका का समाधान अगले सूत्र से होगा ॥ ४३ ॥ 

न निष्पल्चावश्यम्भावित्वात्‌ ॥ ४४ ॥ 

कर्मवशालिष्पजे शरोरे चैष्टेन्द्रियाथोश्रये निमित्तमावादवश्यंभावी बुढ़ी- 
सामुत्पादः न च॒ प्रथलो पपि सन्‌ बाक्यो थे आत्मनो बद्च्यत्पादे समर्थों भवति 
तस्पेन्द्रियेण संयोगादुब॒द्ध्य॒त्यादे सामश्यें टृष्टसिलि । 

भा०:--कभ्त वश से चेेष्टा, इन्द्रिय और अर्थों के आश्रय ( आधार ) श- 
रोर के उत्पन्र होने से ज्ञानों की उत्पक्ति निमित्त रहने से अवश्य होती है। 


२६२ न्‍्यापभाष्ये- 
प्रथल भी गाझय श्ये खात्पा को जाल कराने में समय सहीं है | इन्द्रियों के 
संघोग से ज्ञानोस्पत्ति कराने में उसका सामध्य देखा जा ॥ ४४ ॥ 
हुभावरसाथद #॥ 9४ ४ 

तथ्य तहिनिसिताअथस्य जनीरेज्टियम्य घधमराधमौसायादभावोउपबशं । 

लच यदुक्तसयत्रग्मेय प्रमज्तति तद॒गुक्ास्‌ । तस्सात्सवेदुःखबिसोक्षोडपपयग 
ग्मात्मबटःखब्ीज सयटःखत्यवर्न चापजा विच्छिदाते तस्याल्सवक्ष टःरूंन 

विमक्तिरपय्ों से निर्थोर्ण निर/यतन च इः्खसूपत््ाटालइतलि ॥ 

भा०>युदि हे निशिटों का आश्रय रूप ज्ञो झगीर और इन्द्रियां हैं । 
उतका घमे अचधर्म के न हाने से रक भें शनाव हैं। एम लिये मुक्ति समय 
में भी ज्ञान को उायतति हो जाचइतगी ऐसा कदला चचित नहीं. हस लिये सब 


कह अर 


हुदा ग्रे आया । इंच लिये रब दःखों से 
छि पपिला आपाशा शीर किता आधार पिता 


टझसों से छतनमा “ आूजबग ” है। फिय दिये रु प्रत्मार यो टःखों का बीज, 


4 ८ 


थे दाख का अपार डापधने के 
मसक्ति प्र/्ठग में हं। झालों ४ ये 
शरीर क्रीर दर्क्दिया ) दःशा पा्एद्य ५5५ हयाएया ह 8५ 9 
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हैः 


शा 
तदर्थ बममानिय्मास्णमा रु संस्द +ा। योगजाध्यए मवि- 
ध्यपा: ॥ ४६ ॥ 
ु 
तस्यावन्‍ससाधिगसय सर्मानयसाध्यासात्मपंश्फार:ः । धम्त: सत्तानमाश्र- 


मिरणा घसंसाथल नियमालु दिविध्म्‌ | आत्पसंम्क्ारः पुनरघसंहानं घरोप- 


अचपश्न योगशार्ताइचाध्यात्य खिचिः प्रतिषजत्य:। स पुनम्तपः प्राणायासः प्र- 
त्याहारों ध्यान घारसेति। इम्टियलिययेप प्रसंधयाना£्यामों रागट्रेषप्रहाणाथ 
उपायस्त योगाचारशिध/नलमिलि ॥ 

भा:--उस मुक्ति पाले के लिये ' यत्त ' ' नियमों ' से आत्मा का सं- 
स्‍्कार करना चाहिपे दिशसे पाप का नाण एवं पराय को बृहि हो | योग 
शास्त्र ( पातझ्लल योग शास्त्र ) से अध्यात्म विधि प्राप्त करना. तप, प्राणा- 
याम, प्रत्याहार, ध्यान झ्ीर चारणा ये विधि हैं ॥ ४ ॥ 

ज्ञानग्रहणाभ्यासस्यटद्िद्येश्च सह संवाद: ॥ ४७ ॥ 

सदघभिति प्रकृतम्‌ | झायतेस्गेनेति ज्षानशात्मविद्याशार्ं तस्य प्रदश- 
सध्ययनघारण अभ्यासः सततक्तिया।ध्यपनश्रवाचिन्तनानि तट्टिदीश्न सह स॑- 
वाद इति प्रज्ञापरिपिका्ें परिपाकत्तु संशयच्छेदनम विज्ञाता्ेबोचो+७यब- 
मिताम्यनुझ्ञानभिलि समापकाद' सार ॥ 


गा 


आ० ४ जा० २ भ० ४४-४० | मंत्तस्थक परिदपणाम्‌ ॥ २६३ 
तड्ठिद्ध्न सह संवाद इत्यविभक्तार्थ घचन विभज्यने । 

भा८:--मोक्ष के गये आत्मविदा छा लगातार पहना, खुनना, और 
विघरर करना, तथा अध्यात्स शास्त्र जानने बातों के साथ :ापड्रि को परिप- 
क्रेता वो लिये सदा बात्तोलाप करना चाहिये, उनसे सन्‍्दह की निदत्ति, अ- 
झात दिषयीं का बोध ज्लीर निश्चित अभ्यनुक्ान हं।ले हैं ॥ ४५ ४ 

त॑ शिप्यगुरुसश्हझचारिविशध्श्रेया।थमिरनरू युनिरम्घु- 
पेयातू ॥ ४८ ॥ 

एलजिगदेशव सीताथमिति । 

यदिदं सन्यत पक्चप्रत्दपतक्षपियहः प्रतिकृत्ः परन्थेलि ४ 

भा०ः >अनया ( हृषदु ) हिल जो शिप्य गुद सहाध्यायां उत्कृष्ठ ज्ञान- 
वानू और मुनुच्, इस के ह्राइा ऊध्यात्ल विद्यादान से सतसग करें ॥ ४८ ॥ 

प्रांनपक्षह्टीनमाप वा प्रयाऊनादर्माथेन्ध ॥८<॥ 

तमम्युप्या दिल बचत । परत प्रश्तमुपाद्त्ूम, न सफ्वनुभु साप्रकाशनन 
स्वपनक्नमनवस्थापयन्‌ स्वदृपन पारणाध्यदात । 

जन्‍्यान्यप्रत्यताक्योस च प्रत्ादुकान। दुर्शल्ानि # । 

सूप परागज लफ न्यापनालणजतेनत तंज । 

प्रकट कर अपने पक्ष कं! स्थापस ने केरता छुआ अपने दृशन को सोध | अ- 
धात्‌ अपन प्रयाजन छा ऊवी [ गरण सन्‍द ) पक्षपात छं।ड़ कर तक्त्व निर्शय 
करें । श्र अपन पक्ष का हव एदा हू पथ जोग न्याय कर उबलघन करने 
स्गते हैं ॥ ४० ॥ 

तचाध्यदसायसंरक्षणां जल्पविनण्द बीजप्ररोहसंर- 

क्षणार्थ कण्टकशाखावरपछल ४ ४० ॥ 

अरुत्यक्षतस्‍्वन्नानानानभरी खदं।घाणां ददुध घटनानानासेसदिति। वि- 
झानिलद।दु/भश्व परणाक़ज्ञायनेन+प ॥ 

भा:- जसे बाज को रहा कं लिये सथ और से क,८ दार शाखा लगा 
देते हैं. उसी प्रकार तत्त्व नर्यय की इच्छा रात, केबल जीतने थे गरज से 
पक लेकर अआद्यप करते हैं उन के दूषण के समाधान के लिये जल्प, वितरदा 


# शयुक्तपरित्यागेन युक्त प्रहेंण घपरिशोष्येददिलि संग्रण्यत्ते। ता५ट८ंप० 


२६४ न्‍्यायभाष्ये- 
( ञझर० ९ आा० १ स० ४३४४ ) का उपदेश किया गया है ॥ ५० ॥ 
ताभ्यां विगृह्म कथनम्‌ ॥ ४१ ॥ 

विगर्यति विजिगीषया न तस्वबुभुत्सयेति। तदेतद्विद्यापालनाथें न 
लाभपूजाख्यात्यथेमिति ॥ * 
इति श्रीवात्स्थायनीये न्यायभाष्ये चतुथा5उध्यायः समाप्त: ॥४॥ 

भा०:-जोतने को इच्छा से न कि तक्ष्य ज्ञान को इच्छा से 'जलप ” और 
 व्ितण्डा ! के द्वारा वाद ( वहस ) करे, पर यह भी विद्या कौ रक्षा के 
लिये करे, लाभ, सम्मान, और अपनो प्रसिद्धि के लिये नहीं ॥ ४१ ॥ 

ल्यायशासत्र के चतु्थे अध्याय का अनुवाद पूरा हुआ ॥ 


८ हा शक ॥५ 
22220 


# न हि परहितप्रदृत्तः परमकारुणिको मुनिदूंष्टाथें परपांसनोपायमुप- 
दिशतीति | ता० टी० । 








० ६ आ० १स० ३१। १]  जात्युत्तविभागः ॥ २६५ 

साथस्येवधम्पोभ्यां प्रत्यवस्थानस्थ विकल्पाव्जातिबहुत्वमिति संक्षेपणोक्तं 
लद्विश्तरेण विभज्यते | ता: खल्धिमा जातयः # स्थापनाहे ती प्रयुक्ते चतुविशतिः 
प्रशिषिचह्े तवः । 

अवतरणिका ४ 

सा० भा०:-साथम्ये और वेचम्थे के करण अनेक प्रकार से खण्उन होने 
से ' जाति ' ( ऋ० ९ आा० २१:२० ) बहुत हैं, यह संक्षेप से कद्दा गया था । 
अब उसका विस्तार से विभाग करते हैं । खण्दन हेल के प्रयोग करने में प्र- 
सिषेध के कारण निम्न लिशित २४ प्रकार की ' जाति ' होती हैं + । 


साधम्यंवेधम्धोत्कपा पकप॑दण्घावण्यविकस्पसाध्णप्राप्त्य- 

प्राप्लिप्रसडुप्रतिदृष्टान्तासत्प्लिसंशयप्रक्रणहेत्वपस्पत्या वशे- 
षोपपत्त्यपलब्ध्यनपलब्धिनित्याकित्यदतयसमह ४ १४७ 

साचम्यग प्रत्ययथन्चान द्िशिष्यञार्णग स्थापना डेललः साधस्येसभः || प्धि- 


शेष तत्न तत्रोदाहरिष्य[मः । एस वधस्पशासप्रभुतथो एपि निवक्तद्या: लक्षरं तु । 
भा०:-लिम्न लिशिए २४ जउतिएां के लजण और उद्‌हरण आगे सूत्रों 








# लन्न जालिनाम स्थापनाएँयी प्रयु्क यः प्रांद्षवासप्थों छेतुः। न्‍्या० 
बा० । अत्र प्रतियेचत्रुद्वा प्रपुक्त इति शेप इाते । ला2 टो० | यद॒र दादी परस्य 
साधन साध्यिति सनन्‍्यते लाभपृजाख्यातिकामश्व॒ भवति तदा जाति प्रयडते 
कदा चिद॒यं जात्यत्तरेणाकुजाकूतो नोक्तरं प्रतिप्ययने उत्तराप्रतिपक्त्या च नि- 
गह्यले । अनभिधाने च जातेरेकान्तजणः परस्येत्यकान्तिकात्पराजया द्वरसस्तु 
सन्देंह इति युक्तो जाते; प्रयोग: । न्‍यय० बा०। 

+ जाति उसे कहते हैं जो पक्ष के खशहन के लिये ' हेल ! के प्रयोग 
को करे ओर वह देत परपत्ष के खशठन के लिये असमर्थ हो! । जब दादी 
प्रतिबादी के साधन को अच्छा समकता श्लीर यह समझता है कि इससे इस 
को लास, सत्कार, ऋोर प्रसिद्धि होगी तो वह जाति का प्रयोग इस अभि- 
प्राय से करता है कि कदाचित्‌ यह. जाति के उत्तर देने में घबड़ा कर उत्तर 
म देवे या न समझ सके तो हार जावेगा । खौर यदि इस अवसर पर जाति 
का प्रयोग ल किया जावे लो एक तरफा जील होगी, इस से अच्छा होगा 


कि-जाति के प्रयोग से प्रतिबादी सन्देह ही में रहे. इस लिये जाति का 
प्रयोग किया जाता है ॥ 


२६६ न्‍्यायभाष्ये- 
में किये जावेंगे । जाति २४ प्रकार को हैं। १ साथस्येसस, २ खेचम्येसस, ३ 
लत्कपेसम, ४ अपकर्षेसम, भू वगयेसम, ६ अवशण्येसम, 9 विकल्‍ल्पसस, ८ साच्य- 
सम, ९ प्राप्तिसम. १० झप्राप्तिसम, ११ प्रसंगसम. १२ प्रतिदृष्टान्तसभ. ९३ अन॒- 
त्पक्तिसम, १४ संशयसस, १४ प्रकरणसम, ९६ हेतुसस, १९७ अथोपत्तिसस, २८ 
अविशेषसम. १८ उपपत्तिसस, २० उएलब्चिसम, २९ अनुपलब्चिसस, २२ नित्य- 
सम. र३ अनित्यसस और २४ कार्यसभ ॥१॥ 
कक, हे चिता 
साधम्य॑वेधरम्याभ्यामुपसंहारे तठुमंविपयेयोपपसे: 
साधम्यंबंधम्यंसमी ॥ २४ 

साउम्यवेकोपसंहरे साथ्यचर्म त्िपर्यधोषपत्तेः साधमंणेव प्रत्यवस्थानमतति- 
शिष्यमाण स्थापनाहेनुतः: साथप्यनलः प्रतितेघ: । निदर्शनं क्रियावानात्मा 
द्रव्यस्य क्रियाहेलगगर्यागात । दृय लोछः कियाहेतृगुणयुक्‍तः फ्रियावानू तथा 
चात्मा तस्पारत्क्रियशयानिति | सवमुफ्सहले परः साधम्येणेव प्रत्यवतिष्ठ ते नि- 
पिक्रिय आत्मा विभनो द्वव्यस्य लि|स्क्रपत्वाट विभु चाकाश निरर्क्रियं च तथा 
चात्मा तस्सालिस्क्रिय इति । न चारिल किश्प इेतुः क्रियादत्साधरम्यास क्रि- 
यावता भवितव्यं न प्रनरक्रियलाचम्धोंदू सिश्क्रियशालि | विशयहेत्वभावा- 
त्साधस्यंसमः प्रतिषपी भर्वात । अथ वेधस्थंसमः क्रियाहेलयुणयुक्तो लोष्टः 
परिच्छिन्नों दुष्ट! न च तथात्मा तस्मान्न लोहबत्‌ क्रियावानिति। न चास्लि 
विशेषदेतुः क्रियावत्साथस्थांत क्रियावलता भवितव्यं न पुनः क्रियावद्धधस्यों- 
दक्रियेणेति विशषलेत्वभावाद्ध धम्येममः । धेधम्वेण चोपमंहारे मिस्क्रिय आत्मा 
विभुत्तात्‌ क्रियावद् द्रव्यमविसु ट्रष्ट यथा लोष्टी न च तथात्मा तस्माबच्निष्क्रिय 
इति वेधम्पेण प्रत्यवस्थान नि्क्रय॑ द्रव्यभाकारशं क्रियाहेतुगुणग हित दृष्ट न 
लघात्सा तस्साल्न निष्किय इति । न चाम्ति जिशेपहेतः क्रियावदू चस्याँ लि- 
प्क्रियेण भविनध्यं ने युनरक्रियवेधम्णंत्‌ क्रियाक्‍तेतसि विशेषहेत्वभावादँघ- 
स्थेससः । क्रियाबान लोष्टः क्रियाहटतगुगयक्ता ट्रएः तथा चात्मा तम्समात्‌ 
क्रियाबानिति । न चाम्ति विशेपहेतुः क्रियवद्वधम्यान्जिप्करियो न पुनःक्तिया: 
बत्शाधम्पोत्‌ क्रियादानिति विशषहेत्वभावात्साधस्थेसमः । अ्नयोरुत्तरम्‌ । 

भा८:-समान थस से उपसंहार हान पर साथ्य घस से दिपयय की उ- 
घपपत्ति से समान पघसे ही मे अविशिष्यसाण प्रत्यवस्थान स्थापना हत से 
'साधस्येमर्' प्रतिभध होता है। उदाहरण, जैसे आत्मा ने युक्त और क्रिया- 
वाला है। उसो प्रकार आत्सा है, ' झतएवं क्रितातान हैं! ऐसे उपहार 


झ० प्‌ जा० ९ भ०२-४ ) उत्कर्षादिसमलज्षणस्‌ ॥ २६७ 


होने पर दूसरा साथम्ये ही से खशह़न करता है कि आत्मा अक्रिय है, दिस 
द्रव्य को क्रिया रद्ित होने से आकाश विस औरेर घ्ान्य है, बेसा ही आत्मा 
है इस लिये फ्रिया रहित है! । विशेष हेत कोई नहों क्रियावान्‌ के 
साथम्ये से क्रियावाला होना चाहिये। किर शून्य के साथम्थ से क्रिया रहित 
है ना इन से विशेष देतु के न होने से “८ साथस्येसम ” प्रतिषेघ होता है 
फ्रियाहेतु गुणयुक्त झत्पितद़ परिच्छित्र देखा जाता और झात्मा ऐसा नहीं 
है अतएय मत्पिरड की नाड़ें आत्मा क्रियावाना नहों है ओर विशेष 
कारण कोई है नहीं कि जिससे क्रियावान के साधस्य से क्रियावाला होना 
आाहिये और फ्रियादाला के वेघस्ये से क्रिया रहित न होना सिद्दु हो जाजे 
विशेष हेत न होने से “ वघम्संमस (प्रतियेध) हुआ। और बेघम्य से उपसंहार में 
आऋात्सा क्रिया घन्‍्व एवं जिस डाले मे । क्रियाबानू द्ृत्य खविभ देखा गया हे 
जैसा मृत्पिणड और पश्रात्सा एसा नहीं है. इन लिये क्रिया रहित है। वेधम्ये 
से प्रत्यवस्णान भगत क्विया हित द्वव्य स्राफाश क्रिया हेल युण रहित देखा गया 
है जोर वैसा आत्मा नह हे इप जिये क्रिया रहित नहों है। श्षोर बि- 
शेर डेत है नहीं कि क्रिदातान्‌ के वधम्प से निष्किय होना चाहिये न फिर 
क्रिया शूल्य के वधस्ये से फ्रियावान्‌ होना विशेष कारण के न छुप्ने से “४ थे- 
घस्थसम " प्रतिघय हुआ ॥ २ 
गल्डाइइर्ाटदसाएल्खा | 

साथम्पेमा जेट वधन्येल देश व साध्यनाचज प्रतिज्नायसाने स्वाद्ष्यवस्था 
सात घर्मविशेष नोपपद्चत गोसाचस्थाद्वोत्वाज्जातसिविशेषाड़ी: सिध्यति न 
तु सास्त्रादिसम्बन्धादू । शाबादिवधम्पा दूर्गोत्वदुय से गो: ईसमसिध्यतिन गुणा- 
दिभिदाति | तबेतस्‌ कृतव्याख्यानसवयबप्रकरण प्रसाशानामभिसंबन्धाचकार्े- 
कारित्वं समान सानयइतलि। हेत्वालासमाजया खल्व्रयनव्यवस्थेति । 
भा०:- केवल ' साथस्थे ! यश केवल ' बंघस्थ ' से साथ्य के सिद्ठु करने 
को प्रतिज्ञा हो तो अव्यवस्था झातो है।घसम विशेष में दए नहीं बन सकती. 
गो स्वरूप जाति दिशेष से गो सिद्दु हीती. नकि सासनाआदि (कांवर आदि) 
सम्बन्ध से | घोड़ा आदि वेचम्घे गोत्व से गो सिद्ठु होता-कुछ गुण आदि 
भेद से नहीं ॥ ३ ॥ 


साध्यदृश्शन्तयोट्ु॑म॑विकल्पादुभयसाध्यत्वाज्ोत्कपो पकर्ष- 
वण्याोव्रण्य विकल्पसाध्यसमा: ॥ ४9 


र्द्दप न्‍्यायभाष्ये- 

ट्ृष्टान्तचर्मे साध्ये समासज्ञन सत्कर्षसमः । यदि किया हेतुग॒णयोगाज्ो- 
ष्टवत्‌ क्रियावानात्सा लोष्टबदेव स्पशेबानपि प्राप्रोतरि। श्रथ न स्पशेषान्‌ 
लोष्टवत्‌ क्रियावानपि न प्राप्नेति विपयेये वा विशेषों वक्तव्य इति ) साध्ये 
घमाभावज दुष्टान्तात्‌ प्रसज्ञतो पपकपेतसः । लोष्ट:ः खल क्रियावानजिभदूंष्टः का- 
ससात्मा उपि क्रियावानविभरस्त विपयेये बा विशेषों वक्तव्य इति। ख्याप- 
नोयो वरस्यों विपयेयादवरण्य: लावेती साध्यद्रप्टान्तथमों विपयेस्यतो बगयां- 
वश्यंसमों भवतः । साधनघमयक्ते टूष्टान्ते घ्मोन्तरविकल्पात्साथ्यधर्तिक्षल्पं 
प्रसझलो विकरूपसमः । क्रियाहेतुगणयक्त कि चित गुरु यथा लोष्टः कि चिल्लच 
यथा वायरेवं क्रिया हेलगुशयक्त कि चित्क्रियावत्स्याद यथा लोष्टः कि चिद्‌- 
फक्रिये यथा 55तमा विशयों बा बाच्य दलि। हेत्वाह्नत्रयद्सामश्यथोगी घमः 
साध्यः त॑ टुष्टान्ते प्रसक्भतः साध्यसमः । यदि यथा लोष्टस्तथा 57त्मा प्राप्तस्तह्िं 
यथात्मा तथा लोप्ट इति | साध्यप्चायसात्सा क्रियावानिति काम लोप्टीपि 
साध्यः | अथ नव॑ तहि यथा लोष्टः तथात्सा । एतेपामुत्तरम्‌ ॥ 

भा++- दुष्टान्त घचसे को साध्य हे साथ मिचाने बारे फो “ उत्कर्षत्तन ” 
कहते हैं। जो क्रिया हेल गूण के योग से नोष्ट की नाई क्रियावाला दही 
आत्मरः हो. तो लोष्ट ही की भालि स्पप्तोवाला भी प्राप्त होता है। अब जो 
कहो कि स्पशंबाला नहीं, तो लेट की नाई क्रियावाला भी सिहु नहीं 
होता । विषय्येष में विशप कहना चाहिये ॥ साख्य में द्रष्टान्त से चर्माभाव 
के प्रसंग को “ क्पकपतल ” कदतें हैं। लोष्ट निश्चय क्रियावाला अविभ 
देखा गया है। विगेपष कर खात्मा भी फ्रियाबाला अविभ हीना चाहिये । 
जो ऐसा नहीं. तो विशेषता दिखानी चालहछ्ििये। प्रसितु के योग्य “ खतदये " 
कहाता ओर इससे दिपाल की “अवश्य कहते हैं, य दोनों साध्य दृष्टान्त के 
घमे हैं | दिपप्येघ वो पह “वश्पायश्यमम कहष्टाते हैं। साथन चम से युक्त 
टष्टान्त में अन्य थगे के थिरुत्प से साथ्यघर्स के विकल्प का प्रसद्ग कराने 
दाले का नाम “ विकल्पसस ” है। क्रिया हेत गुण थुक्त कुछ भारी गुरू 
हाता है | जैसा लोप्ट, कुछ हलका जसा बाय, इसी प्रकार क्रिया हेत गुण 
यक्त कुछ क्रियायाला हो. जेसे लोष्ट कुछ क्रिया रह्धित होते, जैसा आर्ना 
या विश कहना चाहिये। हेतु आदि अवयब सासश्ययोगो धर्म साधथ्य 
होता है । ठसको दुष्टान्त में प्रसकु कराने वाले को “ साध्यसम ” कहते हैं 
जो जैसा लोष्ट है वमा आत्मा ते प्राप्त छुआ कि तेसा आत्सा है थेमा लोष्ट 


आ० ३ आ० १ सु० ५-१9 ] प्राप्तवधाप्तिसमलक्षण ॥ रद 
है। यह आत्सा क्रियावाला साध्य है, तो निस्सन्देह लोष्ट भी साध्य है। 
यदि ऐसा नहीं तो जैसा लोष्ट है, बेसा आत्मा है। यह नद्दीं हो सकता ॥७॥ 

किंचित्साधम्यांदुपसंहारसिट्रेजेचम्याद्प्रतिषेघ: ॥ ४ ॥ 

अलम्पः सिदुस्य निनहवः सिद्ठु च किंचित्साथम्यांदुपमानं यथा गौरतथा 
गवय इति तत्र न लभ्यो गोगवययोट्रंसविकल्पी्चचोदयितुम्‌ । एवं साथके धस 
दृष्टान्तादिसासश्ययुक्ते न लम्यः साध्यद्रष्टान्तयो्ेसेबिकल्पादेधस्योत्प्रतियेधो 
वक्तमित॥ 

भा८-मिद्दु बस्त का छिपाना कठिन है. कुछ माधम्य होने से उपसान 
होता है। लतदाहरण जैसे: --यथा गो ऐसा ही गवय होता । यहां गो और 
गयय के चल विकल्प की शंका प्राप्त हो नहीं सकती । इसी प्रकार साचक 
घमम सें जोकि दुष्टान्त युक्त है साथ्य और दृष्टान्त के विकल्प से बेचे हेत 
प्रलिधेच कहना कठिन है ॥ ५ ॥ 

साध्यातिदेशाचु दृष्टान्तोपपसे: ॥ ६ ॥ 
सत्र लीकिकपरोक्षक्षाणो प्रधिसाम्य तेनाविपरीतो थथों उत्तिदिश्यते 

प्रज्ञापनाथंमेब॑भाध्यातिईइेशाद टृष्टान्तउपपश्चसाने साथ्यत्वमनुपपत्नमिति ॥ 

भा०:-जहां लीकिक एवं एरक्षफों की बढ़ की समानता होती है उससे 
जो विरूदु नहीं होता उसी अधे का ' अतिदेश ' होता है। प्रज्ञापन के अरे 
ऐसे ही राध्य के अतिदेश से द्ष्टाए.्ट उपपत्र रहते साध्यता अनुपपन्न है ॥६॥ 

प्राप्य साध्यमरप्राप्य वा हेलो: प्राप्त्या उविशिष्टदत्वा- 
प्राप्त्या इसाधकत्वाज्न प्राप्त्यप्राप्तिसमी ॥ ० 0७ 

हेतः प्राप्प वा साध्य साथयेद्प्रापष्य । वा न तावत्प्राय प्राप्त्यामबि- 
शिष्टत्वाद्साधकः । द्योविद्यमानयो: प्राप्ती सुत्यां कि कस्य साथक साध्यं था 
शप्राप्य साधक न भवति नाप्राप्तः प्रदोपः प्रकाशयतीति। प्राप्त्या प्रत्यवस्थानं 
प्र/प्तिसमः अ्रप्नाप्त्या प्रत्यवस्थानसप्राप्तिसमः अनयोरुत्तरस्‌ ॥ 

भा०:-हेतु साध्य को प्राप्त होकर साध्य को सिद्दु करे या न प्राप्त हो- 
कर साध्य को पाकर साधक होता, यह नहों कह सकते; क्योंकि प्राप्ति में 
बिशषता न होने से क्रसाथक हुआ । जब दोनों विद्यमान हैं, तो कौन एि- 
लका साथक था कौन साध्य है। अप्राप्य साथक नहीं ही सकता. क्योंकि 
दोष प्राप्त न होकर प्रकाश नहीं कर सकता प्राप्ति से ख'्डल को “पग्राप्तिसलन" 


२१० न्‍्यायभाष्ये- 
ओऔर क्रप्राप्ति से खण्डन को “ अप्राप्तिसम ” कहते हैं॥५॥ 
घटादिनिष्पत्तिदर्शनत्‌ पीडने चाभिचाराद्प्रतिषेषः ॥ ८७ 
लभयथा खल्वयुक्तः प्रतिषेचः कत्‌ करणाधिकरणानि प्राप्य स॒दं चटादि- 
कारये निष्पादयन्ति ख्भिचारात्र पोडने सति दुष्टमप्राप्य साथकत्वमिति ॥ 
भा०:--दोनों प्रकार के खण्डन ठीक नहीं हैं। कत्तो करण और अधि- 
करण मही को पाकर चघटादि कार्यों को सिद्द करते हैं। झभिचार से पीडन 
(श्येनयज्ञ का अनध्तान) होने पर, विना द्ृष्ट कारण के माचकता होती है ॥८॥ 
दृष्टान्तस्थ कारणानपदेशात्‌ प्रत्यवस्थानाच्च प्रतिदृष्टान्तेन 
प्रसहुप्रतिदृष्टान्तसमी ४ 
साधथनस्यापि साधन वक्तव्यमिति प्रमड्रन प्रत्यवस्थान प्रसद्भसमः प्रति- 
बेघः । क्रियाहेत॒गुणयोगी क्रियावान्‌ लोष्ट इति हेतुनांपदिश्यते न वर हेतुम- 
न्तरेण सिद्धिरस्तीति प्रतिद्ृष्टान्तेन प्रत्यवस्यानं प्रतिदृष्टान्ससभः क्रियावा 
नात्मा क्रियाहेतुगुणयोगाद्‌ लोष्टबद्ित्य॒कत प्रतिद्ृष्टान्त उपादी यते फक्रियाहेतु- 
गुणयक्तमाकार्श निश्क्रियं दृष्टमति । कः पुनरक्ाशस्य क्रिया डेतगुणो 
वायुना संयोगः संस्कारापेक्ष: बायुवनम्पतिसंयोयवदिति | अनयोसरूत्तरम्‌ ॥ 
भा०:-साथन का भी साधन कहना चाहिये । इस प्रकार खगणन करने 


को “ प्रमड्सस ” प्रतिदेथ कहते हैं । क्रिया हेतु गुगा योगी क्रियाबाला 
सलोष्ट है, इस में हेत का प्रदूशन नहीं क्रिया और हेतु के बिना सिद्धि होती 


नहीं । प्रति दृष्टान्त करके जो खगड़न है उसको : प्रति द्ुष्टान्तसम ' कहते 
हैं। उदाहरण जैसे क्रियावाला ' आत्मा क्रिया हेतु गुण के योग से लोष्ट की 
नाई. ऐसे कहने पर प्रतिटृष्टान्त दिया जाता है कि क्रिया हेतु गुग यक्त 
आकाश निष्क्रिय है (जिसमें क्रिया नहीं है) जो कहो कि आकाश में किया 
का हेत गुण कौन मा हे? तो संस्कार को अपेक्षा रखने बाला बाय के साथ 
संयोग है। वाय और वनस्पति के मंयोग की भांति। यही प्रतिद्रष्टान्त का 
नाम  प्रतिद्रष्टान्त सम है ॥०॥ इन दोनों का समाधान कहते हैं ॥ 

प्रदीपोपादानशसड्ूडूनिद्त्तिवत्तद्विनिवत्ति:ः ॥ १० ॥ 

इदूं लावदयं पष्टो वक्तमहेति अथ के प्रदीपमुपाददले किमधें बेलति दिद्वू- 
कमाया दृश्यद्शनाथेमिति । अथ प्रदीप दिद्वक्तमाक्षाः प्रदोषान्तरं कस्माल्रो- 
पाददते अन्तरेणापि प्रदोषान्तरं दृश्यते प्रदीपः तन्न प्रदीपदर्शना् म्रदीपो 
भादान निरथंकम्‌ । अथ दृष्टान्तः किसचेसुच्यतइति अप्रल्चासस्‍्य कआषपनाथ- 


अऋर० ३ आ० १ सू४ ८-१२ | प्रसद्ठमतिदृष्टन्तानूत्पत्तितमलज्षणानि ॥.. २११५ 
समिति अथ दुृष्टान्ते कारणापदेशः किसयेंदृश्यते यदि प्रज्ञापनाथें प्रज्ञातों टू- 
ष्टान्लः। स खलु लौक़िकपरीक्षकाणां यस्मिलयें बुद्धिसाम्यं स टूष्टान्त इति। 


तत्प्र्चापनाथेः कारणापदेशो निरथेक इति प्रसड्रसमस्योत्तरम्‌ । अथ प्रतिद्व- 
ष्टान्तसमस्योत्तरम्‌ ॥ 


भा०:-यदि किसी से यह पूछा जाय कि ' कौन किस लिये दीपक को 
लेता है ! ? तो वह यही उत्तर दे सकता है कि देखने को इच्छा वानना देखने 
योग्य वस्तु के देखने के लिये यदि । उसी से यह प्रश्न किया जाय कि ' दौप 
को देखने वाले दूसरा दीप क्यों नहों लेते ?” तो शीघ्र यही उत्तर देगा कि 
बिन दूसरे दीप के दीप देख पड़ता है, तो दुसरे दीप की आवश्यकता ही 
क्या है? अब यह प्रश्न है कि द्वृष्टान्त क्यों दिया जाता है ? तो इमका उत्तर 
होगा कि ' अ्रज्ञात के जताने के लिये । अब यदि यह पृद्दा जाबे कि द्ृष्टान्त 
में कारण का अपदेश क्यों नही किया जाता £ तो यही कहना पढ़ेगा कि ज- 
ताने के लिये | सो कहना ठीक नही. क्योंकि द्वष्टान्त तो पहिले से ज्ञात ही 
है जिस सिषय में लौकिक परीक्षकों को बढ की समता होती. वही ट्रष्टान्त 
होता है | उम के जताने को “ कारणापदेश ” निरणेक है । यह 'प्रसद्रसम' 
का उत्तर हुआ ॥ ९० ॥ 

प्रतिदृष्ठान्तहेतुत्वे च नाहेतडंप्टान्तः ॥९९॥ 

प्रतिदृष्टान्त व्रुवता न पविशेषहेनुरपद्श्यते अनेन प्रकारेण प्रतिदृष्टान्तः 
साधक: न दूष्टान्त इति | एवं प्रतिदृष्टान्त हे तुत्वनाहे लुद्ू षान्‍्त इत्युपपटाते सच 
कथमहेतुन स्यादू यद्यप्रतियिद्ठः साधथकः स्यादिति ॥ 

भा०:-प्रतिद्रष्टान्त कहने बाले ने विशप हेतु नहीं कहा कि इस प्रकार से 
प्रतिदृष्टन्त साथक है ओर दष्टान्त साधक नहीं। इस भाति प्रतिद्ृष्टान्त 
हेतृत्व से दूृष्टान्त अह्टेतु सिट्दु होता अरेर बह अहेतु क्यों न हो जो साधक 
अप्रतिषिठु हो इस का तात्पय यह है कि विन हेतु प्रतिद्ृष्टान्त से टूष्टान्त 
को असाथकत्य नहीं होता इमलिये द्रष्टान्त यथाथ है ॥९१॥ 

प्रागुत्प्तें: कारणाभावादनुत्पक्तिसमः ॥१२॥ 

| अलित्यः शब्द प्रयत्ञानन्तरोयकत्याद चटवदित्युक्ते अपर आाइ। प्रागुत्प- 
' सेरनुत्यल्न शब्दे प्रयत्रानन्तरीयकत्वम ( नित्यत्व ) कारणं नास्ति तदभावादू 


नित्यत्य प्राप्त नित्यस्य चोत्पत्ति्ास्ति अनुत्पत्त्या प्रत्यवस्यानमनुत्पत्तिसमः । 
शस्योत्तरम्‌ ५ 


२७२ न्यायभाष्ये- 

भा०-सत्पत्ति के पहिले कारण के न रहने से “झनुत्पत्तिसल” होता है। 
शब्द सनित्य है, प्रथक्ष को आवश्यक्ता होने से घट की नाई । ऐसा कहने 
पर दूसरा कहता है कि उत्पत्ति के पह्चिले अनुत्पक्न शब्द में प्रथत्षावश्यकता 
जो अनित्यत्य को हेतु है वह नहों है । उस के अभाव से नित्य का होना 
प्राप्त हुआ और नित्य की उत्पत्ति है नहीं अनुत्पत्ति से प्रत्यवस्यान होने से 
“झनृत्प्तिसम” हुआ ॥१२॥ इसका उत्तर यह है कि 

तथाभावादुत्पद्धस्य कारणोपपत्तेल्लेकार णप्रतिपेषः ॥१३॥ 

तथाभावादुत्पन्रस्थेति उत्पन्न: खल्वयं शब्द इति भवत्ति। प्रागुत्यत्तः शब्द 
एवं नास्ति उत्पलस्य शब्दभावाच्‌ शब्दस्य सतः प्रयन्लानन्त री यकत्वम नित्यत्य- 
कारणमुपपद्मते कारणोपपत्तरयुक्तोयं दोपः प्रागुत्पत्ते कारणाभावादिति ॥ 

भा२ः-निश्चय यह शब्द उत्पन्न हुआ ऐमा होता है उत्पत्ति के पहितने 
शब्द ही नहीं जो उत्पन्न हुआ उसी को णज्दत्व है। तब विद्यमान शब्द को 
मयत्रावश्यकता अनित्य होने का हेतु टीक ही है कारण की उपपत्ति होने 
से “प्राग॒त्पत्तें: काराणामादात» यह दोष ठीक नहीं ॥१३॥ 
सामान्‍्यद्ृष्टान्तयोरैन्द्रियकत्वे रूमाने नित्यानित्यसाधर्म्या- 
त्संशयसम: ॥१४॥ 

अनित्यः शब्द: प्रयत्ञानन्तरीयकत्यादु घटबदित्युक्ते हेती संशयेन प्रत्य- 
वतिष्ठते ! सति प्रयन्ानन्तरीयकत्व अमभ्त्यवाम्य नित्येनसामान्येल साथू्य- 
भैन्द्रियकत्वमस्ति च घटनानित्येनाता नित्यानित्थमाथम्पांदुनिकृत्तः संशय 
हति । अस्पोत्तरम्‌ । 

भा०:-प्रयत्न कारण से उत्पन्न होने से घट की भांति शब्द अनित्य है 
ऐसा कहने पर हेतु में संदह खड़ा होता है।प्रयज्ञ की समानता रहते भी इस का 
नित्य सामान्य के साथ ऐन्द्रियकत्व रूप साथस्य है और झनित्य घट के 
साथ भी सस्तान चमंता है, इस लिये नित्यानित्य के साधम्य से संदह लि- 
छत्त न हुआ ॥१४॥ इस का उत्तर यह है कि-८ 
साधम्पांत्संशये न संशयो बैघम्यादुभयथा वा संशयेःत्यन्त- 


संशयप्रसड़ी नित्यत्वानभ्युपगमाज्चु सामान्यस्याप्रतिषेष:॥१५॥ 
विशेषाद्वधस्पां द्वधायंमाण <थ पुरुष इति न स्थाणापुरुषसाधम्पांत्संशयो 
अवकाश लभते | एवं वेधम्पांद्धिशेषात्‌ प्रथल्लानन्ततीयकल्वादवयायसाण शब्द- 


आ० ४ जा? १ सू० १३:१७ ] प्रकरणसमलदाणस्‌ ॥ २७३ 
स्पानित्यत्थे लित्यानित्यसाथम्पात्संशयो <बकाशं न लभते । यदि वे लमेत 


तलः स्थाजप्रुषसाधम्पानस्लेद्द॒त्यन्तं संशयः स्थात्‌। गछामाणे अ विशेष 
नित्य साथम्यें संगयहितरिलति नाभ्यपगम्यले न हि गरामाझे परुषस्य विशेष 
स्थाशपरुषसाधम्यें संशयहेतभेवति । 

भा०:-कब विशेष वेचम्थ से परुष का निश्चय हो गया, तब स्थाण और 
पुरुष के साथम्ये से सन्देह को अवकाश नहीं मिलता, ऐसे ही प्रयत्रानन्तरी- 
यकत्वहूुप विशेष वेधम्य से शब्द के अनित्यत्थ का जब निश्चय हो गया, तथ्य 
नित्य और झनित्य के साथम्य से सन्देह को अवकाश नहीं होता | यदि दो, 
तो स्थाणु औौर पुरुष के साथम्थ के अभाव न होने से अत्यन्त सन्देह हो 
जाय और जब विशेष का ज्ञान हो गया तब नित्य का साधम्य संशय काहेत 
नहों हो सकता, क्योंकि परुष के विशेषत्व के ज्ञान हुए पीछे स्थाज और प- 
रूष का साथम्य सन्देद का हेत नहीं होता है ॥ ९५ ॥ 

उभयसाधम्यात्‌ प्रक्रियासिट्रं: प्रकरणसम: ॥ १६ ॥ 

ऊभपेन नित्येन चानित्येन चर साथम्पोत्पक्षप्रतिपक्षयों: प्रवृत्ति: प्रक्रिया। 
अनित्यः शठ॒दः प्रयत्रानन्तरीयकत्वादू घटवदित्पेकः पक्ष प्रवतंयति द्वितीयश्न 
नित्यपाधघर्म्यात्‌ । एवं च सति प्रयत्रानन्त रीयकस्थादिति हेतुरनित्यसाधघस्ये- 
शोचउयमानेन द्वेती तदिदं प्रकरणानतिदृत्त्या प्रत्यवस्यानं प्रकरणसमसः । समान 
चैंतदेंधम्य <पि लभयवेधर्म्यात्‌ प्रक्रियासिदुंः प्रकरएसस दृति। अस्योत्तरस्‌ । 

भा०:-नित्य और अनित्य इन दोनों के साथम्यं से पक्ष और प्रतिपक्ष 
को प्रवृत्ति को “प्रक्रिया” कहते जैसे किसी ने कहा कि 'शब्द अनित्य है 
प्रयत्नानन्तरोयकत्स से (प्रयथक्ष की समानता होने से) घट को नाइई'। इस रोति 
से एक पद्ष को प्रवृत्त करता है आर दूसरा नित्य के साधम्ये से शब्द को 
नित्य सिद्धि करता है ऐसा होने से प्रथल्ानन्तरीयकत्स हेतल अनित्यत्व 
साधस्थं से कपन करने पर प्रकरण की अनतिृत्ति से प्रत्यवस्थान हुआ इस 
लिये “प्रकरणसस” है और यह वेघम्य में भी समान है | उभय वचम्य से 
प्रक्रिया सिद्धि के कारण “प्रकरणसम” हुआ अथोत्‌ इस प्रकार से अन्य विरुद्ट 
के साधम्य से दोष देले को, जिस से दो में से एक को सिद्धि और एक की 
निरदृत्ति नहो उसे “प्रकरशाससम” कहते हैं ॥१६॥ इस का उत्तर- 

प्रतिपक्षात्प्रकरण सिद्ठे: प्रतिषेघानुपपत्ति: प्रतिपक्षोपपत्ते: ॥१०॥ 

सभपताघम्पोत्‌ प्रक्रियासिद्विब्रवता प्रतिपक्षात्प्रक्रिया सिद्धिरुक्ता भवति 

यद्युभयसाधम्यें तत्र एकतरः प्रतिपक्षः इत्येय॑ सत्युपपत्र: प्रतिपक्षों भवति । 


५ 


२१४ न्यायभाष्थ- 
प्रतिपक्ष पपत्तेरनुपपञः ग्रतिधेधों यतः प्रतिपक्षोपपत्ति: प्रतियेधोषपत्तिश्नेति 
विप्रतिषिद्ु॒रभिति । तक््यानवचारणाच्च॒ प्रक्रियासिद्धिविपयेये प्रकरणावसानात्‌ 
तक्ष्वाबधारण हयवसितं प्रकरश भवतीति ॥ 

भा9-दोनों के साचम्य से प्रक्रिया की सिद्दधि कहने सें दोनों में से य- 
थाये एक हो पत्ष सिद्दु होगा क्योंकि सत्‌ ही हो सकता है जो दूमरे पक्ष 
की अपेक्षा सत्‌ प्रतिपत्त है उतर प्रतिएल में प्रक्रिया को सिद्धि से प्रतिपक्ष 
की सिद्धि होने में दोनों के साधम्थ में प्रतिषिथ की सिद्धि नहीं हो सकती, 
क्योंकि जब तक तत्व का निश्चय नहों होता सब तक तक्ष्त के निश्चय से 
होने मे प्रक्रिया की सिद्धि होती है । तत्य के नियय होने से प्रकरण का 
अन्त हो जाता है पझतएव प्रकरग मे प्रतिषेध की प्राप्ति नहीं होती ॥ ११ ॥ 

त्ैकाल्यासिट्रेहनोरहितुसम:ः ॥ ए८॥ 

( झहेतुमसः हेत. । हेतु: साधन तत्माच्यात्‌ पुछे पश्चात्सह वा भवेत्‌ | 
यदि पृवे साथनमसतलि साध्ये कस्प साथनभ्‌। अथ पश्मादू अमाले साथले 
| 


ही. । 


कस्पेदं साध्यमू । अथ युगपत्साथ्यसाचने द्वयाकविय्मानयों: कि कम्य साधन 
कि कस्य साधथ्यमसिति ( हेतु ) रहेतुना न विशिप्यत । अद्टेतुना साथम्पांत 
प्रत्यवर्थानसहेतुसमः। अस्योत्तरस्‌ । 

भा४:--डेलु कहते हैं साघन को. वह साध्य मे पहिले या पीछे या साथ 
होगा। जो कहो परहिल होना चाहिप तो माध्य को न रहते किसत का साधन 
होगा / जो कहा प्रो तो साधन के न हीने मे यह दिस का साधथ्य कहा- 
बेगा / अब कहं। कि नाध्य तीर माचन माय हाँ है. तो दोनों की वद्धसानता 
में कौन किस का साथन अर कोन साध्य कह्ायेगा ' इसलिये छेल से बिश- 
घता न हुई अत के साथ साधम्थ हॉने से  अहतसुसम ' प्रत्यवस्थान 
छुआ ॥ १८ ॥ इसका उत्तर- 

न हेलुतः साध्यमिट्रेखेकाल्यासिट्ि: ॥ ६ ॥ 

न त्रेकाल्यानिंट्ः | कन्माद हेततः माच्यसिहु: । निवर्सनी यस्य निर्ये स्ति- 
विज्ञेयम्थ विज्ञानसुभयं कारण तों हृश्यते सो 4यं महान्प्रत्यक्ष्रियय उदाहरण- 
समिति। यत्त खलु क्ममति साध्ये क्षम्य साधनमिति यक्त निर्वच्यते ये बि- 
ज्ञाप्यते तम्येति। 

भा८- हेतु में साध्य की सिद्धि हँ।ती है अलणएब तीनो काल भिल भर 


क्र जी है आय बा ज का कर रा $ . है 
विध्य वस्तसान) । जद ली | वश्पाहसरश आए, बत उल्यचि ऋ४ आप बस्त 


अ० ५ झ्ा० १ म० ९८-२२ | अर्थापतिसमलसगाम्‌ ॥ २१४ 
का ज्ञान ये दोनां कारण में देखने में आते हैं । यह बढ़ा प्रत्यक्ष विषय 
जदाहरण है। और जो यह कहा कि साध्य के न है।ने से किम का साधन 
होगा, तो लिवत्तनोय हैं तम का अं रर ज्ञो विज्ञान है इसका साथन होगा॥१९॥ 
मअलपष्धासपपल: प्रातपरउबक्यापश्रालपथ, ॥ | 
पत्र पश्माद्यगपद्ा प्रतिषेष हरति नोपप्शाले मतियधानपण्न स्थापना/ हित: 
सिद्ठु इसि । 
भाठर पहिने, पीछे मथवा एक साथ मलिवेध शिद्ठ नहीं होता और 
प्रतिपेध को झनपर्पालि से स्यापना झेल सिलु छुआ ॥ २० ॥ 
अथांपाचनत: प्राह्पक्षासट्रर्थशप/ससमः ॥ २९ ॥ 
अनित्यः शब्दः प्रगतानन्तवीयफत्याद घठयादिति म्थापिले पत्ष अथपत्त्या 
प्रतिपक्ष साथपली उधापज्तिससः । यदि प्रयज्रानन्तरीयकत्वादनित्यगाघम्पईद- 
नलित्यः रब्द इत्यपोद्रापश्ल न प्रशाधम्पाक्तिम्थ इलि ऊॉक्ल त्वाथ नन्धन 
्‌्‌ है: 
साथर सम्प्णजत्स लि । अध्ध; 4 भू 
सार शस्द्‌ हक्तिय जे घप्तालनारीयकल्य में । जवदाहस्ण-जैसे घट इम 


ह् 


पत्त के व्यापन काले घ० पितवाषातस से प्रतिपतन्त के सावन करने दातते को 


अधथगरवलिपस ' छुआा | जा प्रतताननारीयजत्वरूप अभिनय माचपस्य से शब्द 
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अनित्य के में यह प्यात णिमु टला है कि नि के साधस्थे में नित्य है 
शोर अग्पर्तायाप | सणएपी वाहित ) साथम्ण लिनय के साथ इस का थिद्य- 
सान है॥। २९ ॥ 
पे है काया ला पलहाजयफफपाजर5 क्त्ख्ादजल- 
कारान्लकन्चान दाधापत: ॥ २२ । 

अनुपात सासश्येसनुद्ामर्थादापद्यतडति ब्रुव॒तः पलहानेसप्रपत्तिर नक्त- 
त्थादु अजित्यपत्तसिदुवयोद्ापन्न निन्यप्षस्थ हानिरिति। अनेकान्तिकत्या- 
रूचायापतें: उमयप्ममा। चयसप्रापत्तियदि जित्यसाधम्पादस्पशत्वादाकाश- 
वबच्च नित्य: शतन्दी उ्धादापब्नसनित्यताथम्पोत्‌ प्रयक्षानन्त रोयकत्वादनित्य 
इति | न चेय॑ विपयेयसात्रादेक्ान्तनाथापत्तिः न खल्‌ वे चनम्यप ग्रावणां 
पलनमिति अधाोदाण्यने द्ृबाशामपां प्तनाभाव दत्त । 

भा८:-- सा वश्ये का उपपादन न कर ऊे अनुक्त ( न कहा हुआ ) ऋष 
से सिदु होता है। इस प्रकार कहने वाले का अनुक्तत्ज से पक्ष हानि की 
जपर्पात्ति होतो है सर्जिसपक्ष की जिदि होने पर अभित्थपत्ष की हानि अ- 


२१६ स्याय लाष्ये- 
चोत सिद्दु होती है 'अर्थापत्ति' को 'अनेकांतिक' होने से यह अद्योपतस्ति उभ- 
यपज्ष समान है। जो स्पशे रहित होना नित्य साथम्यं से आकाश की साई 
शब्द नित्य है तो प्रयत्ञानन्तरीयकत्वरूप अनित्य साथम्य से शवद्‌ अमभित्य 
है । यह अथोत सिद्ठ होता है और यह विपयेयमात्र से आवश्यक अधथोपक्ति 
नहीं है घने पत्थर के गिरने से यह निश्चय नहीं होता कि द्रवी भत जलों के 
पतन का अभाव अर्थात्‌ सिद्दु है ॥ २२॥ 
एकचघर्मोपपत्तेरविशेषे सर्वाविशेषप्रसड्रत्सद्वाओो- 
पपत्तेरविशेषसम:ः ॥ २३ ॥ 

एको घमः प्रयत्रानन्तरीयकत्यं शब्दघटयोरूपपद्मतश्त्यविशेषे उभयोरनि- 
ट्यस्वे सम्रस्य।विशेष' प्रसज्यते । कर्थ सद्भायोपपत्ेरेको घसे: सद्भावः सवब्धों- 
पपद्ाते सद्भावोपपत्तेः सवोविशेषप्रसड्ात्‌ प्रत्यवस्थान मविशेषस सः। अस्पोक्तरभ्‌ 

भा०:-प्रयन्ञानन्तरोयकर्वरूप एक घसे घट का सिद्ध होने से दोनों के 
अनित्यत्व में अविशेषता हुईं | तब सब का अविशष प्राप्त हुआ, सद्भाव को 
लपपक्ति से | क्योंकि सद्भावर॒प एक घर सब का ठपपत्र है. तअ सद्भाव की 
उपपकत्ति से सर्वाधिशेष प्रसंग होगा ओर तब 'अविशेषप्तस' प्रत्यवस्थान प्राप्त 
होगा ॥ २३॥ इसका समाधान- 
क् चिट्ठर्मानुपपत्ते: क्न चिच्चोपपत्ते: प्रतिपेघाभाव: ॥ २४ ॥ 

अथासाध्यद्रष्टान्तयोरेकचमेस्प प्रयत्रानन्तरीयकत्यस्यो पफ्तेरनित्यत्व॑ च- 
मोन्तरसविशेषों नं स्वभावानां सद्भावोपपत्तिनिशित्त घ्मोन्तरमस्लि येना- 
विशेषः स्यात्‌ । तय मतमनित्यस्थमेब घमोन्‍्तरं सद्भावोपपशिनिभिक्त भावा- 
नां सर्वत्र स्थादित्येव खलु वे कल्प्यमाने अनित्या: सर्वे भावाः सद्भाबोपपते- 
रिति पक्षः प्राप्तीति तत्र प्रतिज्ञाथेव्यतिरिक्तमन्यदुदाहरणं नास्ति | शअन॒ुदा- 
हरण्व द्वेतुनोस्तीति। प्रतिशेकदेशस्थ चोदाहरणत्वमनुपपतश्न॑ न हि साध्यमु- 
दाहरणखं भवति ततश्व नित्यानित्यभावादुनित्यत्वानुपपत्तिः । तस्माह्सड्रायोप- 
पत्तेः सर्वोषिशेषप्रसड्ू इति निरभिधेयमेतट्राक्यमिति । सर्वेभावानां सद्भाथोप- 
पश्षरनित्यत्यमिति ब्रुवताउनुज्ञातं शब्दस्या नित्यस्वं तत्रानुपपत्ञ: प्रतिषंध इलि। 

भा८:-जैसे साथ्य और दृष्टान्त का प्रयत्ानन्तरोयकत्वरूप एक घसे की 
उपपक्ति होने से अविशेष करके अनित्यट्य धर्मान्तर है, उसी प्रकार सत्र 
पदार्थों का सद्भावोपपत्ति निमित्त घर्मोान्तर नहों है । जिस से शविशेष हो । 
यदि कही कि अनित्यत्वरूप घमान्‍तर हो सद्भावोपपत्ति निमित्त भावों का 


ज० ५ आ० १ सृ० २२7२६ ) अनुप्नव्धिममलक्षणाम्‌ ॥ २११ 
सर्वत्र हो तो ऐसी कल्पना करने से सब पदाये अनित्प हैं । सद्भायोपपत्ति से 
यह पक्ष प्राप्त होता है। वहां प्रतिक्षात झर्थ से मिस्र दूसरा उदाहरण नहीं है 
और विनाउदाहरण का हेत॒ नहीं होता। प्रतिज्ञा के एक देश को उदाहरण होना 
सपपण्ष नहीं होता, क्योंकि साथ्य सदाहरण नहों हो सकता है इसलिये 
नित्यानित्यभाव से अनित्यत्व की अनुपपत्ति होती है तिस से सद्भाव की 
सपपक्षि से सवोविशेष प्रसंग हो जायगा यह वाक्य निरयक है। सड्भा तो पर्पात्त 
से सब भावों फे अनित्यरव कहने वाले ने शब्द का अनित्यरथ् सान लिया 
सब प्रतिषंच अनपपञ हुआ ॥ २४ ॥ 


उभयकारणोपपत्तेरपपत्तिसम: ॥ २४ ॥ 

यदानित्यत्वकारणमुप्पयते शब्दस्येत्यनित्यः शब्दो नित्यत्यकारखमसप्य- 
पपद्यतेःस्थास्पशत्वमिति नित्यत्वमप्यपपद्मते ( उभयस्थानित्यत्वस्य नित्य- 
स्वस्थ श्र ) कारणोपपश्या प्रत्यवस्थानमुप पसिमसः । अ्स्थोत्तरम्‌ । 

भा०--यदि शब्द के अनित्यत्व का कारण मिलता है, तो शब्द अनित्य 
है, इस के नित्यत्य का कारण, नहीं स्पश होना भी उपलब्ध है, तो नित्यत्व 
भी सिद्द होता है। अनित्यत्व और नित्यत्व इन दोनों के कारणों की उप- 
पस्ति से प्रत्यवस्यान ' उपपसिसत ! हुआ ॥ २३ ॥ इसका उत्तर- 


उपपत्तिकारणाभ्यनुज्ञानादप्रतिषेषः ॥ २६ ॥ 

उभयकारणोपपत्तेरिति ब्रुबता नानित्यत्वकारणोपपशेरनित्यत्वं प्रति- 
विल्यते यदि प्रतिषिध्यते नोभयकारणोपपत्ति: स्पात्‌। उस्यकारणोपपलि- 
वचनादुनित्यत्वका रणोपपत्तिर्यनुज्ञायते अभ्यनुज्ञानादनुपपत्चः प्रतिषेघः । 

#व्याघातात्पतिषेध इति चेत्समानो व्याघातः । 

एकस्य नित्परबानित्यत्यप्रसडूं व्याहतं श्रुबतोक्तः प्रतिषेथ इति चेत्‌ स्व- 
पक्षपरपक्षयोः ससानो व्याघातः स च नेकतरस्य साथक इति । 

भा०:- दोनों के कारण की उपपक्ति से ऐसे कहने याले ने अनित्यरव के 
कारस को उपपक्ति से अनित्यत्व का खण्डन नहों किया | यदि न माने तो 
जउभय कारण को उपपक्ति नहीं हो सकती, तब उभय कारणोपपत्ति कहने से 
अनित्यत्व कारणा की उपपत्ति स्थीकार की गड़े, सब प्रतिषेच अनपपल हुआ। 
यदि कहो व्याघात से प्रतिषेथ होगा, तो ये व्याघात दोनों को तुल्य है 
एक को नित्यत्व अनित्यत्थ का प्रसंग व्याहल है, ऐसे कहने वाले ने प्रतिषेच 


२१८ न्‍्यायभाष्ये- 
कहा तो यह व्याधास स्वपक्ष और पर पन्च में समान है और वह दो में से 
एक का साथक नहीं हो मकला है ॥ २६ 0 
निद्विएकारणाभावेप्युपलम्भादुपलब्घिसम: ॥ २० ॥ 
निहिंष्टस्थ प्रथवानन्तरीयकर्वस्थानित्यत्वकारणस्थाभात्रे ईपि बायनो 
दुनादुद्क्षणखाभद्ूजस्य शब्दस्यथानित्यत्यमुपलम्यते निहिंष्टश्य साचनस्याभाजे 
४पि साध्यधर्भो पलदध्या प्रत्यवस्थानसुपलदिधसमः । अध्योक्तरम्‌ । 
भा०:--किसी के यह कहने पर कि प्रयत्न से उत्पन्न होने से घट की 
नाई शब्द अनित्य है. प्रतिबादी का यह कहना कि विना प्रयत्ष से ठत्यनक 
होने में भी बाय की प्रेर्शा से वृद्ध की शाखा के टुठने से उत्पक्ष शब्द का 
अनित्य होना प्रत्यक्ष होता है। इमसे तुम्हारा कहा हुआ हेत ठीक नहीं 
है इस प्रकार से निद्टि.्ट साथव के झभाव से भी साथ्य चर्म को प्राप्ति से 
प्रत्यववस्थान “उप्लध्चिसय” हुआ ॥ २० ॥ इसका दुत्तर । 
कारणान्नराद॒पि तदट्लमोपपस्तेरप्रतिएेघ: ॥ ए८ ॥ 
प्रथत्ानन्तरीयकत्वादिलि ख़ुबता कारणत उत्पत्तिरभिधीयते न कार्यस्य 
कारणलियसः । यदि च क्ारणालराटप्थपप्द्यमानम्ध प्राव्दम्य तदनित्यन्यमु- 
णपय्ते क्रिमत्र प्रतिपिध्यताइलि । न प्रायुत्वारणाद्विद्यमानस्य शब्दम्यानुप- 
लठिचः ऊम्मादावर्णाद्यन॒ुपलक्थ: यथा विव्यसानस्पोदकादेसथस्यावर णादेरनु- 
पलव्िधिः नेत्र शब्दम्पाग्रहणक्रारणेचावरणादिनानपलडिथः गर्यते चेलदस्याग्र- 
हणकारणमुद्कादिवख गचछाते तम्मादुदुकादिविपरी तः पब्दी उनुपलभ्यसान हति। 
भा::-प्रयत्रानन्त री यकत्व कहने जाते ने कारण से उत्पत्ति कही । कार्य के 
कारया का नियम नहों है यदि दुसरे कारण मे भी उत्पन्न हुए शब्द को अनि- 
त्यत्व हो जाय तो इस में क्‍या प्तिपेध है £ उच्चारण के पूर्व विद्यमान शब्द 
की अनुपलठ्धि नहीं, शावरण श्रादि को अमुपलबिध से, जैसे विद्यमान 
जलादि वस्तुओं की अनपलदिध, आवरण आदि के कारण होती है बेसी 
शठद की नहीं । इस के ऋग्नदण का कारण जलाएदिकों को नाई गृहोत नहों 
होता है इस लिये जनादि विपरीत शब्द अनुपलभ्यमान है ॥ र८ ॥ 
तदनुपलद्घेरनुपलम्भादुभावसिट्दी तद्विपरीतो- 
पपत्तरनुपलव्घिसमः ॥ २ ॥ 
लेघामावरणादीनामनुप्लड्धिनॉपलभ्यने अनुपलस्भाजास्तीत्यभावो उसस्याः 
सिध्यति अभावमिदी हेन्वभावात्तद्विपरीतमांस्तत्वमावाणादी नामबधायते 


क्र० ५ञआआा० ९ स० २१०३२ | अनपसततिथत्रमनिराकर गस॒ ॥ २१९ 


सड्मिपरीलोपपत्तेयेत्प्रतिज्ञातं न प्रागुच्चारणाहिद्यमानश्य शब्दस्थानुपलब्चि- 
रिस्येतल्न सिध्यति सोप्य॑ हेतुरावरणाद्रतुपलब्धरित्यावरणादियु चावरणाद्य- 
नुपलब्धी च ममयानपलब्ध्या प्रत्यवस्थितोाउनुपलब्घिससों भर्वात। अस्थोत्तरस्‌ । 
भा०-ठन आवरणादिकों की अनुप्लब्धि सपलब्ध नहों होती है, अनु- 
पलंस होने से नहीं है! इस प्रकार इसका ऋशाव सिद्ु होता हैं। अभाव सिद्ध 
होने पर हेत के न होने से आवरण आदिकों का विषरोत अस्तित्व निश्चित 
होता है। उस विपरोत उपपत्ति से जो प्रतिज्ञा को थी कि उच्चारण के पहिले 
विद्यमान शब्द की अनुपरूद्धि नहीं यह एिद्व नही होता है | इस लिये 
यह हैत आवरणादि की अनपलठि्धि से आजरणादिक६ों में आवरण।दिको 
झअनपलकड्िय होने पर समय की कअ्नपलब्धचि से 'अनपलब्चिसम' प्रत्यवस्थित 
होता है ॥ २८ ॥ इसका समाधान । 
अनुपलब्भात्मकत्वादनप्रलद्घेर हें तु: ॥५ ६० ॥ 
शआवरणात्युपलविवच्वोम्ति अनुपलस्भादित्यहेटु:। कस्मादुनुपलस्भात्मक- 
त्वादुनुपलब्धः उपलब्भभावमात्रत्वद्नुपतकथ । यदुस्ति तदुपलठ्चेविंषयः 
वपलब्ध्या तदस्तोति प्रतिज्ञायते ( यज्रास्ति नदनपतथ्थविपयः अनपलब्य- 
सान॑ नास्तीति प्रतिज्ञायते । सोउ्यमाया णाइ्रनफ्लनवट्यरनपलश्भाभादोी इबनप- 
लब्चौ स्वविषये प्रवत्तमानो न «पं किपय॑ प्रलदिषपति | अप्रतिपिठा चाबर- 
साटद्यनुपलव्चि]ह तुत्वाय कल्पते | आवरणादीईन सु विद्यवानन्वादुपलब्धेः वि- 
षयाः तेषामुपलद्ध्या भवितव्यम्‌। यत्तानि नोपलश्यन्ते तदुपलव्घेंः स्वविष- 
सप्रतिपादिकाया अभाजादु अनुपलम्भादनुपलब्धदि षयो गम्यते न सनन्‍्त्यावर- 
णादीनि शददस्याग्रहणकारणानोति | अनुपलस्भादुनुपलब्धिः सिध्यति विषयः 
स॒ तस्येति 0 
भा०:-शन॒पलस्भ से आवरण आदिकों को, अनुपलब्धि है. यह हेतु ठोक 
नहों. क्योंकि झनुपलब्धि फनुपलम्भ स्वरुप है, जं है गह उपलब्धि के विषय 
है। उपलब्धि में 'वह है' एसा प्रतिज्ञा को जाती है। जो नहीं है वह अनप- 
लड्धि का विषय है और अमपलबभ्यभान जी है 'यह नहीं है,' ऐसे प्रतिज्ञात 
होता है इसलिये क्रावरणादि अनुपलब्धि से हुआ अनुपलम्भाभाव स्वविषय 
अनुपलब्धि में प्रधतंमान स्वविषय का निर्षंध नहीं करता है। और अ्रप्रतिषिद्द 
आवरणादिकों की अनपलब्धि हेतु हो सकती है। आवरण जआादि विद्यमान 
होने से उपलत्चि के विषय हैं तो उनको उपलबिय होनी चहिये और जो 
उपलब्ध नहीं होते हैं तो स्वलिषये प्रतिपादक उपलब्चि के न होने से 


२८० स्यायभाष्ये- 


अनुपलस्भ से अनुपलड्धि का विषय ज्ञात होता है | शब्द के अग्रदय के कारण 
आवरणादि नहीं हैं श्नुपलंभ से अनुपलठिय सिद्ध होती है क्योंकि वह 
सस का विषय है ॥ ३० ॥ 
ज्ञानविकल्पानां च भावाभावसंबेदनादध्यात्मम्‌ ॥ ३९ ॥ 

अहेत्रिति बचेते | शरोरे शरीरिणां क्षानविकल्पानां भावाभावौं संजेदनीयो। 
अस्ति में संशपज्ञानं नास्ति मे संशयक्षानमिति एवं प्रत्यक्षानुमानागभस्मृति- 
जझ्ञानेष। सेयमावरणाद्यनुपलब्धिरूपलकच्यभावः स्वसस्वेदयो काश्ति मे शब्द- 
स्यावरणाट्रपलव्धिरिति नोपलम्पते शब्दस्याग्रहणकारणान्यावरणादीनीति। 
तत्र यदुक्तं तदनुपलब्घधेरनुपलस्भादभावसिद्धि रिलि एतन्नोपपद्ते ॥ 

भा०:-हेत नहीं है इस पद्‌ का सम्बन्ध यहां है। आटमसा में शरीर संबंधी 
शान विकल्पों के भाव, अभाव संवेदनीय हैं. मुझ को संदेहका ज्ञान है. मुझ 
को संदेह का ज्ञान नहों, ऐसे ही प्रत्यक्ष, श्नुमान, शब्द और स्छति के ज्ञानों 
में जानना चाहिये ।यह आवरणादिकों के उपलब्धिका अभाव स्वसंघरद्य है 
मुककी शठ्दके आवरणादिकों की अनुपलडिथ नहीं है इस लिये शब्द के 
अग्रहण्षकमारण आवरण आदि उपलडठिध नहीं होते | तब अनुपलकिधि के 
अनुपलंभ से अभाव को सिद्दधि है यह कहना उचित नहीं है ॥ ३९१ ॥ 
साधर्म्यात्तुल्यधर्मो पपत्ते: सर्वानित्यत्वप्रसड्रादनित्यसम: ॥३२॥ 

अनित्घेन घटेन साधथम्यादनित्यः शब्द इति ब्रुबतीश्लि घटेनानित्पेन 
सर्वेभावानां साधम्येमिति सर्वस्यानित्यत्यमनिष्ट संपद्यते सोडप्यमनित्यस्वेन 
प्रत्यवस्थाना दुनित्यसम इति । अ्रस्योत्तरम्‌ ॥ 

भा०:--- अनित्य घट के साथम्य से शब्द अनित्य है ऐसा कट्टने जाले को 
प्रनित्य घट के साथ सब पदुर्थों का साधम्य है इस लिये सब का अनित्यर्व 
रूप अनिष्ट प्राप्त होता है। अनित्यत्व के साथ प्रत्थवस्यान होने से 'अभि- 
त्यसम' हुआ ॥ ३२॥ इस का उत्त दे 
साधम्यांद्सिट्ेः प्रतिषेध्यसिद्धि: प्रतिपेष्यसाधरम्याच्ु ॥ ३३ ॥ 

प्रतिज्ञाद्बपतयुक्त वाक्य पत्चनिवेत्तक प्रतिप्षजक्षक् प्रतिषंधस्तस्य प- 
झेण प्रतिथेध्येन साधम्यें प्रतिक्षादि योगः तदद्यनित्यसाधम्पोंदुनित्यसत्वसि द्धिः 
साधम्पांदुलिदुंः प्रतिषेघस्याप्यशिद्धिः प्रतिषेष्येन साधम्वोदिति ॥ 

भा०:-प्रतिज्ञा आदि अवयवयुक्त वाक्य, पक्ष का साथक होता है। प्रति- 
बंध प्रतिपक्ष स््रहप है, उत् का प्रतिषष्य पक्ष के साधम्ये प्रतिन्ना आदि योग 


अ० ५ आा० १ सूृ० ३१-३६ ) नित्यानित्यसमलक्षणे तयोमिराकरणझु ॥ रए 
है।तत्र जो अनित्य के साधस्ये से अनित्यत्व को असिद्धि होगी, तो साधम्ये से 
अभिदि के प्रतिषेध की भी असिदु ट्वोगी, प्रतिषे्य के साथ साधम्ये होसे से ॥३३॥ 


दृष्टान्ते च साध्यसाधनभावेन प्रज्ञातस्थ धर्मस्य हेतुत्वात्तस्य 
चोभयथा भावान्लाविशेषः ॥३४॥ 

टष्टान्ते यः खलू घमेः साथ्यलाधनभावेन प्रज्ञायते स हेतुत्वेनामिधीयते। 

स चोभपथा भवति केन चित्समानः कुतश्रिद्विशिष्टः | सामान्यात्साधस्यें वि- 

वाद वेधस्येमू। एवं साधम्यंविशेषों हेतुत्नोधिशेषेण साधम्येमात्रं बेघस्येसाज्र 

वा साधस्यंसाज वेवस्पमात्र चश्रित्य भयानाह साथस्योंसुल्यघर्मोपपत्तः 


सबो नित्यत्वप्रसदाद्नित्यसस इतति एलद्युक्तमिति। अविशेषससप्रतिषेथे च 
यदक्त तदषि वंदि्तिव्यम्‌ ॥ 


भा०:---दुष्टान्त में निश्चित जो धर्म साध्यसायनभाव से ज्ञात होता है 
वह हेतु कहा जाता है और वह दो प्रकार से होता है, किस्ो से समान 
आर किसो से विशेष होता है। सामान्य से साथम्य और विशेष से बेचस्ये, 
इस प्रकार साधम्य विशेष हेत होता है न कि अ्रधिशष से साधम्यमात्र या 
केवल बेचर्म्म साधथम्यंसात्र और श्रेचम्यमात्र का आश्रय लेकर आप कट्दते हैं 
कि “साथम्यात्तल्यघरमापपत्तें: सवोनित्यरवप्रसंगादुनित्यसम” इसि (देखो झआ०- 
५। १। स2 ३२ ) यह अयुक्त है झीर “अविशेषसम” के प्रतिषेध में जो कहा 
गया यह भी जानने ना चाहिये ॥ ३४ ॥ 

नित्यमनित्यभावादनिन्ये नित्यत्योपपत्तेल्लित्यससमः ॥३५॥ 

अनित्यः शब्द इति प्रतिज्ञायते तदनित्यत्यं कि शब्द नित्यमथानित्य॑ 
यदि तावल्सवंदा भवति घसंम्य सदा भावाहुसिणोडपि सदाभाव इसि ॥ नित्य: 
शब्द इति | अ्य न मर्वेदा भघति अनित्पत्यस्फृभाबालित्यः शब्द: । एवं नि- 
त्यत्थेन प्रस्यवस्यानालित्यमसः । अस्योक्तरम्‌ ॥ 

भा०:-- शब्द अनित्य है! ऐसो प्रतिज्ञा करते हो, तो वह झनित्यट्य 
शब्द में नित्य है था अनित्य? जो सदा है, तो घस के सदा होने से धर्मों का 
भी सदा द्वोना सिद्ध द्वीगा, तो शब्द निल्य हुआ, जो कहो सबवेदा नहों होता 
तो अनित्यत्य के झभाव से शब्द नित्य हुआ. इस प्रकार नित्यत्यथ रुप प्रत्प- 
बम्थान से 'नितल्यसस' हुआ ॥ ३४ ॥ इस का ससाधान- 


प्रतिषेष्ये नित्यमनित्यभावादनित्ये नित्यत्योपपसे:- 
प्रतिषेघाभाव: ॥ ३६ ॥ 
३६ 


घ्द३ स्यायभाष्ये-- 

प्रतिषष्ये शब्द नित्यमनित्यत्वस्य भावादित्युज्यमानेयनुज्ञातं शब्दस्या- 
नित्यत्थलू । अनित्य्वोपफ्क्तत्न नानित्यः शब्द इसि प्रतिषेधों नोपपटाले । 
अ्य नान्यएसस्यते नित्यसनित्यस्वस्य सावादिल हेतु्ने सवतीति हेल्वभा- 
खसात्प्रतिब रानपप जिदिसि हत्पा्नस्थ निरोघादभायः शब्दस्यथानित्यत्ं सन्च प- 
स्प्रश्नानुप पर त्त: । साउथ प्रद्धः तदनित्यत्व कि एड रूवदा भयति अथ नेत्य 
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नंपपलः । कस्माएु पत्यक्नप्य यो सनिरघादुभादः शब्दस्य तदनित्यस्यसेयं व 
सः पं घिकर गा घ के दिभागी व्यपघायाह्लयस्ततति । नित्यानित्यल्यद्िरोचान्र सि- 
स्यत्व वनित्थत्त च एकम्य घमितों घमोतवरति विरूच्येते न सस्भवलः । लमब्न 
यटुत्ा लित्यभ लिल्पत्त्रय भावषाद नित्य एव तद्खस्प्ालाथमुक्तमसिति ॥ 

भा? - प्रसिष्रदछ मे अनित्य हं'ने से ऐसा कहने पर शब्द 
का श्र सत्यत्य झममत ह का खीर ८ नित्य पए को त्ति मे शब्द आनित्य नहों 
यह ईनपेव यक नहीं हो संकना। खाद साहा सासते लो नित्य अनित्यत्य के 
भव से यह हेतु नहीं हाल उानय हाए के न द्वो न से प्रकिएच को अनपर्पात्त 
हुई । फऊफएज्र बा ईनिरप्ठ मे झमाव हो सा एकल का अनित्यत्थ है। वहां प्रश्न 


की झअनुपपरत्ि है तम् सद्द प्रश्न शब्द भे नित्यल्य क्य मथददा होता है या 
नही फ्रनुपपन् हैं. क्योकि उत्पन्न का जी निर/थ भे न इं।ना शब्द का यही 
अनित्यत्व है गा होने मे आधाराथेय विभाग वाण्ति होने से नहीों है. इस 
लिये नित्य और झनित्य के विराथ से एक घर्मो के नित्यत्थ और अनित्यरव 
यह परस्पर विशद्गध दी घमे संभवते नहीं. लख जा कहा था कि नित्य अनि- 
त्यत्द के भाव से जित्प हैं है यह ठौक नहों ॥ ३६ ॥ 
प्रयल्लकाया चकत्वान्कीयसम: ॥३ 
प्रयन्नानन्तरी यकत्यादूनित्यः शब्द इति यन्‍्य प्रयतवानन्तरसात्मलाभः तस्‌ 
खत्यनन्या भवाति यथा घटाहिफायसनित्यपिति च भत्या न भवदतिस्येतद्वि- 
कायते । एवमवम्यिते प्रदवकायो नेकत्यादिति प्रतियेध उच्यते । प्रयक्नानन्तर- 
सात्सलाभश्व दृष्टो घटादीनां व्यव्धानापोदाच्चाभिव्यक्तिव्यवहितानां सस्किं 
प्रय्रानन्तर मात्मलाभः झब्दम्पाहोन्‍शिष्याक्तिरिति विशपो नास्ति का्योविशें- 


बेगा प्रत्यवस्यानं कायसमः । अभ्योक्तरम्‌ ॥ 
भा८:-प्रयत्न के झानन्तरी पकत्य (प्रयत्न से उत्पस्त हो लेखाला) शब्द अभिस्य 


है जिस के झनन्‍्त एप स्वरूप का लाभ है, वह न द्वोकर होता है. जसे घट आदि कार्य 
ऋनित्य हैं। घोर जा होकर नहीं होता है. 7 मं! पवस्था रहते “प्रयत्न कार्यानेक- 
सवाल” यह प्रतिषेध कहा जाता है। प्रयत्न के फनन्तर घचटादिकों का स्वरूपलाभ 


झ० ५ आ? ९ सू० ३७ ३९ | घटपक्लीनिरुपणम्‌ ॥ र्ष३ 
देखा जाता और आए के हटाने से व्यवहित पदार्थों की अभिव्यक्ति (अचथोल्‌ 
प्रगट होना) होती है | तो फ्यः प्रयत्न के अनभ्तरणशब्द के स्वरूप का लाभ 
ड्ोता या अभिव्यक्ति होती है” इर में विशष नहों है. कार्याजिशेघ से प्रत्य- 
वस्थान होने से 'कार्यमस, ( प्रतियव ) हुआ ॥ ३9 ॥ इसका उत्तर । 
कार्यान्‍्यत्वे प्रयल्राहेतुत्वमनुपलब्घिकारणो पफत्ते: ॥३८७ 

सति कायोन्यत्ते अनुपलब्धिका रकोपफ्से: प्रयवस्या हे तुत्य॑ शब्दस्थामि- 
व्यक्तेय यत्र प्रय्रानन्तरमभिव्यक्तिस्तत्रानुपलब्चिकारणं व्यक्षधानमुपपदाते ख्य- 
बधानापोहाय प्रयत्रानन्तरभाविनोउथस्यो पलण्धिनक्षणाभिज्यक्तिभेवती ति । 
नल शब्दस्पानुपरनडिधिकार रं कि चिदुपपद्मते यस्‍्य प्रयत्रानन्तरमपोहाच्छच्द 
स्योपलब्घिलक्षणासिव्यक्तिभेवती लि तस्मादुत्यथ्यते शब्दोनाभिव्यज्यलड॒ति । 
हेतोश्नेदनेकान्तिकत्वमुपपादते अनेकान्तिकल्आादमाधकः म्याह्र इति। यांदि 
चअानेकान्तिकत्य/। दसाथय म्‌ 0 

सा०:-कायान्यल्य रहले अनुपलब्चिकार णक्ती जत्पत्ति से शब्द की झमि- 
व्यक्ति के लिये प्रयत्न का क्राश्यात्त नहों' जद्ां प्रथत्न के अनन्तर खित्यक्ति 
है, वहा अनुपलक्िधकारण व्यवधान उत्पन्न होता है और व्यविधान के दूर 
होने से प्रयत्न क्षे अनन्तर होने बाले ऊण की उपलब्धि रूप अधभिष्यक्ति 
होती है, न कि शब्द को झनपताटिय का कुछ कारसा रफपन्न होता है।रि.थ 
के प्रपत्न के अनन्‍्ता व्यवथन के हटने में शखद का उपररश्चि रूप अभिव्यक्ति 
होती है. हम लिये शब्द उाप्त् होता है अभिव्यक्छ नहीं होता ॥ क्ृप ॥ 

प्रलियवर्धप समान दें।पः ॥ २६ 0 

प्रतिषेघोपप्प न कार का कि शिसप्रवक्षचति कि चिल्रति झ्तेक्रान्तिफत्वादू- 
साचक इति।अथ वा शब्द' दा जित्यत्य तय प्रयन्नानन्तत मुन्पा दो सा सिध्यक्तिशिलि 
विशेषह्वेत्वभावः । नित्यन्वपन्नेरपि प्रचक्षानत्तरमभिव्यक्तियों चाद इति पिशंत्र 
हेत्वभावः | सोउयपुप्रपततचभी विशेषद्वेत्वनाव इत्युनपस गत झान्तिक सिलि ॥ 

भा०:-जो हेत की अभेकास्तिकत्व से असाथक्र कहोगे, तो प्रतिपेष भी 
अनेकान्तिक है किसी का प्रतियंप करता और किसी का नहीं करता है. ऋ- 
लेकान्तिकतव से जमाचक हुआ या शब्द के अनित्पत्व पत्ष में प्रथत्त थे छ ब- 
लतर, उत्पत्ति होती अभिव्यक्ति नहों, इस में सिशेष हेतु का अभय है सा 
(सा कहीं तो. निस्‍्यत्व पक्ष स॑ भी फऋ्रपतन के ऋचम्तर ऊमिय्य न होली उ- 


र्प्४ न्‍्यायभाष्ये- 
त्पक्ति नहों, इस में विशेष हेतु नहों इस लिये विशेष हेतु का ऋभाव दोनों 
पक्ष में सम है इस लिये दोनों ही अनेफास्तिक हुए ॥ ३९ ॥ 
सर्वत्रेवम्‌ ॥9ण। 

सर्वेष साधस्यंप्रभतिषु प्रतिषेषहेतृष यत्न यत्राविशेषों दृश्यते लत्रोभयो: 
पक्षयोः समः प्रसज्यतइति ॥ 

भा०-साधस्य झादि सब प्रतिषध हेतओं में जहां विशेष देख पड़ता है 
बहां दोनों पक्षों में ससान प्राप्त होता है ॥ ४० ! 

प्रतिषेघविप्रतिषेधे प्रतिषेघदोषवद्दो घ: ॥४१॥ 

योव्यं प्रतिषंघेषपि समानो दोधो3उसकान्तिकत्यमापदते सोउयं प्रतिषेघस्य 
प्रसिषेधेषपि समानः । तत्रानित्यः शब्दः प्रयल्लानन्तरीयकत्यादिलि साधनवा- 
दिनः स्थापना प्रथमः पद्दः। प्रथत्रकायानेकस्थात्‌ कार्येसम इति दूषणबादिनः 
प्रतिषेघह्ेतुना द्वितीयः पक्ष: स॒ च प्रतिषथ इत्युच्यते तस्यास्य प्रतिपेधे:पि 
समानो दोष इति तृतीयः पक्षों विप्रतियेघ उच्यते | तस्मिन्‌ प्रतिषेधविप्नति 
घेधेषपि समानो दोषोउनेक्रान्तिकत्वं चतुथेः पत्षः ॥ 

भा०:-प्रतिषेध में भी जो यह अनेकान्तिक होना रुप समान दोष लगाते 
डी, सो यह प्रतिषेघ के प्रतिषेध में भी त॒ल्य है ॥ ४१ ॥ 

प्रतिपेधं सदोषमभ्युपेत्य प्रतिषेघविप्रतिपधे समानोदीष 
प्रसढ़ी मतानुज्ञा ॥४२॥ 

प्रतिबंध द्वितीयं पत्न॑ मदोषमम्यपेत्य तद॒ह्वारमन॒क्ता अनुज्ञाय प्रतिषेच- 
विप्रतिषेधे ततीयपत्षे ममानसनेकान्तिकत्थमिति समान टूवरणं प्रमज्जते|ददूष- 
शबादिमी सतानुज्ञाप्रसज्यसहति पश्ुमः पक्षः ॥ 

भा०:--प्रतिषेंघ को दोष सहित मान कर उस का उद्दवार न कर के 
प्रतिषेघ के विप्रतिषंध में समन दोष वाले दृषणवादो को मत को अनुक्षा 
प्रसक्त होती है ॥ ४२॥ 
स्पक्षलक्षणापेक्षोपपत्त्युपसंहारे हेनुनिद्वेशें परपक्षदोपाभ्यु- 
पगमात्समानो दोष इति ॥७३॥ 

स्थापनापश्ञे प्रयतरकायेत्वानेकत्थादिति दोषः स्थापना हेत॒बादिनः स्वपक्ष- 
शक्षणों भवति । कस्मात्‌ स्वपत्तसमुत्थत्थात्सोडयं स्वपन्ननक्षयां दोषमपद्षम'णती 
बनुद्धत्यानुश्ञाय प्रतियेषेषि सभानो दोष इत्युपपद्ममानं दोष पक 


अ० १आ० १ सू० ४०-४३ ) मतानजआ्ञालक्षणम्‌ ॥ श्ष्प 
डपसंहरति इत्थं चानेकान्तिकः प्रतिषेध इति हेतुं लिदिशति।तत्र स्वपक्षलक्षसा- 
पेक्षयोपपद्यमामदोषोपसंदारे हेतुनिदंश च सत्यनेन परपक्षोभ्युपगतों भवति। 
कर्थ कृत्वा यः परेगा प्रयत्षकायेत्यानेकत्थादित्यादिन।नेकान्तिकदोष उक्तः तस- 
नुद्घत्य प्रतिषेंघेषषि समानो दोष इत्याह। एवं स्थापनां सदोषामभ्यपेत्य प्रति- 
बघेएपि समान दोषः प्रसज्जतः परपन्चाभ्युपगभात समानो दोषो भवति यथा परस्य 
प्रतिषेधं सदोषसभ्युपेत्य प्रतिषेषबिप्रतिषेदेशि समनो दोषप्रमड्रो सताउनज्ः 
प्रसज्यतइति (तथास्यापि स्थापना सदोषामम्युपेत्य प्रतिषेघेशष समान दोष प्रस- 
क्ललेा मतानुझा प्रसज्यतदति)। स खल्‍्ययं षष्ठः पक्षः तत्रखल स्था पनाहेतृवादिनः 
प्रचमवृती यपश्लमपक्षा:। प्रतिषेषह्े तृघादिनः द्विती यचतुथ षष्ठ पक्षाः। तेषां साध्य- 
साधतायां सोमांस्यभानायां चतुथषष्ठयोरविशेषात्‌ पुनरुक्तदोचप्रसड्भरः चतुथपह्त 
समानदोषत्य॑ परस्योच्यते प्रतिषेधविप्रतिषेथ प्रतिषेधदोषयदट्रोष इति।षष्ठेपि 
परपक्चाभ्यपगमात्‌ ससमानो दोष इति ससानदोयत्वसेदोच्यते नाथेविशेषः क- 
जिचद्स्ति। समानस्तृती यपञचसयोः पुनरूकतदोषप्रस ड्रः। ततीयपक्षे उपि प्रतिषेये 
उ पि समानो दोष इति समतानत्वमभ्युपगम्पते पश्ुमपक्षे :पि प्रतिषेधप्रतिषये 
समानों दृश्पप्रमदूं/ वभ्युपगम्पते नाथेविशेषः कश्चिदुच्यतदति । तत्र पक्चसमघष्ठ- 
पक्षयो: अर्धाविशषात्‌ पुनरुक्तदोषः | तुती बचतुथ योमे तानुक्षा । प्रथम द्वितीय- 
योविशेषहेत्थभाव इति घटपहयामुभयोरमसिद्धिः । कदा घटपन्षी यदा प्रतिषेथे 
उपपि समानो दोष इत्येबं प्रतत्तेते तदोभयोः पद्षयोरसिद्धि: । यदा तु कायो- 
नये प्रपताहेतुत्तनुपलड्धिकारणोपपत्तेरित्यनेन तृतीयपक्षो युज्यते तदा 
विशेषद्वेतुबचनात्‌ प्रयत्नानन्त रमात्मलाभ: शब्दस्य नाभिष्यक्तिरिति सिह्दुः 
प्रयमपत्तो न घट्पज्षी प्रवत्ततदलि ॥ 

इति शछ्रीवात्स्थायनोये न्‍्यायभाष्ये पदञ्जुमाध्यायस्या- 

द्यमान्हिकम्‌ ॥ 

भारः-स्‍्यापना पक्ष पर “प्रपत्र कार्योनेफत्थात्‌” यह दोष स्थापना हेत 
यादी को स्थपक्षजक्षणा होता है क्योंकि अपने पक्ष पर उठा है सो यह “स्व- 
पक्षलक्षया दोष” को बिना हटाए उस को सान कर प्रतिषेध में भो समान 
दोष है, इस सपपद्मसान दोष को पर पद्च में सिद्ु करता है ।या इस प्रकार 
अनेकान्तिक प्रतिषेय है हस हेतु का प्रदर्शन करता है। वहां स्वपक्षलक्षणापेक्षा 
से रपपद्ममान दोष के उपसंदहार और हेतु निदर्शन होने से इस ने पर पक्त 
का स्थोकार किया, क्योंकि दूसरे ने जो “प्रयक्ष काय्योनेकत्वात” इत्यादि कह 


२८६ न्‍्यायभष्ष्ये- 
कर अनेकान्तिक दोष कहा था उस का उद़्ार न कर प्रतिषेध में भी समास 
दोष है जैसे दूसरे के दोष सहित प्रतिषेघ को मान कर प्रतिदेध में भी समान 
दोष प्रसंग वाले को पर पक्ष के अंगोकार से समान दोष होता है। जिस 
प्रकार पर के सदोष प्रतिषंथ को मान कर प्रतिषेध में भी तुल्य दोष प्रसंग 
चाले को सतानुज्ञा ! ( निग्रहस्यान ) प्राप्त होती है यह झूठा पक्ष होता 
है। वहां स्थापना देतु बादी के पह्चिला, तोसरा, और पांचवां यह पक्ष हैं 
निषेध हेतु वादों के दूसरा चौथा और छठा ये पक्ष हैं उन की साध॒ता 
आर झसाधुता के विचार होने पर चौथे और छठे में विश न होने से पु- 
नरुक्त दोष श्ाता है। चौथे पक्ष में दूमरे को मसान दोपत्स कहा जाता है। 
प्रसिषंध विप्रतिषेध में भो क्‍प्रतिदध दोष के मसान दोष है। इस छठे पत्ष में 
भी पर पक्ष के स्वीकार से समान दोष आता है; यह समान दोपत्व दी 
कहा गया कोई विशेष अथ नहीं हुआ । तीसरे और पांचर्थ पक्ष सें पनरूक्त 
दोष समान है। तीसरे पक्ष के प्रसिघंच में भी समान दोष है। यह समानत्य माना 
जाता है। पांचवें पत्च में भो प्रतिषध के प्रतिषेध में समान दोष प्रतंग माना 
कुछ विशेष अथ नहीं कहा गया। वहां पांचवे और छठे पक्ष में अर्थ के झ- 
विशेष से पुनरक्त दोष आता और तीसरे चौथे पक्ष में सतत की अनजा प्राप्त 
होती। पहले दूमरे पश्ष में विशेष हेतु का ऊभक्‍माव होता है हसलिये छः पक्षों 
में दोनों को शमिदि है। पट पत्च' कब होते क्लि जब प्रतिपेध में भी समान 
दोष है यह बात प्रवृत्त होतो है तथ दोनों पत्तों की सिद्धि नहीं होती ।जब 
तो कांय्पान्यस्थ में प्रयक्ष को छहेलला लट्टों खनपलडिय कारण की उपपक्ति से । 
इससे तीसरा ' पक्ष यक्त ” होता है तथ विशंष हेत कहने से प्रयक्ष के अन- 
न्तर शब्द के स्वरूप का लाभ होता है अभिव्यक्ति नही, इसलिये पहिला पक्ष 
सिद्दु हृप्ता हैं छः पत्ष प्रवत्त नहों होते हैं ॥ ४३७ 
न्‍्यायशास्त्र के पाचर्वे अध्याय का अनुवाद पूरा हुआ ॥ 
था ध्नल्‍ड डक वीदी4घ०- - 

विप्रतिपत्यप्रतिपक्त्पयोविकल्पालिग्रहस्थानबहुत्थभिति सत्लेपशोक्त॑ तदि- 

दानों विभजनोयम्‌ | निपम्रहश्यानानि खल पराजयवम्त न्‍्यपराधाथिकरणानि 


प्राधेश प्रतिज्षाद्रवयवाश्रयाणि तत्त्ववादिनमतत्ववादिनं चा्िसंप्तवल्ते । तेषां 
बिभागः । 


अ० १ आ० २ सू०१।२) निग्रहस्थानविभागः ॥ २८9 


भाष्य को अवतरणिका । 

भा०:-विप्र लिपत्ति ( उजटा ससफना) और अप्रतिपत्ति (नड्टीं ससकना) 
के अनेक होने से निग्रह् स्थान बहुत हैं। यह (अ7 १।१। स० ६९) संतेप से 
कहा गया है अमन इन के क्या र भेद हैं सो कहना चाहिये! क्योंकि निम्रह- 
स्थान डी ' द्वार ' या परतज्य की वस्त सब अपराधों या भूनों का घर है, 
को प्रतिज्ञाद अप्यव के आश्रय रहता है, और जिम के ट्वारा तक्यवरदी 
अौर अतर्यवादी दनों ही तड्भ किये झाते हैं। इन का विभाग इस प्रकार हैः- 

प्ररतज्ञाहानस:ः श्रालज्ञान्तर प्रालज्ञावरोघ: प्रातज्ञास- 

न्धासां हेल्वन्तरमथोन्तरं निरथ्ंकमचिज्ञातार्थम- 
पार्कमम्राप्तका्ल न्‍्यूनस घिक पुनरुक्तमननुभाष- 
णमज्ञानमप्रतिभा विक्षेप्री मतानुज्ञा पर्यनुसो- 
ज्यपेक्षणं निरनुकाज्यालुबोगों 5पसिट्ठान्तो 
हेंआानासा्र निग्रर॒स्थानानि ॥ १॥ 
तानॉमानि दट्वाव्रंशतिवा विभज्य लक््यन्ते । 

भाउः -प्रतिज्ञाहर्तति, प्रतिझान्तर, प्रतिज्ञाविरोध. प्रतिज्ञामंन्धास, हेल्व- 
न्तर, छधोन्तर, निरयक, अधिकाताथ, ऋफाथक. अ्रप्राप्तकाल, न्‍यन, शचिक 
चघनहरुक्, अननभापषण, अज्ञान, अप्रलिभा, विज्ञेप सतायज्ञा, एस्थेनयोज्योपक्षण, 
निरनुयोज्यानुयोग अपनिदुण्त आझोग हेल्थ:भाष, ये २२ निग्रह स्थान हैं। 
अय इन २२ निग्रहस्यानां में से प्रत्यक का लक्षण कहते हैं ॥ ६ ॥ 

प्रतिदृष्टान्तथर्माभ्यनज्ञा स्वदृष्टान्ते प्रतिज्ञाहानि: ॥२॥ 

साध्यच्ंप्रत्यतीकेन घ्मेण प्रत्यवम्पिते प्रतिदृष्टान्तचर्से स्वटू हान्ते भय नुजा- 
नन्‌ प्रतिज्ञा जहाती ति प्रतिज्ञाह्निः | निदशनम्‌ ऐन्द्रियकत्यादनित्यः शब्दो 
घटबदिति कृते अपर झाह । द्गष्टमेन्द्रियकत्थं सासान्‍ये नित्ये कस्माज तथा 
शब्द दृति प्रत्यवस्यिते इृदमाह यय्रेन्द्रिकां सामान्य नित्यं काम॑ घटो नि- 
त्पोस्व्थिति । स खरवयं साथकस्य टृष्ट/त्तस्य नित्यत्यं प्रसज्ञपल्ियमनान्तमेष 
पक्ष जहाति पक्ष जहत्प्रतिक्षां जहातीत्थुच्पत्ते प्रतिज्ञाश्रपत्वात्पक्षस्थेति । 

भा०:---साध्यधर्भ के विरूद्ठ घर से प्रतिषेथ करने पर प्रतिदृष्टान्त के घमे | 
को अपने दुष्टान्त में मानने बाला प्रतिज्ञा 'छोड़ता' इस को “प्रतिज्ञाहानि” 
कहते हैं । उदाहरगा जसे- इन्द्रिय के विषय होने से घट को नाई शबद 


श्ष्८ न्यायभाष्ये- 
अनित्य है. । ऐसी प्रतिजक्षा करने पर । दूसरा कहता है कि 'नित्य जाति में 
इन्त्रिय विषयत्य है । तो बसे ही शब्द भी छयों नहीं? ऐसे निर्षंच पर यह 
फहता है कि ' जो इन्द्रिय थिषय जाति नित्य है, तो घट भी नित्य हो, 
ऐसा सानसे बाला साधक दूष्टान्त का नित्यल्थ सान कर 'निगसन पर्यन्त ही 
पक्ष को छोष्टता है | पक्ष का छोड़ना प्रतिज्ञा का छोड़ना है, फ्पोंकि पश् 
प्रतिज्ञा के झाग्रय है ॥ २० 
प्रतिज्ञातार्थभ्रतिषेथे चघर्मविकल्पात्तदर्थनिदेश: 
प्रतिज्ञान्तरम्‌ ॥ ३ ॥ 

प्रतिन्षातार्थों। निस्यः शब्दः ऐन्द्रियकत्यादु घटवद्ित्युक्त योपस्य प्रतिषेधः 
प्रतिद्ृष्टान्तेन हेतुव्यभिचारः सामान्यभेन्द्रियकं नित्यसिति तस्सिंश्व प्रतिक्षा- 
लाधप्रतिषथे चमं बिकरपादिति दूष्टान्तप्रतिदृ ष्टान्त यो: साथम्यंयोगे घ्भदरुसा- 
सान्यमेन्द्रिव स्वगतमेन्द्रियकस्त्वसबंगतों घट इति घमंविक्ल्पाक्तद्यनि्टेश 
इति साध्यसिद्घष्यथ कर्थ यथा घटो४सवेगत एवं शब्दोप्यसबवेगतो घटबदेंबा- 
नित्य इति तत्रानित्यः शठद इति पृत्रां प्रतितक्षा असतवेगत इति द्वितीया प्रतिज्ञा 
प्रतिजश्ञान्तरं तत्क्थ निग्रहस्यानमिति । न प्रतिज्ञाथा: साथनं प्रतिज्ञान्तर कि 
ल॒ हेतुद्ृष्टान्ती साथन प्रतिकज्ञायाः तदेतद्माघनोपादानसनथफमिसि | आश््ध- 
क्या जिप्रहम्धानमिति । 

भा०:-प्रतिज्ञात अथ ( पदाथ ) के प्रसिषंध होने पर घस के थिकरुप से 
उस के अथ के निर्देश को “प्रतिज्ञान्तर” कहते हैं। 'प्रतिक्षात अर है.' 'शब्द 
अनित्य है. इन्द्रिय विषय होने से. घट को नाई ऐसा कहने पर जो इस का 
प्रतिषध है प्रतिदृृष्टान्त से हेतु का व्यभिचार कि इन्द्रिय वियय जाति नित्य 
है प्रतिज्ञात अथे के प्रतिषेध होने पर चमंबिकस्प से दुष्टान्त और प्ररि द्र॒ष्टान्त 
के समान घमेत्व होने से इन्द्रिप विषय जाति स्वेगत है और इन्द्रिय विधय 
घट सर्वेगत नहीं | इस प्रकार घर के भेद से साथ्य को सिद्धि के लिये जैसे 
घट स्वेगत नहीं, ऐसे ही शब्द भी सवेगत न होने से घट को भांति अनित्य 
हो । अब यहां शब्द शनित्य है यह पहद्विली प्रतिज्ञा हुद्के, शब्द स्वेगत नहीं 
यह दूसरी प्रतिज्ञा हुई इस को पराजय स्थान क्यों कइते इस का हेतु यह 
है कि प्रतिज्ञा की साथक दूसरी प्रतिज्ञा नहीं हो सकतो । किन्तु प्रतिज्ञा के 
साधक हेतु और दृष्टान्त होते हैं तो असाधक का ग्रहण व्यर्थ हुआ ऋौर 
जनिरथक होने से निग्रहस्थान कट्दा जाता है ७३ ४ 


अ० ३ आ० २ स०३६ ) मतिज्ञान्तरादोनांलक्षणानि ॥ श्ष्ल 


प्रतिज्ञाहित्वाविरोध: प्रतिज्ञाविरोध: ॥ 9 ॥ 

गुणव्यतिरिक्त द्रव्यशिति प्रतिक्षा । रुपादितों उर्थान्तरास्यानुपलब्घेरिसि 
हेतु: मो उ़यं प्रतिज्ञाहित्योविरोधः | कर्थ यदि गुणव्यतिरिक्त द्रव्यं रूपादिभ्यी 
उथान्तरस्पानुपलडिधनो पपद्यते । अघ रूपादिश्यो उघोन्तरसभ्यानुपलडदियः गुण- 
व्यतिरिक्क द्ृव्यमिति नीपपदालते गुगव्यतिरिक्त अर दूव्य रुपादिस्यश्वायोन्तर- 
स्थानुपलदियरिति विरुच्यते व्याहन्यते न संभवत्तोति । 

भा८/-प्रतिक्षा कौर हेतु के विरोध को 'प्रतिज्ञाविरोध' कहते हैं । ड॒दा- 
हरणा द्रव्य, गुण से भिन्न है यह प्रतिज्ञा हुई जीर 'रूप आदिकों से अधोन्‍्तर 
की अनयलडिय होने से. यह हेत है। ये परस्पा पिरोथी है उयोकि जो द्र॒ष्य 
गया से भिद्ष है. तो रूपादिकों से भित्र अर्य की अनपयदिषय इयप्रकार कहना 


ठीक नहीं होता। झ्ोर जो रूप आदिकों से मित्र अथ को सनपलदिध हो तो 
'गुस से सिन्न द्रव्य' ऐसा कहना नहीं बनता अर्थात ये दोना बात संभव नहीं 
हो सकती । इस को ' प्रतिज्ञायिरोध ” सासक् जिग्रहस्यान कहते हें ॥ ४ ४॥ 
पक्षप्रतिपेये प्रतिज्ञातार्था पनयनं प्रतिज्ञासनन्यासः ॥ ५ ॥ 
अनित्यः: शब्दः ऐन्द्रियकत्सादित्थक्क परो स्रपात्मासाब्यमन्द्रियक न चा- 
नित्यमेव शब्दीप्वन्ड्रियका ले चानित्प इति। एवं प्रतिषिद पद्म यदि ब्रयात 
कः पनराह अनित्य: पब्द इतलि। मोौउयं प्रतिज्ञाताथनिन्ह वः प्रततिज्ञासनन्धासइति । 
भा०:-पक्ष के निषेघ होने पर प्रतिजश्ञात ' माने हुए ' अभ का छोड़ दना 
' प्रलिज्षञामनन्पास ” कह्ाता है। उदाहरण जऊंसे 'दन्द्रिय विषय होने से शब्द 
अनित्य है' हुस प्रकार कहने पर दूमरा कहे 'क्रिजाति इन्द्रिपविधषय है और 
अनित्य नहीं इसी प्रकर गब्द की एल्ड्रियलिएय है पर अगित्य न हो । इव- 
प्रकार पक्ष के निषेध होने पर यदि कहे कि कौन कहता है कि शब्द झनित्प 
है यहप्रसिज्ञाकिय हुए अथ का छिपाना है इसो को “प्रतिज्ञा मन्‍न्धास” कह ते हैं ।३॥ 
पकशाषोत्त “लो पति विशेधारे डर 
आवर। इंती प्र/ताषडर विशेषमिच्छतो हेतल्थन्तरम्‌ ॥६७ 
निद्शनस्‌ एकप्रकृतीद व्यक्तमिति प्रतिज्ञा कस्मादुतोरेकप्रकृतीनां विका- 
राणां परिमाणाद्‌ र॒त्यूबकाणां शराबादीनां टू्टं परिमाण यावान्प्रकृतेव्यूंदो 
सश्रति तावान्विकार इति द्वुएं व प्रतिविक्रारं परिसाणम्‌ । अश्ति चेद॑ पार- 
माणं प्रतिव्यक्त तदेकप्रकृतीनां विकाराणां पॉरिमाणात्‌ पश्यासों व्यक्तिमदने- 
कप्रकृतीति + अध्य व्यभशिचारेण प्रत्यवश्यानं नानाप्रकृतीनासेक्रप्रकृतीनां अ 
विकाराणां दू्ट परिसाणमिति + एवं प्रत्यवस्थिते आह एकप्रकृतिसमन्बये 
सलि शराबादि्ध्षिकाराणां परिमाणद्शनात्‌ । सुखदुःखमोहममन्बितं हीदं 
व्यक्त परतिद गछय ते तत्र प्रकृत्यन्तररुपसभमनन्‍्वयाभात्र सत्येकप्रकृतित्वनिति ) 


३५१ 


२९० सघायभाष्ये- 


तदिद्मविशेषो क्त हेती प्रतिषिदें विशेष ब्रवलो हेल्वन्तरं भवति । सति च॒ 
हेत्वन्तरमावे पूबच्य डेतोरघाधकत्याश्षिग्रहस्थानं हेत्वन्तरवचने सरति यदि 
हेत्वथनिद्शनो द्ृष्टान्न उपादीयते नेद व्यक्तमेकप्रकृति भवाति प्रकृत्यन्तरों- 
पादानादू अथ नोपादोयते दुष्टप्त हेस्थथेम्पानिद्शितस्प माथकभावानुपफ्से 
आनभेक्याहुतो -निद्स निम्रहस्थानमिति । 
भा4:- अविशेष रूप से कड्ढे हेत के निषध करने पर विशेष की हरुच्छा 
करने वाले को “हेत्वन्तर ” नामक्ष निग्रधटम्थान प्राप्त होता है । उदाहरण जमे यह 
व्यक्त एक प्रकृतिक है यह प्रतिक्षा है. एक प्रकृति व्यल दिकारों के परिणाम 
से! यह हेतु है।' सिही से ढसे शराब आदिकों का परिणाम द्वए है जितना 
प्रकृति का व्यह होता है उनना ही शघिक्षार होता हैं और यह परिसाणा 
प्रतिव्यक्त है। वह एक प्रकृति बाल विकारों के परिसाण से देखा जाता है इस 
से सिट्ठ हुआ कि यह व्यक्त एक प्रकृतिक्त है। इम का व्यशिचार से निर्षेय 
करते हैं कि अनेक प्रकृतिवाले जोर एक प्रकतिवाल दिक्रारों का परिमाण 
देखा गया है। ऐसे निबंध करने पर कहता है कि एक प्रकृति के समल्‍्वय 
( मिलने पर ) रहते शरात्र आदि विकार के परि माण देंखन मे यह व्यक्त 
(शरीर) सुख दःख मोह से यक्त परिभिस ग्रहण किया जाता है। वहां प्रकृ- 
त्यन्तरहूप समन्वय के शभाव रहते एक प्रकृति का हाना यहूं सामान्यरूप 
कहे हेतु के निधेध करने पर विशेष कहलवाल को अन्य हेत होता है। 
आर जब दूसरा हेत घागया तब पहिले हेतु को साथफ न हेने से निग्रह- 
स्थान हुआ अर्थात किसी प्रतिक्षा के सिद्द के लिये साधारण रूप से कोड 
हेतु कहा फिर जब किसो ने उस पर कोईे दोष दे दिया तब उसी हेत में 
ओर एक विशेष लगा दिया तो यह हेंल्वन्तर' सामक निशहस्थान हुआ ॥६॥ 
प्रक्रतादर्धादप्रतिसम्बन्धा थम थॉन्‍्तरम्‌ ॥ » 0 
यथोक्तलन्नण पक्षप्रति"क्षपपरियह्गे हततः साध्यसिदी प्रकृतायां श्रया- 
ल्ित्यः ग़ठदी उस्पर्शत्यवादितनि हेतः ) हेतनास हिनोतेधातोस्तनि प्रत्यये कृद- 
न्तपद्‌ चदू च नामख्यातोपरुगेनिपाताः अभिधेयम्य क्रियान्तरयोगाद्विशिष्य- 
माणरूप: शब्दों नाम क्रियाकारक्समुदायः कारकः सड्डुवाविशिष्टक्रियाकाल- 
शोगाशिधाध्याख्यालं घ्त्वथेसात्ंर  कााभियानतिशिष्ट प्रयोगेष्खयोंदलनियदय- 
सानरूपर निपाता सपसज्यमाना: क्रियावद्योतका उपसगों इृत्येवमादि सतद- 


शॉन्‍तर ब्द्तिटपसिति ! 
कः || जफ न ४. है 
भा०:-प्रकूत (असलो) क्रथ से सम्बन्ध न रखने ताल छथ को अथान्‍्तर' 


कहते हैं उत्ाहरण तेसे कोई कष्ट कि शब्द नित्य है. (प्रसिक्षा) अस्पशस्ख से 


[ अ० ३ आए २ सुू० १-१२ ] सर्ोन्तरादीनालत्षणानि ॥ "२०९ 
यह हेत॒ है। हेत॒ किसे कहते हैं हि घातु से 'तुनि' प्रत्यय करन से 'हेता' यह 
कृदन्त फ्द हुआ और नाम, आाख्यात, उपसरग और निषात ये पद हैं । यहदद 
प्रकृत अथ से कुछ सम्बन्ध नहीं रखता इसलिये 'अझथोन्‍तर' तासक निग्रह- 
स्थान कहते हैं ॥ 9 ॥ 
वर्णक्रमनिद्दुशवलन्तिरथेकम्‌ ॥ ८ ॥ 

यथा नितयः शब्द क्यटलपाः जबहदशत्यात क्जघदचपवबदिति एवं 
प्रकारं निरधकम्‌ । प्भिधानासिधयभावानपपण्तों अथशलेर्भावाद्‌ बर्णा: क्र- 
मे निरदिश्यन्तइसि। 

भा०:-वयोक्रमनिदेश घाला निर्धक कहाता है जमे शठद्‌ क, च ट.स, प, 
निसल्‍य है, (प्रतिन्ला) ज. व, ग. ह. द. श. त्व से, (हेठ) क भ ज्ञघढधप की नाएईें, 
( लपसा ) हसप्रकार का निरथक कहा जाता घ्थरक्ति लासम और झथे को 
अनपपत्ति से अधेबोध के ज होन से ठसे ही क्रम से लज्चरित हुए यह 
निरधक टोने से ' लिरथक नामक निग्नहम्थान कहाता हैं ॥ ८॥ 
परिषत्प्रतिवादिश्यां जिरशि हलसप्प।वज्ञातमसाऊक्ञाताणस्‌ ॥४॥ 

यद्वाकय परिषदा प्रलिवादिना चजिशनिहितसपि न विज्ञायते शिलए्ट- 
शब्द सप्रतीतप्रयोगमतलिद्र दी हरिलसिल्यवादिला कार्गोन लद॒विज्ञालसबिज्ञा- 
ताथेमसामध्यमंतरणाय प्र/ कूमि लि निगद्वम्थ नामिलि । 

भाठ:--लिप अथ का बाद१ ऐसे जब्दों मे कहे जा प्रसिद न ही उन के 
प्रसिदु न होने के कारण से या अति शोध उच्चारण के फारण मेया उच्चारित 
शब्दों से बहुत वप्रथ बाचक होने से अयथोग प्रतोत न होने से तीन खार फहने 
पर भी वादों का याक्रय किस सभासद्‌, विद्वान अर परलतिछादी से स समा 
जावे, तो ऐने जथ कहने से खादी “अधिज्ञाता थ” नासो सिप्रह स्थान में अाकऋर 
हार जाता है। घतवबादी इस श्रम के |के ऊत्य पसण की बःढ़ में पढाथे के 
न आने से से जीत जाऊंगा ऐसे वाक्य कहला है. परन्तु उसका फरग किरुद्ु 
होने से वह कथन लिमप्रहमस्थान होता है ॥ ८४ ॥ द 

पीर्तापर्यायोगादप्रतिसस्वद्रार्थमपार्यकरम ॥ १० ॥ 

यत्रानेरस्य पद्स्य वाक्यस्य वा पीवॉपयणान्ययवोयी नास्लि इत्यसम्ञ- 

ड्राथत्वं गहाते तत्समुदायाथस्थापाथाद्पार्थकभ्‌ । यथा दुश दाहिसानि घह- 


पपाः कुएडसजाजिन पललप्ण्ड: ज्बगोरुकमेतत्‌ कार्यों: पराय्यं लस्या: पिला 
अप्रतिशोन इति । 


भा०:-जहां अनेक पद्‌ या वाक्यों का प॒ले, पर, क्रम से अन्धय नहों 
असएब अमस्‍्ब्रहाध्त्व | एक दूसरे मे मेन नहाों रखता ) माना जातः है. पद 


शहर न्यायभाष्पे- 


समुदाय क्थ के अपाय ( हानि) से * अपाधक ' नासक निग्रहस्यान कहाता 
है। उदाहरण जेसे दृश अनार, रूः पूथे, कुसड, चमे, झजा, कहना आदि । 
घाक्य का टद्ृष्टान्त-जैसे यह कुमारी का रौरुक ( मग चसे ) शाघ्य है। उस 
का पिता सोया नहों है। ऐसा कहला अपाथेक है ॥९० ॥ 
अवयवविपयासवचनमप्राप्रकालम्‌ ॥ ११ ॥ 
प्रतिश्ञादी नामवघवानां यथात्वक्षणसर्थवशासत्‌ क्रम: सन्नावयवविषर्यासेन 


चबथनमप्राप्तकलसपम्बदाय निम्रह्तथानमिलि । 
भा४:-प्रतितज्ञा जादि अबयवों का जमा लक्षण कहा कहा गया है उम 


प्रसार से अधेवशात्‌ जेसा कहने का क्रम है उसके विपरोत सभा ज्ञोभ या 
अन्य कारणों से अब्यतों का शाने पीछ कहना अग्रोत्‌ जिप्त शबयब के प- 
हिले या पीछे जि अवधव के कहने का ससय है, उस प्रकार मे न कह रे 
को * पप्नाप्कल ” सासक नियग्रहल्थान कहते हैं. क्योंकि क्रम के विपरीत 
अवयदों के कहते से साथ्य की सिद्धि नहो होती ॥ ९१ ॥ 
ह्ीलमन्यतमेनाप्यवयवेन स्यूनम्‌ ॥ १२ ॥ 
प्रतिज्ञादी मामयपथानामन्यतसेना प्यवपत्न हासन न्‍्यन निय्द्धस्थास सा- 


घनाभाघतते माध्यामिटिरिलि 
09:-प्रतिनक्ञा आदि पांच शअवयदों में से किसो एक शझवयव से हीन 


बाक्य की सभाध्ीस या किसी कारण से कहता ' न्‍यन ' नामक निग्रह्- 
स्थान है। किसी अवयय से होन बक्‍्य मे साथन के अभाव होने में साधथ्य 
को सिद्धि नहीं हाती | १२ ॥ 
हेनदहरणाधिकमणिकम्‌ ॥ १४ ॥ 
एकेन कृतत्याटू झन्घतरस्यथानथक्य मिति तदेतानजयसाम्यपगम वंद्तिव्यमिलि। 
भा०:-ड्रेत ओर उदाहरण के अधिक होने से क्लयक नामक निप्रहस्णान 
कहाता है।जम् कि एक कायल सिद् हो गया तब दो में से एक व्यर्थ छ्गा 
परन्त यह बात नियम के मान लेन पर है. नहों तो नहीं ॥ १३ ॥ 
शब्दाथयों: प्रवचन पनरुक्तमन्यत्रानवादातू ॥ ९४ ॥ 
अन्यत्रानवादात शब्दप्रनरूक या नित्यः शब्द नित्यः शब्द इति शहद 
प्नरुक्तमथपनरक्तमनित्यः शब्दों निरोधचर्मकों ध्वान इति। अनबादे त्वपु- 
नरुक्त शब्दाभ्यामादथविशेषोंपर्पाक्त: “यथा हेत्वपदेशात प्रतिज्ञायाः पनर्वचनं 


लिगमनसिति ।” 
भा०:-जो किसी प्रयोशन से पुनः कथन द्वोता, उसे “अन॒वाद” कट्टते । 


प्रयोगन के साथ पुनः कथन में दोष नहद्ों आता. और जो व्यर्थ पुनः कथन 


अ० ५ आ० २ सं? ११-१५] अधिकादोनांलक्षणानि ॥ र्ट्३ 
होला, ठसे पुनकक्त कहते हैं। दमसे इस को ' पुनरुक्त ” नासक निग्रह स्थान 
कहते हैं । “ पुनरुक्त ” दो प्रकार का होता एक “ शब्दपुनरुक्त ' एवं दूसरा 
* जय पुनरुक्त '। छन में से शब्द पुनरूक्त उसे कहते जो किसो प्रयोजन से 
अथ विशेष को सिद्धि के लिये होता है अतएव इसे पुनरूक्त नहों कहते । 
रुदाहरण जसे हेत कहने पर प्रतिज्ञा का फिर से कहना 'निगमन' होता है॥९५॥ 
अथादापन्नस्थ स्वशवदन प्रनवचनम्‌ 0 १५५ ४ 
पुनरुक्तमिति प्रकृतमू । निदर्शनम्‌ उत्पत्तिचसकत्वादनित्यमित्युक्त्वा 
अधोदापखब्रस्य योसिघायकः शबदस्तेन स्वशबदन द्रूयादुनुत्पत्तिचलक नित्यमिति 
तच्च पुनरुक्तं वद्तिव्यस्‌। खसम्प्रत्पयाय शददप्रयोगे प्रतीतः सोर्थोपर्था पत्त्येति। 
भा०:-एक घव्द से जिम झरय की अ्रतीति हो उसी अथ को पुनः अन्य 
जरबद से कहना ' अधपुनरूक्त ” है। उदाहरण जसे--उत्पत्तिधसेक हाने से 
झनित्य है यह कहकर जो अयार्पात्त से सिद्ठु दै। अणात्‌ चर्त्पोत्ति चमक के 
अनित्य कहने ही मे अनुत्पाति घभंक का नित्य होना मिद्ठु और विदित 
होने से फिर उसका कट्ता निरथेक्ष' है। निरथेक होने से निग्रहस्थान है ॥१५॥ 
विज्ञातस्थ परिपदा त्रिरभिहितस्थाप्य प्रत्युन्नारण- 
मननुभाषणम्‌ ॥ ९६ 0 
किज्ञातस्य वाक्याशथेस्थ पररपदा प्रतिवादिना तिरमिहिलस्प यद्प्रत्युच्चा- 
रण तद्ननुभाषण नाम निगय्रहस्थानमिति । अप्रत्युद्चारयन्‌ क्िसाश्रयं परप- 


छझप्रतिषथ ब्रयात्‌ । 
भा०:-सभा जर्थालत्‌ रभभामद ने जिस सथ को जान लिया और बादी ने 


जिस को तोनवार कह दिया एमे जाने ञौर तीनवार कट्टे हुए को सुनकर भो 
जो प्रतियादो कुच्छ न कहे ते उपझी 'झतनभाषण' नामक निग्रहस्थान कह ते॥१६॥ 
ज्यञवज्ञात चाज्ञानम्‌ 8 १५ 

विज्ञाताथेस्थ परिषद प्रतिवादिना जिश्भिहतसय यद्विज्ञातं तदज्ञानं 
जिग्रहस्थानमिति । अय॑ खल्वरविज्ञाय कस्य प्रतिषेघं ब्रयादिति । 

भा5:---(और) जिस वात को सभासद्‌ ने अच्छी प्रकार जान लिया हो 
शौर ठसो बात को प्रतिवादी ने समकाने के लिये बादी से तीन बार कहे । 
इस पर यदि बादी उस पदा्े को न समझ कर पराजय को प्राप्त हो-इस 
की “ अज्ञान ” नामक निग्रहस्थान है। क्‍योंकि जिस को उसने समफानहों 
उसका खणइन क्योंकर करेगा ? ॥ १७ ॥ 


उत्तरस्थाप्रतिपक्तिरप्रतिभा ॥ ९८ 


र्लर न्‍्यायभाष्ये - 


परपफ्श्षप्रतिषध उत्तरं तद्यदा न प्रतिपद्यते तदा निगृहीतो भवतति । 

भा०:- परपक्ष का खणडन करना उत्तर है। सो यदि किसी कारण से 

समय पर न फरा सो यह “अप्रतिभा” नामी निग्रहस्थास कहाता है ॥९८ ४ 
कार्यव्यासड्रात्कथाविच्छेदी विक्लेपः ॥ ९६ ॥ 

थत्र कतेव्यं व्यासज्य कर्या शयवाच्चिनत्ति इदं मे करणोय॑ं विद्यसे सस्सि- 
कवसिते पश्मात्कपपासीति विक्षपो नास निग्रहस्थानस्‌ । एकलिग्रहावसानायां 
कथायां स्वथमेत कथान्तरं प्रतिपद्यतइति । 

भा०--जहां प्रतिबादी या कह कर समाधान के समय को टाल देवे 
कि “ मुर्के इस समय कुछ आवश्यक काम है, उसे करके पीछे शास्त्राथे क- 
रूंगा ”--तो इस प्रकार के निग्रहस्थान का नास “कथाविच्छेद है”॥ ९८ ॥ 
स्वपक्षदोषाभ्युपगमात्‌ परपक्षे दोपप्रसड़ो मतानज्ञा ॥ २० ॥ 

यः परेश चोदित दोष स्वपल्े उम्पपगम्पानद्धत्य बदति भयत्पक्षेतपि स- 
सानो दोष दति स स्वपन्ष दोषाभ्यपगमात्परपक्षे दोष प्रसज्जयन्‍्परमतमनजञा- 
नातोीति मतानज्ञा नाम निय्रहस्थानसापद्यतइति । 

भा०:-जो प्रतियादी ने दोष दिया उतको अपने पक्ष में अद्भीकार करके 
बिना उसके उद्धार किये यह कहता कि तम्हारे पक्ष में भी ऐमा हो दोष है 
* मतानुज्ञा ' नासक निग्रहस्थान होता है । क्योंकि प्रतिवादी के किये हुये 
खणडन का उद्वार किये घिना अपन पत्त की सिद्दि नहीं हे! सकती। प्रतिवादी 
के पक्ष सें भो समान दोष होने से यही फलन होगा कि दो में से एक पक्ष 
की भी सिद्धि न होगी इससे खादी के पक्ष की सिद्धि नहीं होती ॥ २० 0 

निग्रहस्थानप्राप्रस्थानिग्रह: पर्यनयोज्योपेक्षणम्‌ ॥ २१ ॥ 

पयनुयोज्यो नाम निग्रहोपपत्त्या चोदुनीयः तस्योपेज्षणं निग्रहस्थानं 
प्राप्ती उसीत्यननुयोगः। एलच्च कम्य पराजय इत्यनुय॒क्तया परिषदा बचनोय॑ 
न खलु निग्नहं प्राप्तः स्वकोपीन विदृणयादिति । 

भा०-निग्रहस्पान में प्राप्त हुए का निग्रह न करना 'पर्यनुयोज्योपेक्षणा 
नासक निग्रहस्थान कहाता है। यह किस का पराणय है यह सभा को 
कहना चाहिये, क्योंकि जो निग्रहस्थान में आया है, वह निश्चय अपनी पत्त 
( परदा ) आप नहीं ठघाड़ेगा। भला अपनी हार को कोई अपने श्राप कष्ट 
सकता है? कि जिस को जीतने की इच्छा रहती है ॥२१॥ 


अनिग्रहस्थाने निग्रहस्थानामियोगोनिरनुयोज्यानयोग: ॥२२॥ 


अ0 ४ आ० २ स॒ु० १९- २३ ] क्थाविच्छेदादीनांलकलणानि ॥ रच 


नियहस्थानलकज्षणास्थ मिश्या उच्यवसायादनिग्रहस्थाने निगहीतो सी- 
ति पर ब्रुबन्‌ निरनुयोज्यानुयोगाद्‌ निग्रहीतो वेद्तिव्य इति । 

सा०:-क्षस से सिष्या निग्रहस्थान होने को ब॒ह्ठि से पर को यह कहना 
कि हू निग्रहम्थान को प्राप्त है-इस को 'निरजयोज्यानुयोग' नामक निग्नह- 
स्थास कहते हैं । या समय पर प्रकट करने के योग्य निग्रहस्थान को प्रकट न 
करके वाक्य के सभ्ाप्त होने पर या कथा को समसाप्ति पर बादी की अज्ञा- 
नता और अपने दाीच की छझाधिकता प्रकट करने के लिय निग्रहस्थान के 
प्रकट करने को 'निरनुयोज्यानयोग' कहते हैं ॥२२॥ 
सिदट्ठान्तमभ्यपेत्यानियमात्‌ कथाप्रसड्री 5पसिद्वान्त: ॥ २३ ॥ 

कम्य चिदर्थभ्य तथाभावं प्रतिज्ञाय प्रतिन्नाताथंविपयंयाद असंयमात्‌ 
कथा प्रमज्जपतो“ पपसिट्दान्तो” वद्तिव्यः। यथा न सदात्मानं जह्ाति न सतो 
बिनाशो नासदात्सानं लभते नासदुत्पद्मतइति मिद्दान्तसम्धुपेत्य स्वपक्ष ठ्यव- 
स्थापयति | एकप्रकृतीदं व्यक्त विकाराशामन्वयद्शनात्‌ | सदन्वितानां शरा- 
वादीसा दृष्टमेकप्रकृतित्य तथा चाय व्यक्तभेदः सुखटःखभोहान्घितो दूश्यले 
सस्मात्ममन्ब पदशे नात्सुखा दिभि रेकप्रकृती दूं शरो रभिति । एवसक्तवानन यज्यते 
अच प्रकृतियथिकार इति कर्थ लज्ितव्यमिति | यस्यावस्थितस्य चर्मान्तरनिवृ- 
कौ घमान्तरं प्रवलते सा 'प्रकृतिः यच् चमरोन्तरं प्रवतते स घिक्तार इति सो- 
धये प्रतिक्षताथ विपयोसादू अनियमात्‌ कथा प्रसज्जयत्ति प्रतिन्ञातं खल्वनेन 
नासदाविभ्रवति न सर्तत्तरोभवतीति सद्सतोश्न तिरोभाधाधिभावमन्तरेण न 
फश्य चित्प्रयृक्तिः प्रवृष्युपरसक्ष भवति। झादि खलल्‍्ववस्थितायां भविष्यसि श- 
राबादिलक्षणं घम्मान्तरमिति प्रस्य॒त्तिश॒वति झभदिति च॒ प्रकृत्यपरसः तदेतन्मृ- 
दुमोख्ामपि न स्यात। एवं प्रत्यवस्थितो यदि मलश्वात्महानमसतश्वात्मलाभमम्प- 
पंलि सद्स्यापसिद्दुन्तो निग्रहस्थानं भवति अप नाभ्यपति पक्चोउसय न सिच्यति। 

भा०:-किसी अथे के सिद्दान्त को सान कर, नियमधिरूद्धठ “कथाप्रसडु” 
करना “अपसिद्वान्त” नामक निग्रहस्थान होता है। जैसे-सत्‌ वस्तु आत्मा 
को नहीं दोहता, सत्‌ का विनाश नहीं, और असत्‌ आत्मा का लाभ नहीं 
करता, असस्‌ को उत्पत्ति महों । इस सिह्दान्त को सान कर अपने पक्ष को 
स्थापन करता है, कि यह व्यक्त एक प्रकृतिवाला है, यिकारों के सम्बन्ध 
दर्शन से सही सहित शराब झादिकों का एक प्रकृतिवाला होना देखा गया 
है । उसी प्रकार यह व्यक्त भेद सुख, दुःख, मोह संयुक्त देखा जाता है। अत 
एज उसी सम्बन्ध के देखने से सुखादिकों के साथ एक प्रकृतिबान्‌ शरोर है। 
अब इस पर यह प्रश्न होता है कि प्रकृति इस का लक्षण किस प्रकार करना। 


शरद क्थायभाष्ये- 
जिस के विद्यमान रहते एक घस के निशत्त होने पर दूसरा चर प्रदत्त होता 
है उसे 'प्रकृति' कहते हैं | झ्लौर जो अ्र्य घस प्रव॒त्त होता है उसे विकार! 
कहते हैं । इस प्रकार माने हुए अर्थ के विपय्येव होने से निघम विरूुदु “कथा- 
प्रसड्र” कहाता है । क्याकि 'असत्‌ प्रकट नहीं होता” यह वादी को प्रतिज्ञा 
थो झोर सत्‌, अपत्‌ के नाश अरर उत्परत विना किसी की प्रशक्ति का उप- 
रास नहीं होता अवश्य मिट की विद्यमानता में शपव अरदि लक्षण अन्य 
चस होगा, इस लिये प्रवृत्ति होती हे. और होगया खतएज प्रदृक्ति का उप- 
राम होता है। तब यह मही के घमा को भा न हो ऐसा निषवय करने पर 
सत्‌ को आात्महानि झौर अमत्‌ के शात्म लाभ का भान ले तो इस को 
“ अपमसिद्वान्त ” नामक जिग्रहस्थान कढते हैं। ओर यदि इसे न भाने सी 
इस का पक्ष ही नहो मिट्ठु हौता ॥ २३ ॥ 
हंन््ाभासाश्र यथोक्ता: ॥ २७ ॥ 

हेल्वाभासाश्च निग्रहस्थानानि । कि पनलक्षणान्तरयोगाद हेत्वाभासाश्र 
निग्रस्थानत्वभापतज्ञा: यथा प्रमाणानि प्रभेयत्वासत्यत आह । यथोफ्का इति । 
हेत्वाभासलज्ञरानव निम्रहस्थानभाव इति | तहसे प्रसाणादयः पदार्था उद्धिष्टा 
लक्षिताः परोत्षितागरति । 

“याज्ञपादुसरिं न्‍्थायः प्रत्यभाहदता वरमस्‌ | 
तस्य वबात्म्यापन दुद्द भाष्यज्ञात्‌मवतेयत्‌ ॥7 
इति श्रोवात्स्थायनी मे न्‍्यायभाष्णे पद्जमोष्प्यायः ॥ ६॥ 

भा३:-हेत्वाभत्म भी जैसा पूत्र ही कहे गये है. उन्हों हैशर्णों से नि- 
ग्रहस्थान ' हैं. जो ऐसा संदेह हो कि भिज्न लक्षत्रों से पूर्व ही कहे गये 
फिर ' छेल्तराभास ' ' निग्रहम्धान केसे होंगे: तो ' छ्ेत्थाभासों ' का निम्नह्- 
स्थान होना. प्रमाणों का प्रमेष होते को जाडे सानने योग्य है। इसी से 
कहा गया हैं कि “जमे कहे गये है” अरथांत्‌ हेत्वाभासों का पहिले कहे हुए 
लक्षणों ही से पक्ष या साध्य की मिद्धि नहीं होती प्रत्युत्त साथ्य की हानि 
हो होता है. इसलिये निग्रहस्थान मिट्ठु होता हे। प्रमाणादि पदार्थों को कह 
कर, उन प्रत्येक के लक्षण कटद्द गये, कह्ठे लक्षणों की परोक्षा भी कियी गयी ॥ 

जो न्याय शास्त्र. वक्ताओं में श्रछ कखाद ऋषि को भली भांति प्रकट 
हुआ, दल न्यायशास्त्र का सम्पूर्ण भाष्य वात्स्यायत ( मुनि ) ने किया ॥२४॥ 

न्‍्यायशारस्त्र के पश्चुम अध्याय का भाषानुवाद पूरा हुआ । 
और ग्रन्थ भी समाप्त छुआ ॥ शुभम्‌ ॥ 
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आध्यभटयस्टाकऋ सानआाद। झूल्य १) 
बज ऐप 
सहासति पं० आाय्यभट कुलुमपर सिवा ने बेद के अनुकल आश्यो- 


हन्‍्दी मे यह अदु्व ज्यातलिष का ग्रस्य शार्क ४२९ में बचाया था। इसी पुस्तक 


ा 


में पथितरी का भ्रमण साफ २ शिखा है।इस को भमिका में मस॒द्रमथन, रास- 


लीला, आदि सरणोक्य उपपरपउ्ां का लिदार किया गया है । यह अन्य 
आज लक सति्टरतान मे नहीं छपा था हम ने इस की जसन दृण में संगवाकर 
[ 5. है, 
मू् लगा पं० पथ फखर कृत ठरेद्या आर सायालफा रु झाद्वत छपयाय।+ हे छु० ९) है ॥ 
सामवेडापमा। भरा हार तब सदोकातकाद । सू० २४) 
तक 
खेद के विक्का, छत्प व्याहाहुणा, सिखाक्ष, प्रन्द आर उावतिप इन रः 
श्र से में- “कल्प” माशम झाड़ू शद के इसत स्थरप हैं। शब्यत्‌ बंद का जो 
प्रधास ननश्य- फपस्फा कर्सदार : की ग्रष/च् बताने मं-है उसी का प्रतिपादक 
गजासतब्र हें । फार सर्द या + लगा मे जारा १, से, ए्रत्थक प्ाखाओं के 


भिन्नर गृटासुव हैं। यदे मीमिए श॑. एन -गाय- | की काणन्री शाखा का- 
गासिय झुल प्रकाद रपक्तकणथ का पल दाझूप है । हय ग्रन्थ में प्रथम 
सत्र है। प्र केक इत्र घव भंब्द्ादीए, ऊाजश्ययाष स्था्े में दप्पकी और 
गभावयानादि संकान 5 उनसे छेद सबव्द के पारस ही क्षत:म्यक्षता पहली ] 
वे पूर २ मन्ध्र मे ऊच दवा में सबसे गये हैं। शोर पिया में बेन 
शाखा. सत्र, सोपत, अज्र आय पर जापन्ा उपदोगी विखयर किया गया है 
सयसिद्ठान्त भाषादीका 5४ बृहदुमुमिका रूहित | मू० २) 

यह प्रन्धथ-मिट्ानल ज्योति के उपपर्ध ग्रन्यों में सत्र से प्राचीन म्े- 
प्रान्ध है । भारत में ज्यीतलिय के शस्जार पहला शाह इसने दया 
गशित आदि मिलान्त हपेतिप औ छिप रूम्मन्धी दिवाद होने पर-इसी 


ही 


प्रन्थ का प्रामारग माना जाता है। अत एक दम शल्य ज्योतिष 
ऐसा अप विचार नहों किया गया था। इस को भासका के १४० एृएओईं में 
* प्रायः संस्कृत ज्योतिष, अडुरेजी आदि उ्दोलिय, पद आफ्मणतदि पस्तकों से 
भारतवर्षोय ज्योलिषशाणत का गौरव मिटु किया गना है।कैवल उस एक ही 
पुस्तक के पढ़ने मे दिना गुरू प्रायः उ्दो दिए के दिपयां का ज्ञाता ही। सकता है। 
पिडुलरााज सटाक सानवाद । म्‌० १४) 


तदाय "सकने हक पछिपे-द्वन्द य्न्घच को भा आवश्यकता हे।ल मे स्थान २ 


पर लन्दी विशेष का विधान है. इसी कारण गायत्री पष्णिक. खन्‍ष्टप कहती 
पंक्ति, ज्िष्टूप, जगती, इन सात हझनन्‍्दों का चरणेन तथा सगया, यगणा आदि 
छन्‍्द सम्बन्धी बेदिक तथा लौकिक हुून्दों का वणेन है | बिना इनन्‍्द झान के 
घंदु पढ़ना दोष लिखा है तथा विना हन्द ज्ञान के सन्त्रों का अर्थ भो ठौक़र 
समम में नहीं ज्रा सकता. क्योंकि छिना षछज्ू के जद का तात्पर्थ सभमफना 
आहोपुरुषिकासात्र है। यद्यपि श्र॒तवोच. बृत्त रल्ाकर आ्ादि भी इन्दोग्रन्य 
हैं परन्तु-ठन में बंदिक छन्‍दों का कुछ भी घखेन नहीं है, झलएय हभ ने बह 
परिश्नम वेद के छः घ्ढों में से पिज्ञलकृत्‌ छन्दःसृत्र पर हलायचकूल्‌ छल 
सहित का अति उपयोगी सरल भाषानुवाद किया है। उत्तम चिकने कार 
पर अटयन्त शदु छपा है । 
नीचे लिखे पसतक शीघ्र छपेंगे। 
१-सिद्दान्तशिरोमणि-पं२ भास्कराचाय्पे कृत ज्योतिष का ग्रन्श 
(गोलाध्याय) संस्कृत टोका और भाषानुवाद एवं उपयुक्त - चित्र सहिल सृ०२ 
२-सचित्र भारतवर्षीय प्राचीन भूगोल । 
नास ही से समझ जाइये-बाल्मीकीय तथा महतभारत आदि के समः 
में देशों फो स्थिति का-चित्र, रावण, बालि, तथा भगवान्‌ श्रीरासचन्द्र में 
आदि के राज्य के भिन्न २ रंग दे कर नक्शा छापा जायंगा २१ 
३-सर्वद््शनसंग्रह-माध्वाचार्यक्रतू-रिस में (६ दर्शन है शी 
जिस में आस्तिक नास्तिक: दर्शनों का सिद्ठान्त लिखा है। मंस्कृत औ साया 
नुवाद सहित और भसिका में सब दशनों पर गढ़ विचार तथा -अहूरेज 
में भी प्रत्थेक दर्शन का खतामा लिखा गया है मल्य-२॥) 
इम में नोच लिखे दशन हैं । इन का अचग २ दास इस प्रकार होगा 
१ चार्षाक 5), बौदु 5). आहत |), रासानुज ). पृर्णाप्रन्ञ, 5), पाशपत 5), 
दर्शन 8). प्रत्यभिज्ञान, ०). रसेश्वर £), न्याय £) वेशपिक्र +). सीमाभा £ 
पाणिनीय #). संख्य ८). पातझल )) और शाइ्रदशन ॥) है । 
पता-उद्यनारायणसिंह--शाख्प्रकाश कार्यालय 
मधुरापुर, विद॒दूपुर, मुजफ्फरपुर 
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